EL MITO DE LOS ORIGENES DE LA IGLESIA

1. De una vision mitica a otra critica

Miramos al pasado desde perspectivas
e intereses del presente. No hacemos un
gjercicio arcaizante ni nos abandonamos
a la nostalgia. Volvemos nuestra vista al
pasado para descubrir posibilidades in-
éditas que enriquezcan nuestro presente
y abran perspectivas nuevas de futuro.
Se suele decir que quienes controlan el
presente escriben el pasado y lo ponen a
Su servicio. Pero también es verdad que
la mejor forma de introducir aire fresco
en el presente es ver el pasado con otros
0jos, descubrir en él huellas y rostros ha-
bitualmente ignorados, escribirlo de ma-
nera diversa poniendo de manifiesto las
virtualidades dormidas o no desarrolla-
das que contiene.

¢EN qué sentido hablo del mito de los
origenes de la Iglesia? No equiparo el
mito simplemente con una historia falsa.
El mito es historia idealizada y llevada
a cabo por un grupo social que busca
referencias que le confieran identidad,
para lo que ensalza a su fundador y a
sus companeros y presenta una vision
idilica de sus inicios. La mitificacion de los
origenes se produce en todas las culturas
y en los mas diversos grupos sociales.
Podemos pensar, por ejemplo, en los
nacionalismos, que suelen presentar una
vision mitica de los origenes del pueblo:
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una situacion ideal rota, destruida por
la influencia o la agresion de factores
externos. También se puede hablar de
otro tipo de grupos, como los jesuitas o
los franciscanos, que idealizan las figuras
delgnacioy de Francisco, de sus primeros
companeros, porque encuentran en ellos
un modelo de su propia identidad. Esa
vision idilica del pasado, en el fondo, es
una presentacion utdpica de lo que ellos
desearian ser en el futuro.

Encontramos una vision idealizada de los
origenes del cristianismo desde los mas
antiguos escritos, desde los Hechos de
los Apdstoles, donde se dice que los cre-
yentes tenian un solo corazén y una sola
alma, y que lo poseian todo en comun.
Los Hechos de los Apostoles ocultan las



Periferia. Cristianisme, Postmodernitat, Globalitzacid 10/2023

disensiones vy los conflictos, incluso las
diferencias, que sin duda existieron como
bien sabemos. Asi, en la Carta a los Gala-
tas, escrita unos cuarenta anos antes que
los Hechos, Pablo nos cuenta el conflicto
abierto que él y Pedro sostuvieron, en pu-
blico, en Antioquia. La cosa llego hasta el
punto de que ambos apdstoles tomaron
caminos diferentes y probablemente nun-
ca mas volvieron a encontrarse; por otra
parte, a partir de aquel incidente, Pablo
se distanci6 de la iglesia de Antioquia, de
la que habia sido un lider hasta entonces.
Pero, como digo, los Hechos silencian
este grave conflicto y presentan una vi-
sibn armoniosa y unas decisiones siem-
pre perfectamente consensuadas.

Esta vision idealizada, mitificada pode-
mMos decir, tiene una expresion especial-
mente clara y larga en la primera historia
de la Iglesia que se escribid (siglo V), y
que gjercio una influencia decisiva en las
gpocas posteriores. Su autor, Eusebio
de Cesarea, presentd también una vision
idealizada de los comienzos de la Iglesia;
dice que era como una virgen puray que
reinaba la armonia, la fidelidad perfecta,
pero que, cuando murid el ultimo de los
apostoles, se introdujo el fermento del
error, las maquinaciones y las disensio-
nes, y se rompié aquel fervor primitivo.
(Historia Eclesiastica lll, 32, 7-8).

Pues bien, esta vision idealizada —pero un
tanto ingenua— de los origenes del cris-
tianismo ha estado enormemente exten-
dida entre el pueblo cristiano. Sin embar-
go, hay que reconocer que, en realidad,

las cosas no sucedieron asi. Al principio
existia una gran pluralidad de grupos
que reivindicaban la memoria de Jesus
y que se extendieron con rapidez; sus
contornos ideologicos eran imprecisos,
poco institucionalizados, y a veces esta-
ban en conflicto entre si y dibujaban una
situacion muy compleja. Poco a poco
hubo una linea que fue preponderando
y se fue imponiendo hasta convertirse
en la ortodoxia.

Desde luego, no quiero decir que la or-
todoxia sea el mero resultado de una
correlacion de fuerzas; no hay duda de
que la linea que se impuso y acabo pre-
valeciendo tuvo una especial capacidad
de adaptarse a la realidad y de integrar la
diversidad originaria. Una institucion que
acepta el estudio critico de sus origenes —
desmitificador por fuerza— asume un gran
riesgo. Se acaban una vision y una adhe-
sion ingenuas. Se descubre la contingen-
cia, la complejidad y la conflictividad que
esta en el origen de toda la institucion. No
trato de negar que, en una institucion, en
nuestro caso la Iglesia, pueda darse una
normatividad; lo que afirmo es la historici-
dad de la institucion tanto en sus elemen-
tos conceptuales como en sus elementos
organizativos. Por consiguiente, habra
que afrontar a esa institucion con flexibi-
lidad, y habra que tener una disposicion
para adaptarla a las nuevas situaciones y
a las nuevas culturas que vayan surgien-
do en el curso de la Historia.

El estudio critico de los origenes plantea
el problema de las fuentes, que es siem-
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pre decisivo cuando de hacer historia se
trata. ¢Cuales son las fuentes para for-
mular una historia critica de los origenes
de la Iglesia? Las primeras fuentes sobre
Jesus fueron de caracter oral: tradiciones
locales, algunas populares y otras mas
formalizadas, colecciones de pericopas
afines, todo un bagaje sometido al pro-
ceso de fidelidad, seleccion y reelabo-
racion de la memoria social de los gru-
pos. Contamos con una serie de escritos
que estan en el Nuevo Testamento; hay
también otros de autores cristianos o de
autores eclesiasticos (se suele hablar de
los Padres Apostolicos y de los Apologe-
tas); hay informaciones en fuentes judias;
también existen algunas fuentes —pocas,
pero de interés— en algunos autores pa-
ganos; y después nos encontramos con
una amplisima literatura apdcrifa (apocrifo
no es sinbnimo de falso), que en la actua-
lidad suscita mucho interés. Esta literatu-
ra precisamente por no haber alcanzado
el rango de oficial ha conocido un pro-
ceso de transmision muy azaroso, pero
en nuestros dias se multiplican las edicio-
nes que la hacen accesible. Estos Ulti-
MOSs son libros cristianos que no entraron
en el canon del Nuevo Testamento, que
no se convirtieron en documentos oficia-
les de la Iglesia.

Se trata de una literatura amplia, va-
riopinta, que hay que analizar en cada
caso. Como no me puedo extender so-
bre esta cuestion, haré simplemente dos
afirmaciones. En primer lugar, considero
que, si bien esta literatura apdcrifa apor-
ta muy poco (casi nada) para €l conoci-

Crucifixié, de Max Ernst.

miento histdrico de la persona de Jesus,
resulta de mucho interés para conocer
la ideologia, tendencias y circunstancias
sociales de diversas comunidades cristia-
nas primitivas.

Es muy prometedor el estudio del cris-
tianismo popular de los origenes, que en
gran medida no entr6 en los documen-
tos oficiales, y que puede encontrarse en
este tipo de literatura apdcrifa (sobre todo
en los Evangelios apdcrifos y en los He-
chos de los Apdstoles apocrifos)

En segundo lugar, entre toda esta litera-
tura apocrifa destacan los textos descu-
biertos en 1948 en el desierto de Egipto
(en Nag Hammadii), de los cuales hay una
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magnifica y muy reciente edicion caste-
llana. Permaneci6 enterrada durante mu-
chisimos siglos toda una biblioteca de
caracter copto gnostico del siglo IV que
puede recoger tradiciones muy anterio-
res (del siglo Il y quiza, en algunos ca-
S0s, anteriores).

2. El proceso formativo del
cristianismo (la llamada “Gran
Iglesia”)

a. Los seguidores de Jesus en
Palestina

Voy a presentar a continuacion un pro-
ceso muy complejo de forma necesaria-
mente simplificada —espero que no injus-
ta—. Jesus promovid un movimiento de
renovacion intrajudio en un momento en
el que la dificil integracion de Israel en el
Imperio romano estaba provocando una
grave crisis con expresiones muy diver-
sas (econOmicas, culturales, politicas,
urbanisticas). Es sabido que los movi-
mientos sociales potentes surgen en mo-
mentos de serias crisis sociales. Jesus
fue un lider carismatico dotado de una
muy profunda experiencia religiosa que
reinterpretd de forma creativa elementos
centrales de la religion judia, y encontro
un notable eco popular. Sus seguidores
formaban un grupo peculiar dentro de Is-
rael, como habia otros muchos grupos:
la secta de los nazarenos, la secta de los
esenios, la secta de los fariseos, la secta
de los saduceos, etc.

Jesus se dirigioé al pueblo de Israel ins-
tandole a que aceptara el Reino de Dios
y viviera en consecuencia, pero ni se di-
rgidé a los paganos ni pretendid fundar
una institucion religiosa aparte de Israel.
Tras la muerte de Jesus, su movimiento
no se disolvio, sino que continud, y en-
contramos en Palestina 1o que se suele
llamar “el judeocristianismo” (acepto esta
terminologia anacronica para facilitar la
exposicion); propiamente, la secta de los
nazarenos mesianicos, que, aungque eran
plenamente judios —practicaban la circun-
cision y aceptaban toda la ley (incluidas
las normas de pureza ritual)-, creian que
JesUs era el Mesias de Israel. Y estos ju-
deocristianos se dirigian al pueblo de Is-
rael para que aceptara a Jesus como el
Mesias. Nos encontramos en la primera
generacion cristiana: afos 30-70.

Dentro de este judeocristianismo convi-
ven varias tendencias. En primer lugar,
habia un judeocristianismo radical —po-
driamos llamarle “la extrema derecha”-
que nunca aceptd a los procedentes del
paganismo y que, aungue consideraba a
Jesus profeta, tampoco aceptd los desa-
rrollos de la cristologia posterior, que ten-
dié a encumbrar cada vez mas la figura
de Jesus. Eran los ebionitas (hay un do-
cumento que se llama “Evangelio de los
Ebionitas”), que no se incorporaron nun-
ca a la gran Iglesia, pero que pervivieron
durante mucho tiempo, hasta el punto de
que Mahoma estuvo en relacion con ellos,
de manera que la figura de Jesus profeta
que aparece en el Coran se debe a la in-
fluencia de estos grupos judeocristianos.
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Hay un segundo grupo judeocristiano,
también muy estricto, que o encontra-
mos en Jerusalén en torno a Santiago, el
hermano del Sefnor. En los anos 43-44,
Agripa mata a Santiago el Zebedeo, y Pe-
dro tiene que huir de Jerusalén; el gru-
po de los doce se disuelve como tal, y
queda Santiago, el hermano del Senor,
como lider de la comunidad de Jerusa-
lén. Aparece en ese momento dentro de
la Iglesia madre un cristianismo de carac-
ter dinastico, de forma que Santiago es
sucedido por otros familiares de Jesus;
este grupo radicalizé su caracter judio,
probablemente para que no se les identi-
ficase con el cristianismo paulino, que se
estaba difundiendo por la diaspora y era
muy mal visto en Jerusalén. Sin embar-
go, aceptaba —aunque ciertamente con
muchas condiciones— la incorporacion de
personas procedentes del paganismo.
Este grupo de judeocristianos acabd in-
corporandose a la gran Iglesia.

Hubo un tercer grupo de judeocristianos
palestinos mas abiertos, que reivindica-
ban la figura de Pedro y ante los paganos
adoptaban una postura aun mas abierta.
Cuando Pedro tiene que huir de Jeru-
salén esta linea judeocristiana solo tiene
representacion fuera de Israel (probable-
mente en Antioquia)

A continuacion, tuvo lugar un aconteci-
miento clave que marco toda la historia
posterior. En el ano 66, el pueblo judio se
subleva contra los romanos, y las tropas
de Tito invaden Palestina; llegan hasta Je-
rusalén, arrasan la ciudad y destruyen el

templo. Los hechos introducen una crisis
enorme, porque se destruye el templo, el
sistema cultual, el sacerdocio, los sacrifi-
cios, etc. Es decir, se destruye lo que ha-
bia sido la columna vertebral del pueblo
judio hasta ese momento. Entonces, el
pueblo judio tiene que reformular su iden-
tidad, para lo que se le ofrecen dos alter-
nativas. Por un lado, tenemos la linea fari-
sea en torno a la ley, que se plasmara en
el siglo Il en la Misna (una recopilacion de
leyes que mas tarde generara el Talmud);
ése es fundamentalmente el judaismo
que ha llegado hasta nuestros dias. Por
otro lado, aparece la alternativa judeo-
cristiana: aceptar a Jesus como Mesias
y asumir que con él ha llegado el Reino
de Dios. La polémica es intrajudia, pero
muy dura (se trata de ver quién prevalece

Crucifixié, de Georges Rouault.
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dentro de ese pueblo), y quedd reflejada
en muchos textos del Nuevo Testamento.

El desenlace lo conocemos. En el seno
del judaismo prepondero la linea farisea,
que copo las sinagogas, de las cuales
fueron excluidos poco a poco, en un pro-
ceso paulatino, traumatico y muy duro,
los judeocristianos, quienes se fueron
configurando como una realidad socio-
l0gica y teoldgicamente diferenciada. Por
asi decirlo, era el surgimiento de una nue-
va religion: el cristianismo.

b. La extension del cristianismo por la
diaspora

De todos modos, no precipitemos los
acontecimientos. En una cuestion tan
compleja hay que contar con otro factor
decisivo: el pagano-cristianismo. Fue-
ra de Palestina se produjo un fendbmeno
trascendental: hubo grupos de seguido-
res de JesUs que aceptaron en su seno a
paganos, sin someterles a la circuncision
ni obligarles a cumplir la ley ni las normas
de pureza ritual. Alrededor de las sinago-
gas judias de la Diaspora era frecuente la
existencia de grupos de paganos que se
sentian atraidos por el monoteismo y por
la moral judia. Algunos de ellos llegaban
incluso a hacerse judios: eran los “pro-
sélitos”. Otros, en cambio, no llegaban
a tanto; simpatizaban, incluso participan
en el culto de la sinagoga; eran los “te-
merosos de Dios”.

Pues bien, parece que entre estos teme-
rosos de Dios se reclutaron los primeros

paganos que se hicieron cristianos; el he-
cho se explica porque, en el fondo, para
ellos el cristianismo era un judaismo mas
accesible, debido a que no les imponia
el engorroso rito de la circuncision ni las
normas de pureza ritual que regian los
matrimonios o las costumbres alimenta-
rias, que suponian una grave dificultad
para su relacion con el entorno pagano.

c. El universalismo del judio Pablo de
Tarso

Y aqui nos encontramos con un perso-
naje clave, muy discutido en su tiempo y
a lo largo de todos los tiempos. Se trata
de Pablo de Tarso, un gran estratega, un
gran idedlogo y un gran tedlogo. No es
el fundador del cristianismo, pero sin él
no existiria el cristianismo que ha llegado
hasta nosotros. Hay una linea central que
dirige la estrategia y el pensamiento de
Pablo: el universalismo. Esa afirmacion
suscita en la actualidad muchas objecio-
nes porque se piensa que puede diluir el
judaismo de Pablo que tanto hoy se rei-
vindica y, ademas, porque tiene el peligro
de banalizar unas diferencias que Pablo
también queria mantener. Pero pien-
SO que estas dificultades no van contra
el universalismo, sino que lo diferencian
y enriquecen.

El quiere un cristianismo que no quede
blogueado por las barreras étnicas. No
quiere de ninguna forma que el gentil se
circuncide, pero tampoco que el judio
deje de ser judio. Las diferencias no que-
dan anuladas, pero si relativizadas. Jesus
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es el Mesias de todos. Es un universa-
lismo que no diluye las diferencias, pero
descubre algo mas profundo que a todos
auna: la fe de Jesus. Asi hay que entender
la fogosa proclamacion de Galatas 3,28:
no es que deje de haber judios y griegos,
esclavos y libres, varones y mujeres, pero
estas diferencias quedan subsumidas por
la unidad mas profunda del ser bautiza-
dos en Cristo vy, por tanto, ser revestidos
de Cristo, lo que hace que “todos voso-
tros sedis uno en Cristo Jesus”.

Para evitar malentendidos hay que intro-
ducir otra caracteristica del proyecto pau-
lino. Debe quedar bien claro que Pablo
se tuvo por judio fiel toda su vida. Por su
celo judio persiguié a los seguidores de
Jesus, porque le parecia que no respe-
taban suficientemente la Ley y porque
su exaltacion de la persona de Jesus era
incompatible con el monoteismo judio.

Crucifixio, de Max Beckman.

Pero una experiencia religiosa excepcio-
nal le hizo comprender que, en realidad,
Jesus, su vida, cruz y resurreccion eran la
realizacion de las esperanzas judias. Pa-
blo jamas abandond el judaismo, pero lle-
g6 un momento en que comprendid que
el judaismo se cumplia en la fe de Jesus.
Considerd que su experiencia de Jesus
era de la misma naturaleza que la que ha-
bian tenido los Doce, que convivieron con
él y recibieron las apariciones del Resuci-
tado (1Cor 15, 3-8). De modo que Pablo
se considero tan apoéstol como los Doce
y no aceptd someterse a ellos. Como
buen judio queria ganar para Jesus a los
miembros de su pueblo y consideraba
que la conversion de los paganos Susci-
taria los celos de los judios y contribuiria
allevarles a ellos también a la fe en Jesus.
Es decir, el universalismo paulino procede
de una reelaboracion de la fe judia, de la
que jamas abdico.

Sin duda, la filosofia griega esta también
en el origen del universalismo paulino
(pienso en el estoicismo). Pero es propio
e innegable su raiz judia. Pablo entra de
pleno en la historia de la filosofia. Plantea
la relacion entre universalismo y mesia-
nismo. Un mesianismo no monopolizado
por un grupo elegido y un universalismo
que espera incansable la irrupcion me-
sianica que salde las deudas de las in-
justicias historicas. Es esta una cuestion
muy sugerente para el dialogo de la ra-
zon de Atenas con la sabiduria de Jeru-
salén, pero que no es ahora el momento
de desarrollar.
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El universalismo tiene otra faceta: las co-
munidades paulinas poseen una gran
capacidad de integracion. Son comuni-
dades donde se juntan gentes de muy
diferente procedencia, comunidades so-
cialmente heterogéneas y culturalmen-
te mestizas (“Ya no hay judio ni griego;
ni esclavo ni libre; ni hombre y mujer, ya
que todos vosotros sois uno en Cristo Je-
sus”: Gal 3, 28).

Esta visidn constituye una gran novedad
histérica que esta, a mi juicio, en la raiz
del “éxito” histérico que obtuvo este cris-
tianismo de origen paulino. Naturalmente,
Pablo —como todos los innovadores— tuvo
que afrontar grandes dificultades y enor-
mes controversias. De todos modos, hay
dos principios a los cuales Pablo nunca
renuncio. El primero fue el principio de la
libertad. En todas sus cartas, Pablo no se
cansa de repetir que el ser humano es un
ser libre de la ley, de las normas de pure-
za ritual y de toda vinculacion étnica. El
segundo principio es la unidad, que tiene
una doble expresion. El primero, la unidad
de sus comunidades, que no es cualquier
tipo de unidad. En efecto, no se trata de
la unidad de comunidades monocolores,
sino de comunidades enormemente plu-
rales en las que se rednen gentes que
pertenecen a grupos gque en la sociedad
estaban a veces incluso seriamente en-
frentados. Esa es la unidad que aparece
decisiva para Pablo, y que él considera
una verdadera innovacion histérica. En
segundo lugar, la unidad de sus comuni-
dades, predominantemente paganocris-
tianas, con los judeocristianos de Jeru-

salén pese a los grandes conflictos que
con ellos mantuvo. El afan por esta uni-
dad se expreso en la colecta que realizd
en sus iglesias en favor de los pobres de
Jerusalén, y que se empeno en llevar per-
sonalmente a pesar de que ello suponia
retrasar su gran ideal, que era vigjar hasta
Espana, el extremo del mundo conocido,
y a pesar también de que tenia grandes
dudas de que los hermanos de Jerusalén
estuviesen dispuestos a recibirle amiga-
blemente (Rom 15,31).

Pablo esta entre dos mundos. El es judio,
y lo proclama con orgullo: él es hebreo e
hijo de hebreos. Sin embargo, al mismo
tiempo también pertenece al mundo he-
lenista, puesto que es de Tarso, domina el
griego y conoce bien los procedimientos
de la retdrica helenista. Por ello, tiene que
afrontar un doble peligro. En primer lugar,
se enfrenta al peligro de los judeocristia-
nos radicales que acusan a Pablo de no
haber conocido a Jesus y de despegar-
se de sus ensefanzas; proclaman, por
ejemplo, que para ser cristiano hay que
hacerse judio, con ley y circuncision in-
cluidas. En segundo lugar, estan sectores
espirituales entusiastas (quiza podriamos
denominarles “pre-gndésticos”), que disol-
vian la fe cristiana en una serie de espe-
culaciones filosoéficas helenistas, en una
actitud propia de élites intelectuales que
produjeron mucha literatura y que consi-
deraban que la salvacion consistia en la
conciencia del yo profundo, de una chis-
pa divina que todos tenemos en nuestro
interior, pero que esta encarcelada por la
materia. Estos dos peligros con los que
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tuvo que enfrentarse Pablo (el rigorismo
legalista de los judaizantes y el subjetivis-
mo individualista de los pre-gndsticos) re-
apareceran constantemente, con formas
diferentes, a lo largo de la historia.

d. La tradicion pospaulina

Pablo contdé con una red muy amplia
de colaboradores y se puede hablar de
la existencia de una escuela paulina, de
modo que esta tradicion, continud y evo-
luciond después de la muerte del apods-
tol. Hay una serie de cartas que aparecen
como de Pablo, pero que en realidad fue-
ron escritas por discipulos suyos (“Carta
a los Colosenses” y “Carta a los Efesios”,
en torno al ano 80; y “Primera y Segun-
da Carta a Timoteo” y “Carta a Tito”, de
principios del siglo ). A lo largo de ellas
descubrimos un proceso de instituciona-
lizacion, algo inevitable porque, si no, un
movimiento en sus inicios carismatico ha-
bria dejado de existir. En este proceso de
institucionalizacion podemos descubrir
tres factores clave.

El primero es la delimitacion de un cuer-
po doctrinal preciso, de forma que la fe
se va presentando cada vez mas como
el asentimiento intelectual a un conjunto
de verdades. El segundo elemento esta
constituido por el fortalecimiento de la or-
ganizacion del grupo; surgen ministerios
y estructuras de gobierno cada vez mas
claras. Finalmente, el tercer elemento es
la acomodacion al mundo. En primer tér-
mino, la acomodacion al imperio; asi, por
ejemplo, se pide respetar a las autorida-
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des imperiales y orar por ellas. En segun-
do término, hay también una aceptacion
de las estructuras patriarcales de aquella
sociedad. En este sentido, la mujer, que
al principio habia tenido un notable prota-
gonismo en el movimiento de Jesus y en
las comunidades paulinas, lo va perdien-
do; en este momento, la mujer queda ya
muy relegada, sobre todo en las Cartas
Pastorales porque la comunidad cristiana
ha interiorizado la estructura patriarcal de
la sociedad en el que se encuentra.

El pensamiento de Pablo, formulado en
funcion de las necesidades de sus comu-
nidades y no de manera sistematica, era
muy creativo y susceptible de interpreta-
ciones diversas. Entre sus mismos disci-
pulos se dieron interpretaciones diversas
del pensamiento paulino, que rivalizaban
fuertemente entre ellas. Encontramos tra-
diciones y escritos que interpretaban a
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Pablo de una forma muy diferente a como
lo hacia la tradicion oficial ortodoxa, la
que entrd en el canon del Nuevo Testa-
mento. Pero estas tradiciones a las que
me refiero también reivindicaban la auto-
ridad de Pablo y desarrollaban aspectos
muy presentes en su mensaje, como la
libertad, el carisma, la presencia del es-
piritu o el protagonismo de la muijer. Di-
chas tradiciones paulinas, que quedaron
como apdcrifas, fueron muy importantes
en Asia Menor durante el siglo Il y rivaliza-
ron con las ortodoxas, han dejado escri-
tos, como los Hechos de Pablo y Tecla,
y algunos evangelios, entre los cuales es
destacable el de Maria Magdalena, que
se caracterizan por reivindicar el papel y
el protagonismo de la mujer.

Un exponente especialmente importante
de esta interpretacion paulina radical y
disidente es Marcion, cristiano proceden-
te del Ponto, que fundd una escuela en
Roma a mediados del siglo Il. Establecio
un canon de las Escrituras, desechando
todo el Antiguo Testamento, y aceptando
solamente las Cartas de Pablo (excluidas
las Pastorales y la Carta a los Hebreos) y
el Evangelio de Lucas (expurgado de los
dos primeros capitulos por su aire dema-
siado veterotestamentario).

e. La tradicion narrativa: los Evangelios

Hemos hablado con anterioridad de lo
sucedido en la diaspora, porque de alli
provienen los escritos mas antiguos, las
Cartas de Pablo. En el entorno de la tie-
rra de Israel surgieron los Evangelios, que

recogieron las tradiciones de Jesus que
en aquellas tierras se habian conservado.
No son los textos mas antiguos, pero si
conservan las tradiciones mas antiguas
y decisivas, las de JesUs de Nazaret, su
doctrina y sus obras, su muerte en cruzy
los acontecimientos pascuales.

Los evangelios canénicos son algo poste-
riores al ano 70 y se basan en tradiciones
conservadas entre grupos de seguidores
de JesUs durante cuarenta anos. Estos
grupos eran diferentes, pero la relacion
con Jesus les vinculaba y proporcionaba
una base para el cultivo de la memoria de
los acontecimientos de su vida.

Con toda probabilidad el primer evange-
lio es el de Marcos, una obra pionera y
que consiste en un relato aparentemen-
te sencillo, pero muy rico y elaborado, y
doctrinalmente sorprendente. Elabora lo
que en la antigliedad podia considerar-
se una “biografia” de Jesus, recogiendo
para ello tradiciones conservadas y trans-
mitidas en las comunidades cristianas, y
las organiza de modo que todo se centra
en la persona de Jesus, que desarrolla
los valores del Reino de Dios, y cuya vida
desemboca historica y teoldgicamente en
la cruz, que es la clave para entender su
mesianismo y su filiacion divina. El Evan-
gelio de Marcos esta profundamente re-
lacionado con la teologia de Pablo. En la
actualidad hay estudiosos que defienden
que el autor del Evangelio conocia las
cartas auténticas del Apdstol. Por eso en
este Evangelio hay una vision negativa
tanto de la familia de Jesus (Mc 3,20-21.
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31-35) como del grupo de los Doce (no
hay un solo texto, aparte de los iniciales
de la vocacion, en que ni el grupo ni nin-
guno de sus miembros aparezca con una
luz positiva). Sabemos que Pablo tuvo
conflictos con las lineas cristianas repre-
sentadas por los Doce y por la familia de
Jesus, concretamente, por Santiago, el
hermano del Senor (Gal 2, 12).

Es decir, el Evangelio de Marcos trans-
mite las tradiciones de Jesus, cosa que
no hace Pablo, pero esta influido por la
teologia paulina en la interpretacion de la
persona de Jesus y en la centralidad de
la cruz. Este Evangelio es practicamente
contemporaneo de las Cartas deutero-
paulinas (Colosenses y Efesios), y preten-
de reivindicar la radicalidad de Jesus v el
caracter alternativo de los valores del Rei-
no de Dios contra la acomodacion que ya
se observa en la tradicion paulina.

Los Evangelios posteriores de Mateo
y de Lucas desarrollan la obra de Mar-
C0S, que conocen, introduciendo muchas
mas tradiciones de Jesus y modificando
su perspectiva. El Evangelio de Mateo es
una obra judeocristiana y presenta a los
apostoles y a la familia de Jesus de una
forma mucho mas positiva. Lucas no solo
amplia la vida de Jesus, sino que anade a
su Evangelio una segunda parte, los He-
chos de los Apdstoles, en que narra los
primeros pasos de los apostoles tras la
Pascua y el comienzo de la extension del
cristianismo. La obra de Lucas ha tenido
una importancia decisiva en la configura-
cion de la Iglesia posterior por su presen-
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tacion integradora de las diversas lineas
cristianas. Por supuesto, en la obra luca-
na la vision de la familia de Jesus y de los
Doce es muy positiva, diferenciandose
netamente del Evangelio de Marcos.

Golgota, de Janos Vaszary.

Hay que mencionar el Cuarto Evangelio,
que debe ser considerado en relacion
con las tres cartas atribuidas a Juan que
se conservan en el Nuevo Testamento.
Este conjunto forma el llamado “cuerpo
joanico” de una teologia propia, que da
una interpretacion profunda, simbdlica y
espiritual de la vida de JesuUs. Este Evan-
gelio ha conocido un proceso de redac-
cion progresiva, pero su origen esta en
las inmediaciones de la tierra de Israel vy,
con toda probabilidad, tuvo conocimien-
to e, incluso, contacto con alguno de los
evangelios precedentes (los Evangelios
Sindpticos). La tradicion joanica, con su
acentuada personalidad, tuvo una gran
importancia en la evolucion del cristia-
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nismo de los origenes y en la configura-
cion de la Iglesia.

f. Hacia la “Gran Iglesia”

Puede considerarse que el proceso for-
mativo del cristianismo termina a finales
del siglo ll, cuando se establece el canon
del Nuevo Testamento. Que el grupo cris-
tiano constituya un cuerpo de escritos y
los considere sagrados y normativos sig-
nifica que tiene ya una identidad propia vy,
al menos en buena medida, separada del
judaismo. Puede decirse que se vislum-
bra ya con suficiente claridad la aparicion
de lo que se suele llamar “la Gran Iglesia”.

El canon del Nuevo Testamento (un con-
junto heterogéneo de veintisiete escritos)
SUPUSO una seleccion, porque habia otros
muchos escritos cristianos. Este canon
tiene una caracteristica muy peculiar: su
caracter amplio y plural. A diferencia de
los canones que hacian las sectas, que
siempre eran muy reducidos, puesto que
seleccionaban un escrito con el que se
podian identificar plenamente. En cam-
bio, con el canon del Nuevo Testamento
no sucede asi; en €l coexisten escritos
aparentemente tan antagonicos como
la Carta a los Galatas —que afirma con
enorme entusiasmo que Cristo ha veni-
do para liberarnos de la ley- y la Carta
de Santiago—que contiene una defensa
encendida de la ley judia en todos sus
términos—. Coexisten escritos que pro-
pugnan actitudes muy diferentes ante el
imperio romano; asi, las cartas pastorales
piden obediencia y sumision a las autori-

dades imperiales, mientras que, en cam-
bio, el Apocalipsis —que también esta en
el canon— defiende la resistencia y la de-
nuncia del imperio y de sus autoridades.
Por tanto, en el canon del Nuevo Testa-
mento —y no digamos nada si incluimos
a la literatura apdcrifa— descubrimos una
enorme pluralidad y una enorme conflicti-
vidad. Pero se pudo hacer un canon, por-
que se descubria una unidad entre todos
estos escritos a pesar de su diversidad;
se percibia una comunion entre tantas
iglesias tan diferentes. Puede decirse sin
exageracion que el cristianismo primitivo
fue mucho mas plural y conflictivo que el
cristianismo de nuestros tiempos.

3. La Iglesia del presente dialoga con
sus origenes

Este rapido periplo por los origenes del
cristianismo da pie para realizar a conti-
nuacion algunas reflexiones finales sobre
el pasado que he reflejado y el presente
que vivimos. Desde el inicio de este tra-
bajo ha quedado claro que en el estudio
del pasado no buscamos recetas para el
presente, pero si nos mueve el deseo de
recuperar posibilidades perdidas o dormi-
das, y abrir perspectivas nuevas.

Queda claro que la Iglesia supera el hori-
zonte histérico que tuvo Jesus y no res-
ponde a mandatos explicitos suyos. Es
el resultado de un proceso historico, del
que Jesus fue ciertamente el detonante y
el punto de referencia permanente.
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Crucifixio, d’Albert Birkle.

El surgimiento de la Iglesia es un fené-
meno histérico que los investigadores
pueden explicar, aunque, como sucede
siempre, discrepen en sus teorias al ha-
cerlo. El creyente debe aceptar este tipo
de estudios realizados con seriedad y que
pueden suponer una purificacion y madu-
racion de su fe. Es un estudio netamen-
te interdisciplinar y el creyente, con toda
legitimidad, puede dar una interpretacion
teoldgica desde su fe. Pero hay que sa-
ber como plantear la legitimacion teoldgi-
ca del surgimiento de la Iglesia, que tiene
que articularse con el estudio critico del
proceso. No se puede legitimar precipita-

damente con argumentos teoldgicos pro-
cesos historicos.

Encontramos un buen planteamiento en
la Lumen Gentium del Vaticano Il. Hay que
situar a la Iglesia en el plan salvifico de
Dios, evitando una apologética cristologi-
ca insostenible histéricamente. Este plan
salvifico procede del amor del Padre, tie-
ne su expresion culminante en Jesus con
su anuncio del Reino de Dios que ya esta
irumpiendo en la historia y cuya culmina-
cion esperaba para un futuro proximo.

En torno a Jesus ya comenzaron a for-
marse grupos de seguidores, que se vin-
culaban a su persona de forma especial,
de modo que se puede hablar, en cierto
sentido, de “fe prepascual”’, que querian
visibilizar los valores del Reino de Dios,
del que esperaban su manifestacion ple-
na futura. Pero Jesus no agota la me-
diacion de Dios en la historia, que con-
tinda con la accion del Espiritu, siempre
en referencia al punto focal que es Jesus,
pero yendo mas alla de lo que fue su ho-
rizonte historico.

Esto lleva a una consideracion flexible de
los elementos institucionales de la Igle-
sia (organizacion, ministerios, doctrinas),
porque fundamentalmente han ido sur-
giendo en funcion de las necesidades
que se presentaban a las comunidades
y no responden a decretos fundacionales
de Jesus. Lo cual no quiere decir que no
sean teolégicamente legitimos y respe-
tables. Pero la fidelidad a Jesus exige la
apertura al Espiritu, que sigue actuando
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y, por tanto, la Iglesia tendra que estar
abierta a repensar y modificar los elemen-
tos institucionales. La referencia es siem-
pre la fidelidad a JesUs y a su mensaje del
Reino de Dios, a como hacerlo relevante
y significativo en cada momento de la his-
toria y en las diversas culturas. Como dijo
muy acertadamente G. Lohfink, el proble-
ma no es si Jesus fundo la Iglesia, sino si
la Iglesia —en los valores que vive, en la
imagen que proyecta, en sus relaciones
comunitarias— esta fundada en Jesus.

La Iglesia no es un fin en si misma, sino
que esta al servicio del Reino de Dios. La
primera tarea de la Iglesia es promover la
experiencia de Dios, que esta en la raiz de
la vida y del mensaje de Jesus: la confian-
za en Dios Padre y la entrega a su causa —
la fraternidad entre los humanos, la libera-
cion de los pobres—, 10 que constituye un
principio de radical transformacion perso-
nal y social. Las formulaciones doctrina-
les y su tutela son tareas necesarias, pero
secundarias de la Iglesia. Ademas de ser
una tarea culturalmente muy condiciona-
day, por tanto, especialmente revisable.

Jesus se dirigido a todo el pueblo de Is-
rael, no descartd a nadie, no pretendid
reclutar una élite de puros o iluminados.
Si por alguien mostro preferencia fue por
quienes aquella sociedad marginaba. Las
comunidades cristianas de los origenes
eran muy plurales, pero coinciden en no
ser guetos cerrados, Sino en ser acoge-
doras y abiertas, se relacionaban entre
si, y consideraban —y esto es clave en su

matriz judia— que estaban construyendo
el pueblo fiel de Dios.

Una caracteristica esencial de estas co-
munidades de los origenes fue su ca-
racter marginal. La marginalidad es una
categoria sociologica y puede tener una
connotacion negativa, delictiva, destruc-
tora personal y socialmente; pero tam-
bién puede ser positiva, entendida como
un lugar social que no acepta los valores
hegemonicos y establecidos, pero que ni
huye ni abandona la sociedad, sino que
vive en la frontera, tiene unas referencias
propias y diferentes, y desde ese lugar
social descubre aspectos de la realidad
que, de otra manera, pasan desapercibi-
dos. La marginalidad consciente o volun-
tariamente asumida, puede convertirse
en un lugar social en el que se generan
alternativas sociales creativas, contra-
culturales, de superior calidad humana
y moral. Estudiosos actuales hablan del
Reino de Dios como de “un tercer espa-
cio”, imaginado vy alternativo a las confi-
guraciones espaciales vigentes, porque
cuestiona las convenciones establecidas
y abre posibilidades antes impensables.

J. P. Meier puso como titulo a su amplisi-
ma obra sobre el Jesus historico “un judio
marginal”. Probablemente este autor no
extrae todo lo que cabia esperar de un
titulo tan prometedor. Y es que la mar-
ginalidad de las primeras comunidades
cristianas tiene un claro origen jesuanico.
Juan Bautista no adopté una actitud mar-
ginal, sino que rompié con su sociedad
y se quedd en el desierto. La secta de
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Qumran llevé su disconformidad con el
régimen del Templo a romper con él, a
establecerse en el desierto y a considerar
que solo ellos eran el verdadero Israel. Por
el contrario, Jesus no rompe con Su So-
ciedad. Buscaba a la gente, recorria los
pueblos de Galilea, queria llevar su men-
saje a Jerusalén, pretendia la transforma-
cion de lIsrael. No se le ve visitando las
ciudades donde vivia la élite normalmente
prorromana. Se dirige preferentemente al
campesinado galileo empobrecido con la
politica herodiana, a los tenidos por im-
puros, a los marginados por las estrictas
leyes de pureza del judaismo de su tiem-
po. Es decir, Jesus se dirige a lIsrael, de
ninguna manera rompe con él, pero se
mueve por los margenes y ahi comienzan
a reunirse sus primeros seguidores.

El caracter marginal de las comunida-
des joanicas se expresa con toda clari-
dad: “estais en el mundo, pero no sois
de este mundo”. A las comunidades
paulinas la cruz las convierte en radical-
mente alternativas al mundo, pero no
quieren en absoluto romper con su So-
ciedad, porque esto les bloguearia en su
radical vocacion misionera. No podemos
extendernos mas en este punto de enor-
me importancia para la actualidad, pero
el estudio critico de los origenes pone de
manifiesto que la marginalidad pertenece
al ADN del cristianismo. (Puede verse el
libro que nuestro equipo de investigacion
sobre los origenes del cristianismo he-
mos publicado sobre este punto: Rafael
Aguirre, De Jerusalén a Roma. La margi-

nalidad del cristianismo de los origenes,
EVD, Estella 2021).

La Iglesia pasa por una crisis profundisi-
ma en Europa. No me refiero a problemas
que estan todos los dias en los medios
de comunicaciéon y que, ciertamente, son
muy graves. Me refiero a una crisis es-
tructural y que se refleja en la desafeccion
masiva de fieles, en el vaciamiento de los
templos porque las generaciones jévenes
no siguen las tradiciones cristianas de sus
mayores, en la pérdida de influencia y de
prestigio, en la situacion insostenible de la
estructura clerical y del papel de la muijer.

Crucifixio, d’Albert Birkle.
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En esta situacion la referencia a los ori-
genes, criticamente considerados, puede
ser muy iluminadora. Ante todo, para evi-
tar pretensiones restauracionistas y acti-
tudes nostalgicas. La pérdida de poder
social puede ser una gran oportunidad
para recuperar la originalidad y la fuerza
de los valores evangélicos. La Iglesia en
Europa, desde luego también en Espana,
es una realidad cada vez mas minoritaria
y también marginal. Aspirar al poder so-
cial perdido es un sueno perverso, pPero
imposible, y el peligro por el que mas fa-
cilmente se puede deslizar es convertirse
en un gueto cerrado, que se considera el
baluarte incomprendido de la verdad. La
minoria y la marginalidad no deben vivir-
se como un resto derrotado, sino como
una minoria creativa, socialmente critica
y propositiva. Puede ser la gran oportu-
nidad para crecer hacia adentro, en el
cultivo de la experiencia de Jesus vy, a la
vez, para que los valores evangélicos se
reflejen con mucha mayor claridad en las
comunidades e instituciones de la Iglesia.

Esto no implica un repliegue de la Igle-
sia, sino, al contrario, una liberacion de su
obsesion por la reproduccion institucional
para salir a dar testimonio de los valo-
res evangelicos colaborando, de forma
positiva y critica, fraterna y no magistral,
con su sociedad.

Hay un tipo de cristianismo que tiene los
dias contados. Nuestra situacion se esta
pareciendo a la del cristianismo de los
origenes. Imaginemos a Pablo cuando
llegaba a Efeso, a Corinto, a Atenas, a

todas aquellas grandes ciudades donde
estaban las mas famosas escuelas de fi-
l0sofos y afluian los mas diversos cultos,
muchos procedentes de Oriente. Eran
ciudades cosmopolitas, un hervidero de
vidas, ideas y negocios. Pablo se pre-
guntaria por donde empezar a anunciar
al Dios manifestado en Jesus, Mesias ju-
dio crucificado, es decir histdricamente
un fracasado. ;Qué hizo Pablo? El, por
supuesto, no participaba en los cultos
publicos, él era muy critico con muchos
de los valores socialmente hegemonicos
y establecidos. Sin embargo, Pablo no se
enfrentd directamente contra el culto im-
perial —habria sido suicida— ni pretendio
erigirse en interlocutor directo del imperio
—habria supuesto una ingenuidad-. Por el
contrario, 10 que Pablo intentd fue intro-
ducir los valores evangélicos en el tejido
social. El iba estableciendo comunidades
domeésticas, socialmente bien asentadas,
abiertas a todo tipo de gente, con estruc-
turas agiles y flexibles que podian exten-
derse, que establecian relaciones con co-
munidades de otras ciudades.

Aquellos primeros seguidores de Je-
sUs No crearon guetos aislados en su
sociedad, en absoluto, pero influyeron
y transformaron la sociedad imperial no
en virtud del poder de imposicion, sino
porque crearon desde abajo una red de
comunidades participativas, agiles, con
capacidad de adaptacion y de extension
en las que la fe se expresaba como ge-
neradora de fraternidad, superadora de
tribalismos y discriminaciones, solida-
ria con los mas necesitados, en las que
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encontraban identidad y reconocimiento
gentes marginadas o desorientadas en el
mare magnum del imperio. En contra de
lo que a veces se dice (que el cristianis-
mo se extendié porque un determinado
emperador lo convirtié en la religion oficial
y lo impuso desde arriba, desde el poder
politico), los emperadores Constantino y
Teodosio acabaron reconociendo al cris-
tianismo como la religion oficial porque
ya desde hacia tiempo era una ideologia
emergente que respondia a necesidades
muy sentidas, que se habia ido exten-
diendo y convirtiendo en hegemonica en
el seno del tejido social del imperio.

La extension del cristianismo de los ori-
genes no fue un proceso dirigido por un
poder central. Fue un movimiento entu-

Crucifixio, d’Albert Birkle.

siasta, de naturaleza expansiva, en medio
de enormes dificultades, y por tanto muy
plural. Las formas de vincularse a Jesus
y de organizar las comunidades eran dis-
tintas. Hemos visto que habia comunida-
des pagano-cristianas, judeocristianas,
mixtas, con diferencias internas en cada
tradicion. La adaptacion a los diversos lu-
gares también llevaba a que la personali-
dad de las comunidades se diferenciase.
Sin embargo, también se descubre una
voluntad de comunién entre iglesias muy
diversas. La unidad no se entendia como
uniformidad. Esto lo hemos visto en la na-
turaleza del Canon del Nuevo Testamento.

Aqgui nos encontramos con una referencia
para el presente. En un mundo globaliza-
do y policéntrico, la catolicidad de la Igle-
sia, entendida como comunion universal
y con importantes referencias comunes,
es un valor sumamente positivo, a con-
dicion de que se acepte su pluralidad in-
terna, que sera creciente desde muchos
puntos de vista (doctrinal, ritual, institu-
cional) y que exige superar unas estructu-
ras rigidamente piramidales y que apenas
dejan espacio para la participacion de los
miembros. Una Iglesia “en salida”, que se
encarna en las diversas culturas, nece-
sariamente sera muy plural. Obviamente
de aqui se deducen también consecuen-
cias para el ecumenismo, que tendra que
entenderse, sobre todo, como el reco-
nocimiento reciproco de la pluralidad de
las diversas Iglesias, bien entendido que
esto no elimina la necesidad de aumentar
los consensos basicos entre las diversas
lglesias, ademas de, por supuesto su co-
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laboracion en la tarea de la construccion
de un mundo mas justo y fraterno.

En la confrontacion con sus origenes se
presenta a la Iglesia de nuestros dias una
cuestion de especial importancia y difi-
cultad sobre la que aqui solo cabe hacer
una breve presentacion acompanada de
alguna sugerencia. Con el paso de los
siglos la Iglesia se ha convertido en una
institucion religiosa que ha asumido las
caracteristicas sacrales del judaismo de
Templo y de las religiones paganas has-
ta el punto de ocultar o perder aspectos
centrales y novedosos de su identidad.

En el NT la palabra “sacerdote” solo se
utiliza para designar a los del AT o0 a los
de las religiones paganas. En las comu-
nidades cristianas existian ministerios di-
Versos, pero a ninguno se le denomina
sacerdote. La Carta a los Hebreos pro-
clama a Jesus, que socialmente era un
laico, como el nuevo y definitivo Sumo
Sacerdote que, a diferencia de los del
AT que tenian que ofrecer sacrificios de
animales todos los anos porque ninguno
tenia eficacia definitiva, él ofrecid su vida,
un sacrificio existencial y no ritual, y esto
lo hizo de una vez para siempre (epha-
pax), de forma que no hacen falta mas
sacrificios rituales. Cristo ofrecio el sacri-
ficio agradable a Dios, el definitivamente
eficaz; fue el sacrificio de su propia vida,
con el que nos abrid a todos el camino
al trono de la misericordia. De ese modo
Cristo abolio los sacrificios rituales y el sa-
cerdocio sacral. En las comunidades del
NT existe una diversidad de ministerios,

pero para designar a los mas importan-
tes se utilizan términos de origen profano
(oresbiteroi, episcopoi).

Los sacrificios rituales son sustituidos por
el ofrecimiento a Dios de la propia vida
que hace cada uno: “Os exhorto, pues,
hermanos, por la misericordia de Dios, a
que 0s ofrezcais a vosotros mismos como
un sacrificio vivo, santo, agradable a Dios:
tal sera vuestro culto espiritual” (Rom 12,
1). En los origenes los cristianos no nece-
sitaban templos, porque la casa de Dios,
“‘la casa espiritual” donde Dios habita, es
la comunidad cristiana (1Pd 2,4; cfr. 1Cor
3,16; 6,19), edificada por los creyentes
como “piedras vivas” unidos a Cristo, “la
piedra viva” (1Pd 2,4), “la piedra angu-
lar” (Mc 12,10).

Me parece que el clericalismo es un lastre
estructural muy grave de la Iglesia porque
significa que un grupo de varones monopo-
liza todos los poderes y todas las respon-
sabilidades fundamentales; porque refleja
un patriarcalismo anacronico e inaceptable;
porque impide la participacion fraterna de
todos los fieles; porque minusvalora el signi-
ficado del bautismo que iguala radicalmen-
te a todos los cristianos por la inmersion en
el mismo Espiritu. Superar el clericalismo
exige transformaciones radicales en la Igle-
sia. Pero, ante todo, exige desacerdotalizar
el ministerio. Solo asi se va a la raiz, a la
nefasta introduccion en el seno de la Igle-
sia de una diferencia (“sacerdotes” — laicos)
que se erige en mas importante que la uni-
dad radical fundada en el bautismo. El cle-
ricalismo es un anacronismo impresentable
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El Crist vermell, de Lovis Corinth.

en nuestros dias, pero sobre todo es una
grave degradacion teoldgica.

He mencionado el caracter patriarcal del
clericalismo. En los origenes del cristianis-
mo la situacion fue muy diferente. Es un
tema que se estudia mucho en la actuali-
dad y que no es posible abordar en este
lugar. Me limito a tres afirmaciones. La pri-
mera, que en esta cuestion la Iglesia se
juega su credibilidad en una sociedad en la
que las muijeres tienen, en principio, acceso
a todas las responsabilidades al igual que
los varones. La segunda, que los grandes
conflictos que esta provocando en el seno
de la Iglesia iran creciendo. La mentalidad
machista esta muy arraigada en el mundo
eclesial y ademas ha sido avalado con todo
tipo de argumentos biblicos, teoldgicos y
antropoldgicos. Pero, por otra parte, las
reivindicaciones de las mujeres no tienen

marcha atras, y muchas mujeres cristianas
no cejaran en su reivindicacion contando
con la simpatia de la opinion publica y con
el apoyo de los varones cristianos. Pien-
SO que los argumentos doctrinales que
se esgrimen para defender el clericalismo
patriarcal son muy inconsistentes. Pero,
sobre todo, si algo nos ensena el estudio
del proceso formativo del cristianismo es a
caer en la cuenta de los condicionamientos
culturales de las organizaciones comunita-
rias y de la flexibilidad con que debemos
acercarnos a los elementos institucionales
del cristianismo, porque han ido surgiendo
al hilo de las necesidades sociales y por-
que el creyente tiene que estar dispuesto a
aceptar l1os nuevos caminos que el Espiritu
va abriendo en la historia.



