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Déspués de haber analizado los “hijos de Mercurio” en el mundo
griego y latino, ahora veremos la perspectiva cristiana sobre dicha
ternética, centrandonos en un autor del Bajo Imperio (siglo 1V d.C)
considerado como uno de los santos Padres mas influyentes en cues-
tiones de moral social, Basilio de Cesarea. Este trabajo estard dedica-
do, por tanto, a la usura en la homilia XIVB de Basilio de Cesarea’,
contemplada desde una clave socio-antropolégicaz, y va a constar de
cinco apartados: el primero dedicado a explicar el método que voy a
utilizar, en el segundo Hevaremos a cabo un sumario andlisis retdrico-

El texto griego se encuentra en BasILiO DE CESAREA, Homilia in psalmum 14 B
(PG 29,264-280, denominada a partir de ahora como hom. XIVB). Hay una tra-
duceion al casteliano en F. Rivas REBAQUE, Los pobres en las homilias VI VI VilT
y XIVB. Andlisis socio-antropoldgice. Anexo: texto griego y traduccion castella-
na, tesis doctoral defendida en la Universidad Pontificia Comillas, Madrid 2003,
publicada por la editorial BAC en 2005, con el titulo Defensor pauperum. Los
pobres en las homilias VI, VII, VIIl y XIVR de Basilio de Cesarea.

Para otras visiones, cf. S. GiET, 1941 y 1944; R. TEia, 1971; M. ForLiv
Parrucco, 1973(2), M. GIACCHERO, 1977 y R, P. MALONEY, 1973, especialmente
las péginas 247-249,

A. PEREZ Jiviingz & G CRUZ ANDREOTTI, eds., Hijos de Mercurio. Bangueros, presta-
mistas, usureros y tramsacciones comerclales en el mundo mediterrdneo, Madrid-
Mélaga, Ediciones Clasicas & Charta Antiqua, 20086, pp. 195-276.
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literario de la homilfa XIVB, en el tercer apartado presentaremos el
modelo econdmico que utilizaremos para esta homilfa, la aplicacién
concreta de dicho modelo la llevaremos a cabo en el cuarto apartado y,
por ultimo, veremos las conclusiones.

1. Metodologia

En este apartado vamos a ver, en primer lugar, el modelo concep-
tual en el que me baso (modelo escenario: 1.1), los elementos precisos
desde el campo socio-antropolégico para describir el contexto en el
que se mueve la hom. XIVB de Basilio de Cesarea (sociedad agraria
preindustrial avanzada y mundo mediterrneo: 1.2) y el itinerario que
vamos a seguir para el analisis de la homilia XIVB (1.3).

1.1. Modelo escenario

El método que voy a emplear es el que ha sido denominado por
algunos especialistas como “modelo escenario”. Para comprender la
realidad los seres humanos empleamos inevitablemente upa serie de
modelos, mapas o lentes cognoscitivas a través de las cuales percibi-
mos, filtramos y organizamos la masa del material que percibimos por
nuestros sentidos. Estos marcos de referencia nos permiten, mediante
un proceso de abstraccion y simplificacion, manejar datos complejos y
encajar los datos en categorias.
 Los modelos nos son aportados por la cultura a la que pertenece-
mos, la cual nos proporciona los patrones compartidos de comporta-
miento, valores, simbolos e instituciones que conforman y confirman
nuestra existencia'social’. De esta manera se puede afirmar que todo
conocimiento humano esta condicionado socialmente v que la reali-
dad, asi como el lenguaje con que es expresada, es una construccioén
sacial, con sus influencias, intereses, presupuestos, teorfas...*.

Por tanto, para entender el sentido de cualguier afirmacién debe
conocerse, no solo Ia lengua en la que ésta ha sido realizada, sino el

3
4

C£, C. P KoTTak,1994°, pp. 33-43.
Cf K. ManHEIM, 1962; P. L. BERGER-TH. LuckMany, 1968 v J. HaBermas, 1982,
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contexto social en el que fue pronunciada o escrita, pues este marco social
es el que aporta la cultura dentro de la cual este lenguaje recibe su capa-
cidad significativa. Ignorar esta distancia nos condena a caer en un sub-
jetivismo acritico o en un colonialismo cultural, ya que no se respetan los
modelos de la otra cultura ni sus representaciones mentales. Si queremos
comprender otras culturas diferentes a la nuestra -como la Antigiiedad
greco-romana en nuestro caso— debemos ser conscientes de los modelos
que empleaban para entender y describir su realidad, si no queremos incu-
ITir en anacronismos o etnocentrismos del tipo que sea’.

Esta tarea se hace absolutamente necesaria cuando el medio princi-
pal de comunicacion que poseemos es el texto escrito. En este caso las
dos formas principales de entender el mecanismo de lectura son el
modelo proposicional y el modelo escenario. El primero considera que
la labor consiste en el desciframiento sucesivo por parte del lector de
las afirmaciones que se encuentran en el texto mediante el estableci-
miento de las relaciones entre ellas.

El segundo (al que también podemos denominar tambidn modelo
imte/rf‘:zcz‘ivo)6 “considera que todo texto da por supuesto una serie de
escenarios o representaciones mentales, condivididos por el autor y por
los lectores, que proceden de la cultura de su tiempo. En el proceso de
lectura se da una interaccion entre las representaciones mentales impli-
citas.en el textoy las que el lector va colocando por su cuenta. El autor
supone en su texto unos escenarios, modelos o representaciones men-
tales que condivide con el lector, y a partir de este terreno conmin pre-

5« c . , . - .
El fin del método interpretativo es mirar el mundo come los percibieron los pri-

meros oyentes y lectores de la literatura del pasado a examinar. De aqui 1a habili-
dad del intérprete para valorar ¢! mundo come los autores antiguos hicieron v ver
qué cosas terian en comin con sus contemporaneos, para distinguir lo que era pro-
pio y para adquirir una distancia consciente del auditorio dei significado original”,
B. J. MaLiva, 1991, p. 311, CE T. Carney, 1975, pp. 1-43.

Toda esta reflexién procede del dmbito de la psicolingiiistica v tiene como una de
sus referencias fundamentales las obras de A. J. SanroRD-S. C. Garrop, 1981 v
A. J. SANFORD, 1987.
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tende levarle a algo nuevo™ . Estos escenarios estan compuestos, entre

otros elementos, por las estructuras sociales, las constelamones de
valores y las pautas de comportamiento de esa cultura concreta’.

Para reconstruir estos escenarios son precisos, por tanto, no sola-
mente los datos que nos puedan aportar los testimonios de la €poca,
habitualmente con un cardcter muy fragmentario, sino también los
modelos elaborados a partir de Ja investigacion sobre sociedades y oul—
turas similares’. Es este caso la aportacion de las ciencias sociales'’, y
més en concreto la antropologia cultural o social, completa los estudios
de caracter historico'’. Estos escenarios son mucho més necesarios si
trabajamos con sociedades de alta contextualizacion, como la
Antigiiedad greco-romana, donde se deja al lector un amplio margen
para poner sus propios modelos de representacién'?

R. AGUIRRE, 1994, p. 19.

Para un mayor desarrollo de este modelo, ¢f. 8. Guuarro, 1998, pp. 32-43 y E.
EstEvez Lopez, 2003, pp. 54-60.

“Lo que sobrevive, pues, no es la totalidad, ni siquiera la mayor parte o la mas
importante de lo que ha existido u ocurrido en el pasado. Se ha desarrotlado cons-
tantemente una eleccidn, en la que, aparte fuerzas incontroladas, por delanie de la
seleccién gue el historiador practica, ha actuado la capacidad selectora de los res-
ponsables, interesados o 1o, en gue datos, hechos y eventos se conserven o se olvi-
den”, J. SANCHEZ JmMENEZ, 1995, p. 160.

“Esta denominacion abarca no s6lo 1a sociologia (que es primordialmente el estu-
dio de los sistemas sociales modernos), sino también la antropologia {que es pri-
mordialmente el estudio de los sistemas sociales preindustriales), la economia, la
sociolingiiistica, la semidtica y otras subdisciplinas afines del campo de las cien-
ciag sociales; todas las disciplinas relacionadas directamente con el estudio de los
textos antiguos y modernos en: sus contextos sociales”, J. H. ErLior, 1995, p. 13.

Cf. R, AGUIRRE, 1998, pp. 17-19.

“Fas sociedades de alta contextualizacién son culturalmente homogéneas, v en
ellas se presupone un conocimiento amplio y compartido det contexto social que
subyace al texto (valores, mundo social, relaciones sociales, instituciones...). Este
tipo de sociedades suele producir textos esquematicos de trazos vigorosos y que
dejan mucho espacio 4 la imaginacion del lector/oyente, el cual entiende perfecta-
mente las referencias preferentes en el texto”, R. Aguirgre, 1998, p, 22,
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Asi pues, si queremos comprender correctamente Jos textos de
Basilio, éstos deben ser leidos en su contexto social, que no es otro que
el Imperio romano durante el siglo IV d.C., el cual puede ser descrito,
desde el punto de vista antropoldgico, como una sociedad agraria
avanzada inserta en torno al Mediterraneo, lo que nos lleva al segundo
elemento metodoldgico: el Imperio romano en el siglo IV, sociedad
agraria avanzada, inserta dentro del 4rea cultural mediterrdnea.

+ 1.2, Seciedad agraria preindustrial y sociedad mediterrénea

En las sociedades agrarias avanzadas® la economia se basa fun-
damentalmente en la agricultura v se da un constante flujo de bienes
desde las unidades mds pequefias a las mds grandes, transferencia que
se realiza fundamentalmente por medio de impuestos, a través de los
cuales el excedente econdmico de los productores campesinos pasan al
estamento gobernante. Los avances tecnoldgicos y militares permiten
en algunos casos la concentracién de la poblacion en imperios, con
grandes capitaies, donde se encuentra la élite dominante.

La divisidn social principal es la que se da entre el estamento gober-
nante y la gran masa restante. La mayoria de conflictos son intraesta-
mentales y el reemplazo de un gobierno por otro tenfa poco efecto
sobre la vida de la poblacion. El gobierno es la fuerza integradora de
la masa campesina, los diversos pueblos conquistados y las diferencias
enire las elites dominantes. Su forma habitual es la monarquia heredi-
taria encabezada por un rey o emperador, que se adaptaba relativa-
mente bien al cardcter militarista y explotador de esta sociedad'®. Se
comienza a dar una creciente separacion entre las instituciones religio-
sas y politicas, mas seculares que en periodos anteriores, a pesar de lo
cual ambas esferas mantenian una estrecha coleﬂaoracmnl"‘3

Los estudios de antropologia cultural han dado como resultado asi-
mismo la descripcidn del Mediterrdneo como un drea cultural inde-

i3
14
15

C. PH. KoTTAK, 1994° pp. 243-259.
Cf. G. LENSKI, 1969, pp. 201-308,
Cf. G Lensk-P. Notan-J. Lenski, 1997
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pendzente donde, a pesar de 1as diferencias regionales, aparecen una
serie de semejanzas que no se encuentran en otras culturas'®. La exis-
" fencia dé un ecotipo propio —produccion de céreales cotmplementada
con otros cultivos, como vino y aceite, asi como el mantenimiento de
1nos mismos animales domésticos—, la continua interaccién (a causa de
las guerras, el comercio y la cultura), a lo que habria que sumar otros
miiltiples factores, han dado lugar a la creacion de una gerie de valores e
instituciones comunes que se caracterizan, entre otros, por los siguientes
rasgos: 1) primacia del parentesco dentro de las instituciones sociales; 2)
centralidad del honor masculino en el ambito de las relaciones (al que se
contrapone la vergiienza femenina); 3) desarrollo de un tipo especiﬁco
de intercambio social, patrén-cliente; y 4) clara diferencm entre el varon
y la mujer en todos los 4mbitos y espacios sociales'’.

La importancia de las relaciones de parentesco establece la centra-
lidad de) papel de la familia, al tiempo que su difusién en distintos gra-
dos de relaciones, que condicionaban en buena medida la vida cotidia-
na de las personas, marcada por estas estrechas conexiones. El tipo de
personalidad predominante de esta cultura es la personalidad diadica,
es decir, esencialmente vuelta hacia la opinién de los demds, desde los
que se entendfa a s{ misma y sus valores. El varon ocupa un papel cen-
tral, tanto en la vida familiar (paterfamilias) como en el ordenamiento
social v politico, o que le da un peculiar sesgo patriarcal y androcén-
trico, considerado como algo natural. Entre las refaciones sociales pre-
dominantes destacan las de patronazgo y clientelismo, sobre todo de
cara a establecer las formas de relacién entre los miembros del esta-
mento superior de la sociedad y el resto.

1.3, Htinerario a seguir

Basandose en el modelo escenario, llevaremos a cabo un itinerario
que consta de tres pasos: en primer lugar, las ciencias sociales —en

16
17

Cf. F, BraUDEL, 1976 v F. BrauDEL (Dir.), 1987

1. PiTT-RiveRs, 1079 vy 1968; E. GeLner y OTros, 1985; 1. PrrrRivers-]. G
PerisTIANY (Eds.), 1993 v I. A. GONZALEZ ALCANTUD, 1994
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especial la antropologia cultural- nos aportardn una serie de modelos
interpretativos que nos sirven como escenario para comprender, a gran-
des rasgos, la sociedad en la que se desarrolia la homilia XIVB de Basilio
de Cesarea. En nuestro caso, €l Imperio romano en el siglo IV, entendido
como sociedad agraria avanzada dentro del area cultural mediterrénea.

En un segundo momento, estos modelos se aplican a los docurmen-
tos en cuestidn, actuando como escenario dentro del cual son com-
prensibles los textos, ayudandonos a descubrir aquellos aspectos que
no aparecen explicitamente en los documentos, restablecer de una
manera plausible los huecos que dejan los documenios v, posterior-
mente, interrelacionar los diferentes datos que antes de aplicar el
modelo aparecian como inconexos'®.

En tercer lugar, en este contraste entre el modelo y el texto detectamos
aquellos elementos que se adaptan y aquellos que discrepan, proponien-
do nuevos modelos que se ajustan més correctamente a la realidad des-
cubierta. Estos nuevos modelos se vuelven a aplicar a otros documentos
de cara a afinar en cada aplicacién el modelo que se acople mejor a esta
sociedad y cultura concretas. La relacidn entre los datos y el modelo es
de carécter dialéctico: el modelo proporciona el marco de referencia en el
que los datos son comprensibles, y los datos ayudan a ajustar el modeio
Este proceso es conocido como retroalimentacion' o abduccion®.

Cf. D. D. GILMORE, 1982 (sintesis muy completa), También J. K. CampariL, 1954;

18 Cf. M. FruLgy, 1983, pp. 60-66.
19

“En la experiencia concreta del investigador no se puede decir si la puesta a punto
de los conceptos y la clasificacion se lleva a cabo antes o después de seleccionar
jos casos o del arco temporal que se va a analizar. Simplemente puede suceder una
u otra cosa, y con frecuencia se produce un proceso mental de retroalimentacion
entre datos y teorias”, L. MorLiNo, 1999, p. 17. Otros autores o nombran como
“bucle recursivo”, cf. E. MoRrIN, 1986, pp. 213-228.

S. Gunareo, 1998, p. 37: “Consiste [en primer lugar] en proponer una hipdtesis a
partir de algunos datos favorables que la convierten en plausible. En un segundo
momente, la hipdtesis obtenida a partir de estos primeros datos se conirasta con
nuevos datos; si es capaz de explicarlos coherentemente, la hipdtesis gana en plau-
sibilidad; si no, se plantea la necesidad de modificarla, de modo que pueda expli-
car mejor el conjunte de los datos, La operacidn puede continuar indefinidamen-
te, de modo que ¢l escenario de lectura obtenido a partir de la confrontacién de los

46
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Sin embargo, y debido al tipo de texto con gque nos enconiramos
considero preciso un breve andlisis retérico-literario previo de la homi-
lfa XIVB de cara a evitar malas interpretaciones y para ayudar a una
mejor comprension del escrito.

2. Andlisis retorico-literario de la homilia

Cada cultura y época determinadas tienen unos moldes expresivos
que permiten una serie de registros comunicativos e impiden otros. El
estudio de estas formas literarias no es, pues, una mera erudicién o
embellecimiento del andlisis de un texto o documento, sinc que forma
parte esencial del mismo en un doble sentido: en su aspecto preventi-
vo y en su dimensién prospectiva.

En primer lugar, es una tarea preventiva porque nos permite con-
textualizar de la manera més concreta y fidedigna posible el contenido
de las palabras, pues muchos de sus significados estan enmarcados por
Tos recursos empleados. Olvidar este formato es, en el fondo, no tener
presente lo que se guiere decir, cuando no traicionar la intencidn del
autor. Esto es mucho mds necesario en una cultura como la de la
Antigliedad greco-romana, marcada en gran medida por una serie de
registros, sobre todo de caricter oratorio, que limitan las posibilidades
expresivas del autor, al mismo tiempo que le obligan a unos conven-
cionalismos a veces dificil de comprender para nuestra cultura actual.

En segundo lugar, v desde una clave més prospectiva, el andlisis
retorico nos marca ciertas lineas de interpretacion del texto. Tanto el
género utilizado como las estructuras argumentativas o los recursos
literarios estan condicionados por tres factores: las convenciones de la
época, la cultura a la que el texto pertenece y la utilizacién que cada
persona hace de los dos elementos anteriores, ddndose una dialéctica

modelos abstractos con los datos disponibles sea cada vez més adecuado. A dife-
rencia de la induccién, que parte de los dates empiricos para constrair una hipéte-
sis, ¥ de la deduccién, que parte de un postulado tedrice construido para postular
consecuencias de dicho postulade, la abduccion combina el recuerdo a los datos
empiricos con €l uso de modelos tedricos, y pone a ambos en constante didlogo
para que se fecunden mutuamente”. Cf. B. MatLma, 1991, pp. 311-313.
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complementaria de redundancia e innovacidn entre estos aspectos, en
la que la forma condiciona en gran medida el c6mo se dice, pero fa per-
sona decide fundamentalmente 1o que va a decir. Quedarse solo en un
aspecto, sin tener en cuenta los otros, supone una grave carencia para
una correcta comprension de los propios textos.

El desarrollo de este andlisis retérico-literario lo llevaremos a cabo
en tres apartados: uno primero dedicado al estudio del género literario
del escrito (2.1), otro segundo donde veremos la fecha de composicién
vy el contexto vital de esta homilia (2.2) y un tltimo, donde veremos el
analisis retorico-literario concreto de la misma (2.3).

2.1. Género literario: homilia®

Este escrito ha sido considerado undnimemente como homil{a®, es
decir: un discurso pronunciados por un ministro del culto cristiano
(diacono, presbitero u obispo) dentro de un contexto litirgico y comu-
nitario, basado en la Palabra de Dios proclamada con anterioridad y
con la finalidad de comentar la Escritura, explicar la fe y exhortar a
una vida acorde con los misterios divinos™. Una serie de indicios en
los propios textos vienen a confirmar claramente la adscripcion a este
género literario®, aunque en este caso hay una estrechisima relacion
con la diatriba de origen cinico-estoico.

! Fundamental para este apartado es la obra de A. OLIvAR, 1991, Cf. J. Oroz RETA,
1963, D. Ruiz, 1956; R. GREQOIRE, DPAC; W, KmNzIG, 1997; M. SACHOT, RAC; M.
NaLDM, 1995; A. QUACQUARELLI, 1998,

CL A, PurcH, 1928, pp. 235-317; B. ALtaner, 1962, pp. 274s; 1. QuasTen, 1978, -
238-243; M. Geeragrp (Ed.), 1974, pp. 140-178 y M. Gezrarp-J. Morer (Eds.),
1998, pp. 98-130; J. GriBomony, 1983, pp. 21-51 v P, 1. Fepwick, 1981.

Como nos recuerda bellamente Tertuliano en Apol, XXXIX,3-4.

Asi, al inicic de la homilia XIVB leemos: “Ayer, después de haberos hablado [Suche-
yépevol] sobre ef Salmo [Parudy] 14, por habemos pasade del tiempo tuvimos que
dejarlo antes del final del discurso {Adyou]”. Esta tiltima palabra es también un término
técnico para hablar de homilias (of O. OLivar, 1991, p. 489). Las numerosas referen-
cias al texto evangélico leido con anterioridad nos muestran de nuevo su insercién litdr-
gica: en la hom. XIVB tenemos el Sal 14,5 {(¢f. XIVB,1,26-27). Otra prueba mds es {a
doxologia final, habitual en los sermones, que encontramos en XIVB,5,54.55.

22

23
24
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a) La homilia en el cristianismo primitivo

 Elcristianismo que, desde sus inicios, habfa utilizado los medios de

comunicacién de las culturas judia y pagana, es capaz de generar, a lo
targo de los siglos TI y 111, una cultura propia, todavia con fuertes
influencias exteriores, uno de cuyos principales exponentes va a ser la
homilia, pronunciada en un contexto peculiar (liturgia) y dentro de un
espacio exclusivo (iglesia). El origen de la mayoria de los sermones
era oral (aunque después fueran copiados por taquigrafos y en algunos
casos corregidos por el autor) y su finalidad no era ni académica, ni
politica, ni judicial, sino que es un discurso pronunciado dentro de un
contexto litirgico, que es el que marca sus posibilidades.

La predicacién cristiana formaba parte, en la Antigiiedad, de la cele-
bracién. Era un comentario o eco a las lecturas biblicas (a las cuales los
oradores hacen continuas referencias) y a los responsorios salmicos que
venfan después®, El sujeto habitual de la predicacion era el obispo de la
comunidad, aunque las cualidades de orador y el talento de ciertas perso-
nas eran motivos suficientes para conceder a ministros acreditados la
facultad de predicar de un modo regular, sobre todo cuanto éstos tenian
mayores cualidades para la oratoria que sus propios ObISpOS &

Por lo general ningtn predicador se atrevia a improvisar sin tener, al
menos, una cierta preparacién. Incluso dentro del sermén podemos distin-
Quir aigunas improvisaciones intercaladas en un.texto previamenie. prepa-
rado®’. Hay que diferenciar asimismo entre el momento de la predmacwn
y el texto publicado por el orador sobre las notas de los estendgrafos™.

25 Cf, VHI3,7-8 v XIVR,1,6-15, al igual que las nurerosas referencias e tormo al

verbo drolw.

S Asi tenemos los casos de Gregorio Nacianzeno, Basilio de Cesarea y Juan
Criséstomo, enive otros, <f. A. OLIVAR, 1991, pp. 535-336,

7 Iudicios de preparacién son las vertebracion compleja y orgénica entre las dife-
rentes partes del sermén, las estructuras gramaticales excesivamente yrebuscadas,
fa reproduccién de largos pasajes de fa Escritura o de otros textos, las series coor-

dinadas de sermones formando un conjunto, ic.

28 Desde su preparacion hasta su redaceion definitiva, si es que ésta se daba, pode-

mos contar con varias posibilidades: 1) que el sermén permanszca en la redaceion
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Fl sitio ordinario desde el que el predicador, sobre todo si era obis-
po, dirigia la palabra al anditorio era la exedra, es decir, el dbside eleva-

- do-y semicircular de la iglesia, en cuyo fondo se encontraba la citedra

episcopal, flanqueada por los asientos de los presbiteros (subsellia)™. La
concha del 4bside daba cierta resonancia a la voz del predicador, el cual,
sentado en la catedra, se hallaba muy separado del pueblo, de modo que
su voz llepaba atenuada a los mas alejados. Esta localizacion, unida a la
presencia de un publico numeroso, situd al predicador por encima de los
dernds, obligandole a dirigirse a ellos con voz fuerte, lo que confribuyd al
desarrollo de una elocuencia cristiana que fue perdiendo gradualmente la
simplicidad y familiaridad de la homilia primitiva.

La elevacion del lugar desde el que se dirigia al pablico le confiere
una mayor visibilidad de conjunto y autoridad, asi como temor v res-
peto por parte del auditorio, que ocupaba la parte central de la iglesia,
desprovistos de as;entos o bancos (de los gue solian disfrutar sélo los
presbiteros) v de ple 0 A pesar del respeto con que se consideraba al
orador, a veces tenemos llamadas de atencidn, paciencia, tranquilidad
y silencio dirigidas por parte def predlcador a los oyentes®!, o gestos
del anditorio de enfado, aburrimiento o fatxga asi como interpelacio-

que los estendgrafos habian hecho; 2) que los textos de los estendgrafos fueran
revisados y aprobados por el autor, sin duda lo més frecuente; 3) que el autor cote-
~ jara su propia redaccion con la de fos estendgrafos y legara a una redaceion defi-
pitiva con vistas a su publicacién; 4) que el autor publicara la redaccién previa
prescindiendo de la predicacidn real; 5) que el orador redactase de nuevo el ser-
mén después de su predicacién, recordando con mayor o menor exactitud lo dicho;
y 6) que el autor reelaborase sus apuntes o el texto de los estendgrafos, dando wma
forma nueva (mdas o menos) a las palabras de fa predicacidn, con el fin de trans-

formarlas en un escrito destinado a la lectura, cf A. OLivar, 1991, p. 941.

29 . ) : 5 . .
En la parte oriental a este lugar se le solia designar como Bfipe, es decir, una tri-

buna al fial del &bside sobre la que se situaba la catedra (ka8é8pa). También apa-
rece con el nombre de 8pdros. CEF Gregorio de Nacianzo, Or XLIIL52.

Salvo los que gozaban de un estatus especial, como el emperador o los akos cargos.

Por ejemplo, Basilic de Cesarea tenia una voz débil (ef. Gregorio de Nacianzo, Or
XXXVI: pkpd PG 36,265), de aqui su peticion de silencio en el final de la
Homilia sobre el Salmo 1 (PG 29,228AB).

Cf. Basilio de Cesarea, Hom. XXI (PG 31,556C); Homilia contra Sabellianos, et
Arivm, et Anomoeos (PG 31,605C y 608C-609A).
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nes, aplausos, murmullos y manifestaciones de dolor o alegria®®. El
plblico que escucha las homilias suele tener un caracter heterogéneo,
tanto social como culturalmente, aunque los discursos que poseemos
estdn dirigidos a un piblico mayoritariamente urbano’®. Los predica-
dores antiguos hablan propiamente para los varones, a los que se diri-
gen de manera directa, mientras que a las mujeres lo hacen de manera
indirecta o en ocasiones excepcionales®.

El domingo era el dia habitual de 1a homilia (por su unién con la
eucaristia), y muchos fieles dejaban su trabajo para ir a la iglesia®. La
cuaresma era asimismo un tiempo muy propicio para la predicacion, al
igual que la semana de la octava de pascua, las grandes solemnidades
litirgicas y las fiestas locales. La hora habitual era por la mafiana, aun-
que muchas homilias se pronunciaban por la tarde, e incluso durante la
noche®’. A pesar de la numerosa presencia, en ocasiones no faltan, sin
embargo, quejas por la poca asistencia a los actos sagrados®®,

b) Relaciones de la homilia XIVB de Basilio con la diatriba

Basilio de Cesarea escribe, de hecho, en el siglo 1V, un siglo influi-
do en gran medida, sobre todo en la parte oriental del Imperio, por una
corriente literaria denominada “Segunda Sofistica”, cuyos inicios

33 Cf. Basilio de Cesarea, Hom. in hexaem., VII1,2; Hom. in ebriosos, 8 (PG 31,462);

Hom. de invidia, 5 {PG 31,384B). Asimismo A. V. Nazzaro, 1983,

Al comienzo de la tercera homilia sobre el Hexameron Basilio observa que hay
muchos artesanos, dedicados a tareas manuales que con el irabajo del dia apenas
ganan lo suficiente para su sustento, por lo que intentard ser breve. Asimismeo, en
la homilia VIII de Basilio de Cesarea expresa su enfado por la presencia tan nume-
rosa de nifios (cf. VIIL3,10-15).

Cf. A. OLIVAR, 1991, pp. 786-814.

Hay testimonios de homilias entre semana, dirigidas naturalmente a un pdblico
més resiringido, cf. S. JaANERas, 1980.

Cf. A. OLIVAR, 1991, pp. 646 y 663.

C£ Juan Criséstomo, Homilia en honor de san Filogonio, (PG 48,753); Homilia
contra los que no vienen a las reuniones sagradas (PG 51,171-186, especiaimen-
te 178, ¢. 4) y la Homilia contra los que habiendo abandonado la iglesia se fue-
ron al circo y al teatro (PG 56,263-270).
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habria que descubrir en torno al s. II en autores como Luciano y Dién
de Prusa, y que alcanza su apogeo en el siglo IV con Libanio, Temistio
y ¢l propio Basilio. Este movimiento se caracteriza, entre otras cosas,
por la influencia de los elementos retéricos, asi como 1a mezcla de la
exuberancia asidnica y la disciplina dtica, al igual que la amplia utili-
zacion de figuras retéricas como la antitesis, el paralelismo, los juegos
de palabras y la écfrasis>.

Asi, algunos de los contenidos de esta homilia y ciertas caracterfs-
ticas retéricas que aparecen en ella muestran un notable influjo de la
“Jiatriba” (SratpLfn) de origen cinico-estoico. Dentro de la literatu-
ra griega la diatriba aparece como una vulgarizacion del dilogo filo-
sofico, aunque pronto influyé en otros campos como la fibula o el tra-
tado moral. Entre sus presupuestos se encuentra la uniformizacién que,
a partir del s. I a.C., se lleva a cabo ~sobre todo en el campo ético—
enire las diferentes escuelas filoséficas, especialmente las corrientes
estoicas y cinicas, y su extension a la predicacidn popular. Algunos de
los autores que utilizan mds ampliamente este género son Didn
Cris6stomo, Epicteto, Luciano v Plutarco®!; v en el s. IV, Temistio, Li-
banio y Juliano, asf como numerosos escritores cristianos™. Dentro de
sus caracteristicas mas peculiares hay que diferenciar entre aquellos

39
Cf. A. LEsky, 1976, pp. 861-877; J. M. CAMPBELL, 1922 L. V. Iacks, 1922; A, C.

Way, 1927; Y. COURTONNE, pp. 164-177; I. Cazeaux, 1980; 1. Oroz RETA, 1963,
pp- 38-40; G. L. KusTas, 1991, pp. 221-279.

Cf. A. QLTRAMARE, 1926; W. CAPELLE-H. L Marrou, RAC; H. | MaRrOU, 1976,
H. DirkmNg, 19115 M. Seanneut, 1957, pp. 258-266 y A. Ciorr:, 1978.

En e] que se han reconocido unos veinticinco tratados con fuertes influencias de Ja
diatriba, entre ellos se encuentra uno, fundamental para comprender la2 hom.
XIWB, De cupiditate divitiarm. ‘

40

41

a2 , .
La8iaTpp, come forma, era empleada en la predicacion cristiana antigua, no en

el sentido violento que parece tener la palabra para los oidos modernos, $ino en un
tono mds familiar, espontaneo, desenvuelto, propio de la diatriba antigua. Es usada
por los antiguos predicadores no como género literario especifico, sino como
forma retérica ocasional... En Agustin [y no sélo en €, come veremos con poste-
rioridad] reviste las formas propias de la ironfa, de la ridiculizacion, llamada por
los apologistas griegos Baouppds y elpwveia”, A. OLIVAR, 1991, p. 495,
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aspectos que afectan maés a los medios literarios y los que hacen refe-
. . . ¢!
rencia a los contenidos. Comenzamos por los primeros .

Wy

2)

Por lo que tespecta a los medios literarios la diatriba suele utili-
zar de manera repetitiva algunos de los recursos habituales en la
retorica, dando la sensacién de un estilo barroco y abigarrado, en el
que cada idea es expresada de manera muy viva, lo que se consigue
fundamentalmente mediante:

Elementos dialogisticos: un adversario ficticio al que se dirige la
palabra o interrumpe la explicacién en discurso directo™. Sus obje-
ciones son habitualmente tan timidas que parecen no tener otro sen-
tido que realzar las réplicas del orador. Para ello se suelen emplear
interrogaciones retdricas o imperativos.

Simplicidad v brevedad en las expresiones, que se obtienen
mediante oraciones breves y palabras en asindeton, disolucion de las
oraciones condicionales v elipsis. Esta sencillez se intercala a veces
con la abundancia, que se consigue por medio de polisindeta, conge-
ries y poliptota, antitesis, paralelismo de las frases, interjecciones
(exclamaciones), comparaciones y analogias, metdforas e imagenes.

Expresiones populares: en la forma de los diminutivos, en los sig-
nificados, las expresiones médicas y las expresiones groseras, ordi-

narias u obscenas. Utilizacién de proverbios, sentencias, exempla,

paradojas, oximora y personificaciones. La conclusién integra una
antitesis en conexion con un cambio en imperativo.

Entre sus contenidos destacan el elevado niimero de parénesis y
exhortaciones, mezcladas con sentencias, donde los argumentos
siguen una légica poco precisa. Los elementos que estan mds en
relacion con nuestro tema son los siguientes: la oposicion entre la

43

44

Aparte de la bibliografia citada en la nota 39 de este trabajo, en este apartado he
tenido presente las aportaciones de U. BEUCKMaNN, 1988, pp. 7-32.

En este didlogo el adversario es designado por el pronombre interrogative Tis
(“quién™) o por el sujeto implicito en ef verbo ¢nol (“dice”), expresando la opi-
nidn vulgar que condenaté el orador.
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naturaleza y la ley (dlois-wdpos), la apariencia y la realidad (86&q,
Soxelv frente a €lvac), la palabra y la obra (\yw-€pyw), la agmpa-
cién de virtudes y vicios, y la mezcla de lo serio y el placer: De aqui
el toque humoristico, cdmico o satirico que a veces aparece en sus
escritos, especialmente con respecto a las costumbres viciosas.

Asimismo en la diatriba encontramos, enire otros muchos temas,
los siguientes en relacién sobre todo con la rigueza: 1) el vicio es
una enfermedad; 2) los enfermos desconocen en su interior que
estan enfermos; 3) la codicia es un mal y estd unida a las molestias
y las preocupaciones; 4) todo medio le parece valido al codicioso
para la satisfaccion de su afén, que considera como una necesidad;
5) la riqueza fruto de la avaricia no basta para su posesion; 6) el
ansia es insaciable; 7) la satisfaccién con lo que hay es lo reco-
mendable; 9) el lujo es censurable en todos los casos y pone en
cuestion publicamente a las mujeres, 10) 1a avaricia trata de justifi-
car sus posesiones con pretextos como el querer dejar herencia a
sus hijos o herederos, siendo ademas un vanidoso esfuerzo; 11) el
avaricioso es pobre porque no posee lo que tiene y no se conforma
con nada; 12) la comparacién de la avaricia con la locura; 13) a las
emociones se les opone la razén (Adyos o dpriv); 14) las cuestiones
relativas a {a propiedad no permiten la felicidad (salvacion) por las
fatigas y aflicciones que producen; y 15) todo lo relacionado con la
herencia impide ta felicidad (ifiterior) con molestias v penas.

2.2. Fecha de composicidn y contexto vital en que fue escrita la ho-

milia XIVE

1.a homilia XIVB se encuentra deniro de los comentarios sobre la

Escritura que llevo a cabo Basilio: las Homilias sobre los Salmos, en
el caso de la homilia XIVB*. El ntmero tan reducido de salmos
comentados por Basilio (doce de los ciento cincuenta que hay en el
Salterio), ademas de ciertas referencias cronoldgicas, muestran que las

3 El mejor estudio general sobre estas obras, hasta ¢l presente, es e de J. BERNARD

1968. He utilizado asimismo Y. Courronng, 1935 y una traduccidén italiana,
Basilio di Cesarea, Omelie sui Saimi, Paoline, Alba, 19787,
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Homilias sobre los Salmos pertenecen a épocas diferentes; habiendo
sido reunidas bien por el propio Basilio para su publicacidn (sobre las
homilias pronunciadas con anteriorida(? o bien recogidas por la tradi-
cion para unificarlas en un solo cuerpo .

Las dos homilias consagradas al Salmo XIV constituyen un con-
junto unitario, porque entre una y otra no ha transcurrido méas de un
dia, formando una especie de dipti_co‘”: la segunda parte se dedica a
comentar sélo un estico del tltimo versiculo del Salmo 14 (v. 5. “No
ha dado su dinero a usura™), y en ella lleva a cabo un critica del prés-
tamo con interés (usura)“.

El lenguaje empleado asi como la necesidad de una cierta organi-
zacién en la distribucion de la limosna y Jos socorros a los necesitados
nos recuerdan mas a la etapa de proyectos de su periodo sacerdotal que
a las realizaciones de su episcopado. Por los parecidos en expresiones
y contenidos a la homilia VI })odemos fecharla en un periodo cercano,
es decir, en torno al 368-369 .

La homilia XIVB estd dedicada por entero al préstamo con interés
y esta dirigida sobre todo a los posibles deudores, a los que el orador
denomina en algln caso como pobres (mévnres)’, con el fin de ale-

16
47
a8

Cf. J. BErNARDI, 1968, p. 24.
Cf XIVB,1,6-9.

Para todo este tema, of. R. TEIA, 1974, pp. 162-168, basado en gran medida en esta
homilia,

Para una datacién mds precisa, cf. J. BERNARDY, 1968, pp. 17-91; P. J. FEDWICK,
1981, pp. 21-48, donde dice: “Les blocs les plus cohérents, et peut-étre les plus
solides... se situent I'un vers 368-369, au point culminant de 1’activité sacerdotale,
et Pautre au début de 1'épiscopat, en 370-373. Le premier est représenté per un
groupe d’homélies contre les riches, assez agressives. Cette prédication ‘socialis-
te’ prend occasion d*une sécheresse exceptionelie, suivie de famine et de crise éco-
nomique. En téte vient I’homélie, origénienne et fort spéeutative, Hom. Mal. (9);
puis Hom. Dest. (6); puis Hom. Div. (7) (piéce qui pourtant ne 8’ insére pas ici avec
une évidence absolue; Basile pourrait reprendre les mémes thémes, une autre
année); enfin le réquisitoire Hom. Fam. (8). L' Hom. Psa. 148, contre les usuriers,
se rattache 4 la méme politique anticapitaliste, mais non & ce cycle préeis”, p. 31.

Cf XIVB,2,44.63 v 3,23.

49
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Jjarlos de esta préactica, v en menor medida a los prestamistas, para
pedirles que no exijan intereses, agarovechéndose de la necesidad, invi-
tandoles a dar en lugar de prestar’.

La importancia dada a esta cuestidn en la obra basiliana es un indi-
cio claro de que nos encontramos en presencia de una costumbre con
un fuerte influjo en la vida social de Cesarea, siendo la finalidad prin-
cipal de estos préstamos el consumo suntuario o lujoso para mantener
un nivel de vida superior a las propias posibilidades™, lo que da como-
resultado tanto la venta posterior en subasta piblica de sus bienes (o
incluso sus propios hijos)™, como las tensiones por la presion del pres-
tamista™, llegando en algunos casos al suicidio del deudor™ .

2.3, Analisis retorico-literario concreto

Esta homilia, donde se nota un claro influjo de la obra de Plutarco,
De vitando aere alieno™®, estd dedicada al préstamo con interés, Basilio
contempla este comportamiento econdmico desde dos perspectivas: por
un lado el orador describe los graves peligros que supone para la vida de
ios pobres y por otro es una Hamada de atencidn a los prestamistas para
gue no se aprovechen de las circunstancias de necesidad de los pobres
gravéndolos con mayores males, sino que tengan un comportamiento
més generoso y solidario. Su estructura, articulada fundamentalinente en
torno a la alfercatio —que se va a transformar no sélo en el corazén de la
homilia, sino practicamente en todo su cuerpo— y una numerosa serie de
loci de todo tipo, y sus recursos literarios son muy simples.

51 . . . . N
Sobre todo en ¢l capitulo 5. Estos prestamistas son descritos también como “ricos

{(miolowoy, XIVB,3,1), lo que acerca esta homilfa a la Vi, VII y VIIL
Cf. XIVB,2,1-5.

CL. XIVB,2,24-26 y 4,44-46.

Cf. XIVB,2,5-19.51-55.

Cf. XIVB,4,43-44.

Cf. Plutargue, Qeuvres morales XN/, Il ne faur pas s endetter. Vies des dix ora-
tenrs {a cargo de M. CuvIGNY) y Comparaison d'Aristophane et de Ménandre. De
la malignité 4’ Hérodote (por G. LACHENAUD), Les Belles Lettres, Paris 1981, Esta
obra es de los pocos escritos que tratan de manera exclusiva sobre este tema den-
tro de fa literatura griega antigua. También E. N, O’NEIL, 1978.

52
53
54
55
36
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La pertenencia de este escrito al género deliberativo estd marcada

asimismo por la clarisima influencia de la diatriba de ongen cinico-
estoico, en parte por el modelo-que ha segmdo (Plutarco) y en parte
porque el tema se prestaba mejor a este tratamiento, pues este formato
le permite a Basilio reflexionar de manera més cercana y critica sobre
un problema social tan agudo sin herir la sensibilidad de nadie en con-
creto. Hay asimismo una sabia combinacion de argumentos de cardc-
ter legal (Escritura) y racional, formando un tejido bastante homogé-
neo. Su estructura seria la s1gmente

Exordio: el discurso versara sobre el v. 5 del Salmo 14, que falto
por comentar el dia anterior.

Narratio
1. Primera seccion:
* Citas biblicas sobre la usura.
* Comportamiento del prestamista
* Sitnacion del que recibe el préstamo (pnmera parte).
2. Digressio.
3. Segunda seccion: situacidn del deudor (segunda parte).

Argumentatio
1. Seccidn biblica: Prov 19,5y 5,15.
2. Altercatio:
A) Primera excusa. vergiienza si vende los bienes que posee
{(locus ad honestum).
" A’) Primerd véplica: e :
- Pasaras mayor verglienza cuando ie embarguen todo {locus
ad honestum).
- Cita biblica (Prov 23,27).
- Aforismo.
- Entimema.
- Consejos al deudor.
- Definicién.

57

58

“De vitando aere alieno parazssaxt si peut &tre un brouilion aux lecteurs du V¥ sig-
cle que Saint Basile en a repris, sans le dire et, parfois, en les démarquant de fort
pres, de nombreux développements dans son Homeélie contre les usuriers”,
PLUTARQUE, Qenvres morales, 9.

Un analisis retdrico-literario completo de esta homilia se encuentra en F. Rivas
RepaAQUE, 2003, pp. 157-177.
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B) Segunda excusa: se acusa al prestamista de engafio y dolo.
B’} Segunda réplica: entrando en esta dinamica el deudor per-
derd no s6lo los bienes que posee sino ademas la libertad:

- Entimema.
- Comparacién con los perros.

C) Tercera excusa: no hay otra manera de conseguir ¢l dinero.

C’) Tercera réplica: si la necesidad es tan grande, para qué pos-
tergarla por mas tiempo (locus a tempore). Es mejor afrontar
las privaciones del presente (locus a modo) y vivir la mendi-
cidad, mejor valorada que las dependencias que genera el
préstamo (locus ad honestum):

- Locus a modo; a tempore,; a facuitate.

- Seccién exhortativa.

- Locus ad honestum.

- Elogio de la pobreza y critica de la rigueza.

D) Cuarta excusa: la visién de los bienes del rico mantiene en
engafio del deudor, que se pone en su lugar y hace cuentas
COmn una riqueza que no €s suya.

D) Cuarta réplica:

- Descripcidn del deudor.
- Fecundidad de los intereses: comparacmn con las liebres,
etimologia de deuda-parto (t6kos), exempla de la naturaleza
(viboras, semillas y seres vivos).
E) Qumm excusa. el deudor necesita el prestamo para poder
- VIVIE. -

E’} Quinta réplica: hay otros medms para vivir, como el trabajo

- Dialogismo.
- Exempla naturales (hormiga y abeja).
- Los préstamos se piden, en realidad, para Iujos innecesarios.

F) Sexta excusa: el préstamo no s6lo es para lujos, sino ademas
para los lujos mas propios de la mujer.

F*) Sexta véplica:

- Entimema.

- Primera comparacion.

- Segunda comparacion.
. ~ Férmula de transicidn.

G) Séptima excusa: el préstamo puede convertirse en una opor-
tunidad de enriquecimiento.

+
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G*Y Séptima réplica: lo mas probable es que se transforme en
cosas peores que el endeudamiento:
- Ahorcamiento del deudor. '
- Venta ptblica de los hijos.

3. Parte exhortativa dirigida a los ricos (prestamistas):
* Introduccion.
* Primera cita biblica: Le 6,34-35.
* Segunda cita escrituristica: Prov 19,17,
* Siguientes citas biblicas: Is 5,20; Jue 14,14 y Mt 7,16s.
* Dos comparaciones:
- Los prestamistas son paremdos a los espiritus de las epilep-
sias.
- Son diferentes también de los labradores.

Epilogo

1) Primera seccién: el dinero no sirve para conseguir Ja gracias
sino para aumentar la injusticia.

2) Segunda seccién: lo conveniente para el que lo posee es
entregarlo gratis, como inversion de cara al futuro.

3) Doxologia final.

3. Modelo socio-antropoldgico de economia®

Como vimos en el epigrafe primero, el método que vamos a seguir se
basa en la creacion de un modelo que sirva de escenario para entender
correctamente las afirmaciones realizadas en un contexto determinado.
Este modelo lo vamos a construir sobre cuatro elementos que nos permi-
ten comprender més adecuadamente la hom. XIVB: en primer lugar, una
descripcion de las relaciones econdmicas existentes en la Antigiiedad cla-
sica, con posterioridad algunos factores basicos de antropologia econé-
mica y por tltime dos conceptos fundamentales de economia en la socie-
dad preindustrial: la economia de bienes limitados y la economia moral.

? Desde el punto de vista més antropolégico o socicldgice, of. M. WEBER, 199310,
pp. 273-288; M. Mauss, 19250 pp. 145-248 (capitulo titulado “Essm sur le don”;
M. GODELIER, 1976, 19787, 1989 y 1998; M. SaHLmS, 1983 U, MARTINEZ-
VEIGA, 1989 y E. W. STEGEMANN-W. STEGEMANN, 2001, pp. 29~ 79 Para la econo-
miz en Grecia, cf. M. 1. FINLEY, 1984 v M. AusTin-P. ViDaL-NaqQuet, 1986,
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3.1. Transacciones economicas en la Antigiiedad

El conjunto de transacciones econdmicas registradas etnograficamen-
te se puede dividir en dos tipos. En primer lugar estin los movimientos
“viceversa” entre dos partes, mds conocido como “reciprocidad”. En
segundo lugar, los movimientos centralizados: recoleccion por parte de
los miembros del grupo, a menudo bajo un solo mando, y redistribucién
dentro de ese grupo. La reciprocidad juega sobre todo un gran papel en lo
que concierne a la familia y el parentesco, mientras que la redistribucion
afecta principalmente a todos aquellos que dependen de un mismo jefe,
teniendo un carécter mas territorial. A ellos habria que afiadir una tercera
forma, el mercado, que no adquiere su hegemonia hasta época relativa-
mente reciente, habiendo funcionado con anterioridad incrustado entre
las otras formas de transaccién econdmica®. Bstas formas no representan
“etapas” dentro del desarrollo econémice, pues las formas subordinadas
pueden presentarse al mismo tiempo que la dominante: las sociedades tri-
bales practican la reciprocidad y la redistribucién, mientras que las socie-
dades agrarias avanzadas son fundamentalmente redistributivas, aungue
dejan algln campo a otros tipos de intercambio.

Los sisternas econdmicos estin integrados en las relaciones socia-
les, v la produccién y distribucion de bienes y servicios responde a

60 . . P :
Todos los sistemas econdmicos que conocemos hasta el final del feudalismo estaban

organizados siguiendo el principio de reciprocidad, la redistribucion, la administra-
cién doméstica ¢ una combinacion de los tres. Estos principios se institucionalizan
gracias a la ayuda de una organizacidn social que utiliza los modelos de la simetria,
la centralidad y ia autarquia, entre otros. En este marco la produccién v la distribucién
ordenada de bienes estaba asegurada gracias a la existencia de toda clase de mdviles
individuales, disciplinados por los principios generales de comportamiento. Y, entre
estas motivaciones, el beneficio no ocupa el primer puesto. La costumbre, el derecho,
la magia y la religion impulsaban de consuno al individuo a conformarse a reglas de
conducta que, en defiitiva, le permitfan funcionar en el sistema econdmico. A este
respecto, el periodo greco-romano, pese al enorme desarrollo de su comercio, no ha
representado una ruptura. Se caracterizé por la gran escala a que eran distribuidos los
granos por la administracion romana en el seno de ura economfa fundada, sin embar-
2o, en lz administracion doméstica... Es a partir del siglo X VI [cuande] los mercados
fueron a la vez numerosos e importantes y se convirtieron en una de las primeras pre-
ocupaciones del Estado”, K. Povanyi, 1997, pp. 110s,
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otros moviles que los puramente econdmicos. Se actda, por tanto, no
solo para mantener un interés individual de poseer bienes materiales,
sino sobre todo para garantizar 1a posicidn social, sin conceder valor a
los bienes materiales mas que en la medida en que sirven a este fin. La
mayoria de los intercambios econdmicos estaban gobemados por las
relaciones sociales, con frecuencia son expresion de estas relaciones y
siempre estdn constrefiidos por la condicion de parentesco y comuni-
dad de las partes, as{ como la segmentacion social. Dado que el mer-
cado forma parte integrante de nuestra mentalidad, anabizaremos las
dos primeras relaciones econdmicas: la reciprocidad y la distribucion.

a) Reciprocidad

La reciprocidad se puede definir como un continuum de intercame-
bios econdmicos que va desde un extremo —reciprocidad generaliza-
da—, que supone la asistencia prestada gratuitamente, hasta el otro, la
apropiacion por el engafio o la fuerza -reciprocidad negativa—, con un
punto medio entre ambos —reciprocidad equilibrada--.

1) Reciprocidad generalizada

La reciprocidad generalizada aparece en formas como la hospitalidad,
la aynda mutua o la generosidad, entre parientes o entre jefes. En ella el
lado social de la refacién supera al material v, en cierto modo, lo encubre,
como si no contara: no es que no exista la obligacién de corresponder,

" sino que la esperanza de reciprocidad nio queda defiriida ni enel tiempo
ni la cantidad. La obligacion de reciprocidad es difusa: cuando sea nece-
saria al dador y/o posible al receptor. La finalidad no es equilibrar la
donacidn, pues hay personas (ancianos, pobres) de las que no se espera
en principio esta reciprocidad, sin que eflo sea inconveniente para conti-
nuar donando. El don no se concibe més que bajo la forma de relacion
interpersonal: es homenaje cuando se lleva a cabo de lo bajo hacia lo alto,
limosna si se da de lo alto hacia lo bajo o generosidad si se produce de
igual a igual, segiin la cualidad del donante y del que lo recibe,

2) Reciprocidad equilibrada

En la reciprocidad equilibrada lo recibido equivale, mas o menos, a
lo dado. A este tipo pertenecen, por ejemplo, las transacciones matri-
moniales, los pactos de fraternidad y de sangre y los acuerdos de paz.
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La entrega y devolucion deben realizarse dentro del plazo establecido
0 en un tiempo breve. Los intereses economicos y sociales estan mas
separados que en la reciprocidad generalizada y el aspecto material de
la transaccion es tan importante como el social, por lo que debe haber
cierto ajustamiento y compensacion. Esta relacidén se rompe cuando
una de las partes se retracta de este quid pro quo.

3) Reciprocidad negativa

La reciprocidad negativa es un intento de oblener algo gratuita-
mente. La transaccion estd enfocada hacia la mayor ganancia posible.
Aparece en formas como las trarapas, el engafio, el robo y otras varie-
dades de apropiacién. Cada una de las partes representa intereses no
solo diferentes, sino opuestos, tratando de sacar el méximo beneficio a
expensas de la otra.

b) Redistribucion

La redistribucién consiste en un movimiento inicial de apropiacidn
hacia un centro y luego hacia el exterior, 1o gue exige la existencia de un
centro de almacenamiento y su distribucidn posterior. Asi se mantiene la
comunidad en el sentido material. Actiia como ritual de sumisién y sub-
ordinacidn a la autoridad central, sustentando la estructura social. Estos
patrones de interaccién tienden a desarrollar wn bajo nivel de confianza
en la sociedad y una definicién pasiva de la identidad vy la confianza, ya

T que ninguna categorfade participantes goza de legitinmacidn colectiva

estable, pues siempre hay alguien situado mas alto. De aqui la competen-
cia entre los miembros de cada categoria por el acceso a los recursos y
posiciones que permitan el control de dichos recursos, produciéndose una
estrecha conexion entre poder, estatus y riqueza. Este mecanismo s6lo
puede mantenerse por la fuerza o la ideclogia. Los conflictos armados
han sido la forma bésica de redistribucidn en las sociedades agrarias
avanzadas, acompafiados en la mayoria de los casos por la modalidad de
los impuestos. En esta forma econdmica los gobernantes necesitan segui-
dores locales, que reciben bienes a cambio de lealtad®.

61 . . —
En el caso del Imperic romano, una parte de los impuestos de las provincias eran

enviados a la capital, centro del poder, mientras la otra se la apropiaban las élites
locales para el consumo de ostentacion, construcciones y otras necesidades.
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3.2. Algunos factores bdsicos de antropologia econémica

En cualquier intercambio econémico pueden influir simultanea-
mente diferentes factores antropoldgicos sobre el flujo de los objetos
materiales, entre ellos destacan, por su importancia, cinco: el parentes-
co, la jerarquia, la fortuna o riqueza, las necesidades y si se trata de
bienes perecederos o no.

a) Parentesco

Con respecto al parentesco los intercambios pueden pasar gradual-
mente de un extremo a otro, aunque no pueden hacerlo al azar, pues la
inclinacion a practicar una u otra forma de economia esté en funcion sobre
todo de la cercanfa social. El parentesco cercano se inclina hacia la reci-
procidad generalizada, la reciprocidad equilibrada predomina en los sec-
tores intermedios y pasa al extremo negativo en relacion proporcional a la
lejania de parentesco. Por eso, mientras los parientes proximos tienden a
compartir, no es necesario dar a los no parientes o a los sectores periféri-
cos. Las distinciones materiales entre cercanos o extrafios pueden no incli-
nar adecuadamente al rico a ser caritativo. St los intereses han side opues-
tos desde el principio, en ese momento pesara mas el comercio desespera-
do. La inclinacién hacia los que no tienen es mas marcada en el interior de
las comunidades locales que en las relaciones de los pueblos entre si.

b) Jerarquia

La conexién entre reciprocidad y jerarquia se expresa en el primer
caso por la férmula “ser noble es ser generoso”, y, en segundo lugar,
por “ser generoso es ser noble”. La estructura jerdrquica prevaleciente
influye sobre las relaciones econdmicas en el primer caso, en el segun-
do la reciprocidad influye sobre las relaciones jerdrquicas. El desequi-
librio economico es la clave de despliegue de la reciprocidad generali-
zada, mecanismo de arranque de la jerarquia y el liderazgo. Un don
que todavia no se ha retribuido engendra una solidaridad, por lo menos
hasta que la obligacion de reciprocidad se cumpla. Al caer bajo la som-
bra del agradecimiento, el receptor se ve obligado en sus relaciones
hacia el dador. La estima por el hombre generoso hace de los benefi-
ciados seguidores, convirtiéndose en el centro para las transacciones
entre el grupo y otros semejantes de la sociedad.
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c¢) Forfuna o riqueza

La fortuna o riqueza es otro de los elementos antropoldgicos que més
influyen en los intercambios econdmicos, pues la generalizacion a una
reciprocidad generalizada se profundiza en aquellos momentos en que la
diferencia econdmica alcanza niveles de exceso y defecto en el aprovisio-
namiento de las necesidades habituales, especialmente en los productos de
primera necesidad. El nivel de reciprocidad generalizada llega habitual-
mente a su punto culminante con ocasion de ganancias inesperadas debi-
das a la suerte, pues en este momento todos pueden sacar provecho de la
sifuacion. Al mismo tiempo la desgracia y la pobreza son algunos de los
factores que méas contribuyen a la compasidn en el interior del grapo, al
ignal que la ayuda prestada en esta situacion adquiere upa especial densi-
dad humeana, generando estrechos vinculos de solidaridad interna.

d) Necesidades

Otro elemento a tener en cuenta es el grado de necesidad. Durante
periodos poco abundantes en alimentos la incidencia del intercambio
generalizado suele elevarse por encima del acostumbrado, en particu-
lar en los sectores sociales més apremiados, pues la superacién depen-
de ahora de la aceleracion de la solidaridad social ¥ la cooperacion
econdmica. La estructura jerarquica se ve movilizada y comprometida
en la administracidn de los bienes comunes y a poner en circulacion los
recursos alimenticios. Sin embargo, la reaccién ante 1a escasez depen-
de de muchas cosas: la estructura soctal, la duracion e intensidad de la
carestia... Hay un nivel, sin embargo, en el que la cooperacion se ve
abrumada vy el desastre v la pilleria se convierten en el orden del dia,
el nivel de ayuda se contrae progresivamente hasta quedar limitado al
nivel familiar, y a veces incluso estos vinculos se disuelven y desva-
necen. Ademas, en la misma medida en que el circulo de caridad se ve
comprimido, se expande progresivamente la reciprocidad negativa: las
personas que solian ayudarse unas a otras en épocas normales y los pri-
meros estadios del desastre, se muestran indiferentes a las stiplicas de
fos demas, cuando no aumentan mutuamente su ruina mediante las
artimafias, el regateo y el robo. A veces también, cuando se llega a épo-
cas de extrema necesidad, pequefios grupos locales, intensamente soli-
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darios entre si, ofrecen una constante actitud de hostilidad frente a los
dernds, reflejando en su egoismo la resquebrajada condicidn social.

¢) Bienes perecederos

El que los bienes sean perecederos o no es fundamental, pues las reser-
vas alimenticias no pueden manipularse como las demdés cosas, ya que
socialmente no son iguales a los otros bienes. El alimento es dador de vida
v habitualmente simboliza a la tierra v al hogar, cuando no a la madre. En
comparacion con otros productos, la comida es lo que maés ficil se da o
necesariamente se comparte. Afirmacion ritual de las relaciones sociales,
estos bienes se utilizan instrumentalmente como un mecanismo de arran-
que, mantenimiento o destruccién de la sociabilidad. Son asimismo algo
sobre lo que los parientes tienen derechos y deberes: nunca se comparte
con un extrafio o enemigo. Ofrecida de manera generalizada la comida sig-
nifica buenas relaciones, no ofrecida en wna ocasion propicia, o no acep-
tada, es expresion de malas relaciones. Hay una tendencia a hacer asimi-
lar los alimentos a la reciprocidad generalizada, pues casi lo Unico socia-
ble que se puede hacer con ellos es darlos: tienen demasiado valor social
como para tener valor de cambio, por 1o que la conexién comida-dinero se
considera inmoral. Sin embargo, en 1os puntos socialmente periféricos esta
inmoralidad se disuelve, pasando a ser algo normal e incluso licita. La vul-
nerabilidad respecto de la escasez de alimentos se contrarresta con la ins-

. titucién. de un.comportamiento solidario dentro de 1a cormunidad local o
confiriendo a la comida un alto valor moral®,

2 Un claro ejermplo lo tenemos en las “comidas en comGn™ que aparecen en distintos

testimonios del mundo antiguo: ouoolria, <f Aristoteles, Pol 114.6 (en
Lacedemonia y Cartago), ¢u8imia v dvdpela. Asimismo Ib., 1,9: “Las comidas en
comiin estdn mejor organizadas en Creta que en Laconia; en Lacedemonia cada uno
contribuye con la cantidad sefialada por cabeza, v si no, 12 ley lo priva de la ciudada-
nia...; en Creta tienen un cardcter més comunal, pues de todas las cosechas obtenidas,
del ganado comunal v de las contribuciones que pagan los periecos, se destina una
parte a los dioses vy a los servicios piblicos, y otra a las comidas en comim, ¥ todos
se mantienen a cosia del erario, mujeres, nifios v hombres”. También b, IV,10:
“Respecto a las comidas en comtn todos estan de acuerdo en que su existencia e Gtil
en las ciudades bien organizadas... De ellas deben participar todos los cludadanos, st
bien no serd facil para los pobres [rots dmdpous} aportar la contribucion fijada para
este fin v atender ademas a las otras necesidades de su casa”.
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3.3. Economia de bienes limitados®

La inmensa mayoria de la poblacion de la Antigiiedad estaba suje-
ta al dominio supremo y remoto de los estamentos dominantes, con
muy poco control sobre las condiciones de las que dependia sus vidas.
Percibian su existencia limitada por los recursos naturales y sociales,
que vefan como escasos, en cantidades fijas. Amplias dreas del cono-
cimiento estaban modeladas de tal manera que su ambiente total (uni-
verso social, econdmico y natural) era aquel en que todas las cosas
deseables de la vida existen en cantidad finita, y su oferta siempre es
pequefia para ellos. Fsta imagen se desarrolla sobre todo cuando se
enfatiza la organizacion en las familias nucleadas, y no tanto cuando
son los grupos de filiacion corporativos los que controlan la economia.
Asimismo, en la medida en que el acceso a la riqueza, ¢l poder vy la
influencia es mayor, decae esta vision.

El incremento o la posesién de riquezas por parte de alglin miem-
bro es aceptable en este caso si procede del exterior (trabajo, favores
de patronos, azar...). Si viene del interior, puesto que el total de bienes
de la comunidad permanece intacto, supone haber privado a otro de los
bienes limitados. Por eso existen mecanismos sociales que obligan al
que se enriquece a redistribuir sus bienes —mediante la financiacion de
fiestas, ceremonias religiosas, etc.— y mantener de esta manera la

- homegeneidad de la comunidad-

Como no hay medios para aumentar la cantidad total disponible de
recursos, se intenta mantener el estatus heredado utilizando estrategias
defensivas hacia las personas con las que no querfan verse implicados,
mostrando a los vecinos que no arrebatan los bienes de los demas
medjante una conducta predecible, transparente y a la defensiva. O tam-
bién estableciendo alianzas selectivas, pues el trabajo duro, la vida frugal
v las habilidades personales eran necesarias para conservar el propio esta-
tus, pero no para prosperar. En todos los casos en los que el grupo social

0 Cf. G Foster, 1965 y 1972; S. PIKER, 1966; J. R. GREGORY, 1975: B. J. MALINA,

1995 (c. IV: “La percepeidn de los bienes limitados: conservacién del propio sta-
tus social™), pp. 115-144.
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donde se vivia no podia hacer frente a la situacidn, la forma habitual de
interaccion social era el patronazgo, por lo que la clave del éxito consis-
tia en saber escoger la persona con la que establecer estas relaciones.

3.4. Economia moral®

Dado que la mayoria de la poblacién tiene como preocupacion funda-
mental la mera subsistencia, se establecen una serie de mecanismos de
defensa frente a todo lo que ponia en cuestién este nivel minimo de super-
vivencia como son la resistencia frente a las fuerzas que no respetaban
estos minimos vitales, el aumento de la solidaridad mediante la participa-
cién comunitaria y la creaciéon de una serie de valores para potenciar lo
local, ante todo frente a la presién de los ricos forasteros y sus valores.

Estos mecanismos niveladores estardn vinculados a lo que se consi-
deran 4reas basicas de la sociedad (casa, alimento v vestido), de tal
manera que el uso de estos bienes entran dentro de una regulacién de
cardcter moral con una fuerte presién social que ha dado lugar a lo que
e conoce como economia moral, que tiene como néicleo basico el dere-
cho de todo miembro de la comunidad a una renta minima para poder
cubrir tanto sus necesidades fisioldgicas como sus implicaciones socia-
les. Descender por debajo de esta renta supone no sélo la pobreza, sino
la pérdida de prestigio en la comunidad y una situacién de permanente
dependencia. Los alimentos comunitarios y banquetes se convierten en
elementos altamente significativos e importantes, v el uso “moral” de la
rigueza en el criterio de discernimiento social. Si alguien no 1o hace se
declara forastero y puede ser marginado por la propia comunidad.

Los individuos que intentan acuwmular capital carecen de honra (avaros)
y los que escapan a esta consideracion (elites urbanas, gobemadores...)
podian engrosar sus bienes mediante el comercio, impuestos, préstamos,
etc., aunque siempre dentro de esta vision negativa (usura). Si no se acep-
taban estas ideas, la opinién piblica —chismes, envidias, ostracismo—, la

64 . . . (. .
La exigencia de unos derechos sociales basicos que se pueden calificar como

“derecho a la subsistencia” estd tan extendida que constituye practicamente la
moralidad social fundamental del orden social precapitaiista, cf. I. C. ScotT, 1976
v 1985, p. 49 y H. MoxnEs, 1988.
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marginacion social y hasta la violencia fisica actuaban como apoyo. De
aqui la costumbre de ocultar Ia fortuna y seguir viviendo como antes.

Se tendera, pues, al ideal del justo medio, puesto que tanto la caren-
cia (pobres) como la excesiva abundancia (ricos) no hacen sino produ-
cir fracturas en el ambito personal —avaricia, bisqueda desaforada de
bienes y egoismo en el caso de los ricos, angustia, desesperacion y des-
dnimo en los pobres— como en el social: ruptura de Ia armonia social
agresiones entre los distintos grupos, rebeliones internas...

¥

Las personas honorables sentian que tenfan derecho a cumplir sus
funciones heredadas y para ello necesitaban la subsistencia econémica
y social, gue se convertia de este modo en principio moral activo. Los
campesinos y la gente de la ciudad que no pertenecia a la elite domi-
nante creian tener un derecho moral a la subsistencia y a la interaccién
reciproca con los estamentos mds afortunados de la sociedad, desde el
rico propietario local hasta los dioses.

Mientras los gobernantes permitiesen la subsistencia de estos estra-
tos mas bajos, poco importaban los impuestos, tributos y sacrificios
que exigiesen®. El dinero v los bienes se vefan en un contexto de inter-
accién y responsabilidad social. Lo importante no era si se tenfa o no
dinero, sino las maneras de adquirirlo v, sobre todo, de gastarlo: si se
ganaba a costa de otro era injusto, si se guardaba por avaricia o se gas-
taba para la satisfaccion excesiva de los propios deseos era malo; si se
ganaba con inteligencia o duro esfuerzo y se gastaba en cumplimiento
de las obligaciones sociales era bueno®.

65 - . . .y e s
“La avaricia de los hombres es insactable... La ambicién es ilimitada por naturale-

za, y la mayoria de los hombres viven para satisfacerla. El principio de la reforma
no consistird més que en igualar las haciendas, en procurar que Jos ciudadanos
naturalmente superiores no quieran poseer més, y que los estamertos bajos no pue-

dan; es decir, que sean inferiores, pero con justicia”, Aristételes, Pol. IL7.

66 . . . . ..
Los bienes patrimoniales deben haber sido adquiridos honestamente, no con

medios indecorosos y execrables; han de ser Gtiles al mayor nimero posible de
gentes, siempre que éstas merezcan utilizarlos. El aumento de estos bienes debe
conseguirse mediante una ordenada actividad, con diligencia vy economia. No
deben emplearse en caprichos v suntuosidades, sino en benéficas liberatidades.
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Para esta economia moral se necesita una renta minima que inclu-
ia: necesidades fisioldgicas, reservas para continuar cultivando y una
gérie de recursos de cara a las implicaciones sociales. Elementos sig-
gificativos de esta economia son la casa, el vestido y la comida.

Del total de la poblacion, menos del 10% vivia en domi o casas aco-
modadas —con patio interior, jardin y viviendas alrededor de ellos—, un
gran porcentaje habitaba en las insuloe urbanas (viviendas en varios
pisos, con materiales pobres) o chozas rurales, y un 20 o 30% era dema-

siado pobre para tener un lugar fijo y seguro donde poder dormir®.

El vestido, dotado de un sentido social, no sélo servia como integrador
social, sino que era uno de los indicadores mas claros de estatus, con su
cadigo correspondiente. En el Imperio romano 1a mayorfa de la gente iba
vestida con trajes simples ~manto, tinica y sandalias— mientras la elite uti-
lizaba ropas caras. El desnudo era signo de despo;am;ento/verguenza yla
protesta social se expresaba veces también por medio del vestido™.

La dieta minima no estaba asegurada y la presencia de hambres
cada cierto tiempo era algo habitual. Los graneros llenos eran no sélo
garantia de bienestar para otros afios, sino también un medio eﬁcaz de
asegurar la posicién eminente y hacer a los demds dependwntes

4. Referencias a la usura en la homilia XIVB

Después de haber establecido en el epigrafe anterior el modelo cco- |

ndémico que vamos a seguir, en este epigrafe veremos algunas de las
referencias sobre la usura que aparecen en la hom. XIVB, analizadas
desde el modelo econdmico.

Con la observancia de todos estos preceptos se puede vivir brillantemente, al pro-
“pio tiempo que ser sencillo ¥ leal con los demés”, Cicerdn, De off 1,26,
7 ¢f I Tufsexy, 1991; T. GEorGes, 1953; . ERRANDONEA, 1954 (2) y P. A.
FERNANDEZ VEGA, 1999,
Cf. Amiano Marcelino, Hist.,, XIV,6,9. También H. 1. Marrou, 1980, pp. 137-22,
capitalo titutado “La revolucidn del vestido”, ¢ 1. ERRANDONEA, 1954 (b).

Cf Prov 11,26 y Le¢ 12,16-21. También Amiano Marcelino, Hisr., XVIIL3,6-13.
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4.1. Tipos de transacciones

De los tres tipos de relaciones econdmicas, las predominantes en la
hom. XIVB'son las d¢ reciprocidad; mientras que s6lo hay algunas bre- -
ves referencias al comercio v la redistribucion estd ausente por corapleto.

a) Reciprocidad

Dentro de la reciprocidad la homilia XIVB se centra en la usura, con-
siderada por el orador como un tipo de reciprocidad negativa especial-
mente dafiina por las gravisimas consecuencias que producen tanto en el
prestamista como en el que recibe el préstamo. En cambio, sélo hay algu-
nas breves referencias a la reciprocidad generalizada y equilibrada.

1) Reciprocidad generalizada

Basilio pide este tipo de reciprocidad a los miembros del estamen-
to superior, Gnicos de los que socialmente se podia esperar este com-
portamiento (unido al elemento antropolégico de jerarquia). Asi, en la
parte exhortativa de la hom. XIVB, basado en gran medida en Lc 6,23,
encontramos el siguiente fragmento: “;Y cudl es el consejo del
Soberano? Prestad [SaveileTe] a los que no esperdis recibir”,
XIVB,5,4-6. Y en el epilogo encontramos otro texto parecido:

“No vuelvas la espalda al que quiere pedirte prestado” (Mt 5,42),
y no des tu dinero con intereses, para que... salgas al encuentro del
Sefior coh la bondadosy esperanizy; recibiendoralli los intereses de la
buenas obras, por Jesucristo nuestro Sefior, XIVB,5,49-54.
Una peculiaridad de ambos textos es la estrechisima unién entre el
cuerpo social (préstamo con interés) y el cuerpo teoldgico (consejo
divino), ast como el tener como trasfondo teoldgico el concepto de
“limosna redentora”’’, que podriamos resumir en la frase: “Dinero a

76 . . : .
A partir del libro de Tobdas, especialmente, surge destro del judaismo esta corrien-

te teoldgica que pone en estrecha relacion las limosnas dadas a [os pobres v 1a vida
del judio piadoso. Clemente de Alejandria llega a proponer en el siglo I al rico
que, a cambio de una riqueza material, puede conseguir Iz salvacién espiritual: “Lo
mismo que el mundo estd compuesto de seres contrarios, por ejemplo, de calor y
de frio, de seco y de himedo, as{ también de quicnes dan [S156vTwr] y de los que
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cambio de perdon de los pecados/vida eterna”.
2) Reciprocidad equilibrada

Asimismo, deniro de la seccién exhortativa de la homilia se
encuentra un curioso texto, extrafia mezcla de reciprocidad generaliza-
da v equilibrada, dirigido a los ricos de la ciudad:

Cuando vayas a dar [apéyeLv] al pobre [TTwX®], a causa
del Sefior, el don [8Gpov] v el préstamo [8dveiopal son lo
mismo: don por no esperar [dveimioTiav] la devolucion
[amohidews], y préstamo por la magnitud del don ][ueya?\o&m
pedv] del Soberano que te pagara [d'rronwﬁwog]r” por ello, el
cual, por recibir una pequefia cantidad a causa del pobre [mévn-
Tos], te devolvera [dmoSuioer ] una gran cantidad por esto. Pues ‘el
que se apiada [éhedv] del pobre [rTwydv] presta [Saveilel] a
Dios’ (Prov 19,17). {No guieres tener por deudor al Soberano de
todo a causa de este pago? ;Acaso si uno de los ricos de la ciudad

reciben [apporévtav]. También cuando dice: ‘Si quieres ser perfecto, vende lo
gue tienes y dalo a los pobres’ (Mt 19,21), refuta a quien se jactaba de haber obser-
vado todos los mandamientos desde su juventud (cf. Le 18,21); en realidad no
habfa cumplido el ‘amars a tu préjimo como a ti mismo’ (Mt 19,19). Sélo enton-
ces, perfeccionado por el Sefior, aprendia a repartir [peTadLdéval} con amor. Por
lo tanto, no ha prohibido hacerse rico de buenas maneras {kahis], sino ser rico de
forma injusta [dBLkas] e insaciable [dmdioTws]. En efecto, ‘una propiedad acu-
mulada infcuamente [dvopias] se empequefiece’ (Prov 13,11). También ‘hay guie-
nes, sembrando [omelpovres], multiplican, y hay quienes, ahorrando, poseen
menos” (Prov 11,24). De los primeros esté escrito: ‘Derrochd [Eoxdpmoer] v dio
a los pobres [mévnowv], su justicia dura por siempre’ (Sal 111,9). ‘Quien siembra
y cosecha més” (Prov 11,24) es el que siendo generoso en Ia tierra y en ei momen-
to aportuno conquista los bienes del cielo y de la eternidad. El otro por el contra-
+i0 “ha escondido su tesoro en la tierra donde carcoma y herrumbre lo consumen’
(M1 6,19)... Por ello dice el Sefior en el evangelio que al producir mucho un campo
y queriendc poner bajo custodia la cosecha, uno mandd construir graneros espa-
closos, y s¢ dijo a s mismo, como en una prosopopeya [cita de Le 12,19-20]7,
Strommata 111,6,55,1-56,3, Ciudad Nueva, Madrid, 1998, Es, sin embartgo,
Cipriano —en el siglo ITI— el que llegard més lejos en esta direccion, hasta consi-
derar la limosna con capacidad redentora en su De op. et el. Sobre este concepto,
<f. 8. R. Houman, 2001, pp. 54s.

e XIVB,1,9: drotovivtes y BASILIO DE CESAREA, Ep.19 y 140.
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responde ante ti por el pago de ofros no aceptas su garantia, y no
colocas por encima a Dios, que pagard con creces por los pobres
[rTwx@v]? Da el dinero que tienes gratuitamente [eixfj], no gra-
vandolo [Bapirwy] con intereses, y 4 ambos os ird bien, pues ti
tendréas la seguridad de estar bien guardado, v el otro, que lo ha
recibido, por haber sacado provecho [«épBos] de su uso [xpn-
oews]. Y st buscas réditos, conténtate con los del Sefior: El mismo
. pagard los intereses por los pobres [mevvjTaw], XIVB,5,7-23.

Una comparacion entre la reciprocidad generalizada con respecto al
pobre y la practica del préstamo por interés le sirve al orador para plan-
tear una serie de conclusiones y preguntas. En primer lugar, para Basilio
hay un gran parecido enfre ambos comportamientos, ya que la donacion
al pobre es, en realidad, donacidn a Dios, por lo cual no debe temer su
devoluciodn, e incluso puede prever que su montante global aumente, es
decir, en lenguaje comercial: es la mejor inversion que el rico puede rea-
lizar'”. En segundo lugar, sien la practica cotidiana se admiten a los ricos
patronos como garantes del préstamo a interés: gpor gué ahora no se
admite a Dios, mas digno de conflanza, como aval del pobre? Por lo
tanto, la reciprocidad generalizada con respecto al po‘ore7 no tiene sélo
un valor social {reconocimiento evergético), sino ademds un valor teolo-
gico fundamental (vida eterna), v en este sentido se convierie en recipro-
cidad equilibrada, aunque claramente favorable al donante’®, s transfor-
ma asimismo en otro excelente gjemplo de “limosna redentora™.

Aparece el problema del uso (xpricews) y provecho (xépdos) de los
bienes materiales v Basilio sabe unir, en una sabia medida, el lengua-
jey la Iogica de la gratuidad con los del beneficio, utilizando precisa-
mente categorias tomadas del préstamo a interés, lo que nos hace pen-
sar que el posible destinatario de este mensaje es el comerciante o pres-
tamista de la ciudad. El planteamiento del orador consiste en aprove-

2 e XIVB,5,36-42, el negativo de este texto, donde “el don es malo para el uno vy

para el otre, para el que entrega y el que recibe™.
73

74

Remarcada por fa aparicién del verbo 88w v la particula €lxf,

Para sustentar el discurso utiliza una cita del AT que le sirve de argumento de
cardcter normativo: Prov 19,17.
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char este centro de interés para ampiiarlo en su perspectiva mediante
los pobres de esta manera aseguraras la: mayor v més sohda ganancia.
Se da, por tanto, una sutil equiparacién entre la dindmica del don [6@-
pov], propia de Dios, y la del préstamo [8dveiopa], ejercida por los
ricos adinerados de la ciudad, cuando va dirigida a los pobres.

El siguiente fragmento pertenece a la quinta réplica del orador de la
argumentatio de la hom. XIVB y dice asi:

Tienes manos, tienes un oficio [Tex%z;]v] trabaja a sueldo
furoBapro] e ponte a servir [Blakdvel] hay muchos recursos
y muchas formas de ganarse la vida, XIVB,4,5-7.

Fl orador plantea, como alternativa al préstamo con interés, el traba-
jo, bien por cuenta propia (en los dos primeros casos), bien por cuenta
ajena (en los dos {ltimos), todo antes que entrar en la dinamica de la
deuda. La personaala que le ofrece esta solucién es la que anterjormen-
te ha denominado como wévns ™ de aqui que se vea ¢l trabajo como una
manera valida y legitima de conseguir los bienes necesarios para vivir.

3) Reciprocidad negativa: préstamo con interés

Toda la hom. XIVB estd dedicada a la usura, por 1o que en este
apartado analizaremos sélo aquellos fragmentos donde se expresan

“con mayor fuerza la funcién de-este tipo de-economia;-asi como las cla---

ves antropoldgicas subyacentes. Comienzo por un texto, que da micio

a la narratio de la homilia, donde descubrimos la opinion que el ora-

dor tiene del préstamo con interés:

Entre las acciones virtuosas [el profeta] contd la de no haber
dado [Sotva: ] su dinero con usura [ém Toky]. En muchos luga-

75
76

Cf XIVB,4,13; réxves.

Unica vez que aparece esta paiabra en la obra basiliana auténtica, junto con £p. 18,
donde expone una enumeracién de trabajos.

De las mds de doscientas veces que encontramos esta raiz en los escritos de
Basilio, esta es de las escasas acasiones en que se refiere 4 un contexto profane, y
no teolégice o ministerial.

Cf. XIVB,2,44.63 v 3,23

77

78
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res de la Escritura se condena este pecado [dpaprial. Asi
Ezequiel coloca entre los males mayores recibir usura [réxov] e
intereses {rieovaopdv] (cf. Ez 22,12), y la Ley lo prohibe de
manera clara: ‘No prestards con usura [ékToxklels] a tu herma-
1o’y a tu projimo (Dt 23,21); y de nuevo dice: ‘Fraude [86005]
sobre fraude, v usura [Toxos] sobre usura’ (Jer 9,5). Y, con res-
pecto a la ciudad que prospera [edBevoupérns] entre la multitud
de males, ;qué dice el salmo?: ‘No falté en sus plazas la usura
[Téxos] y el fraude [86ros]’ (Sal 54,12). Y ahora el profeta ha to-
mado esto mismo como distintivo de la perfeccion humana, di-
ciendo: ‘No dio [€8wkev] su dinero con intereses [éwl Tékw]
(Sal 14,5). Ya que verdaderamente es el culmen {Umeppolriv] de
la inhumanidad [amavbpwrias] tener que pedir [{nTelv] presta-
do [Bavelopal por estar necesitado {év8eds] de lo necesario
[dvaykalwy] para el sostenimiento de la vida y que el otro no se
conforme con el capital, sino que maquine [émvoeiv] conseguir sus
recursos [mpooéSous] v abundancia {elmoplas] 2 costa de las
desgracias [oupdopdr] del pobre [révmros]. El Sefior nos lo
mandd, pues, con claridad al decir: °Y al que quiera pedirte prestado
[BaveioacBai] no le des la espalda’ (Mt 5,42), X1VRB,1,16-33.

El préstamo por interés es definido, ya desde el comienzo y con
ayuda de numerosas citas biblicas, como un mal y un pecado, “el cul-
3 4 ” . A : 75
men de la inhumanidad”. La situacion de necesidad”™ en que se

. encuentra el deudor™" viene a agravar todavia mds esta maldad y cul-

pabilidad, porque supone aumentar la prosperidad individual a costa de
las desgracias de los demds, algo claramente injusto segiin las catego-
rias de la economia de bienes limitados® . En el fondo se considera un
engafio y un aprovecharse de la necesidad del préjimo. Los testimonios
biblicos vienen a confirmar que este tipo de intercambios es negativo
para la colectividad®™. Frente a este tipo de préstamo se coloca un prés-

79
80
8]
82

Cf. elemento antropolégico que veremos en el apartado d) del epigrafe 3.2,
Expresada por medio de évdels, dvayraluwy vy supdopiiv.
Cf epigrafe 3.3,

Interesantes son las ligeras modificaciones que realiza Basilio sobre el texto bibli-
co, ampliando el cardcter negativo que ya fenia en los LXO( en Bz 22,12 cambia
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tamo sin interés, muy cercano a la reciprocidad generalizada, que res-
ponderia no s6lo a la plenitud humana sino al designio divino, segin
el orador (inico préstamo que podemos considerar como legitimo.

La descripcion en forma de écfrasis que viene a continuacion del
comportamiento del prestamista y del deudor no hace sino expresar de
manera dindmica y concreta 1o que se habia dicho anteriormente por
medio de argumentos normativos". Asi, en en la primera seccién y la
digressio de la narratio el orador escribe:

Engatusando [karaoyniaTi{épevos] con parecidas cosas,
acariciando y embaucando con semejantes palabras al infortu-
nado [@8Alov], después de sujetarto con las escrituras {mpooka-
Taddoas], quitando [wpocuderduevos] ademas a la oprobiosa
[kaTamovoloy] pobreza [reviq] todavia la libertad del hombre,
se marcha. Asi pues, obligado a rendir cuenta [kaTacTioas] por
unos intereses cuyo pago no puede realizar, se ha atado [kaTe-
8éEato] de manera voluntaria a una esclavitud de por vida.
Dime: ‘;Buscas {em{nreis] dinero e ingresos de quien no tiene
medios [dmépov]?’. Si pudiera hacerte més rico, ;qué buscaria
[éf¥ret}am puerta [8¥pas]? Viniendo a por un aliado se encon-
tré con un enemigo, persiguiendo [mepl{nTv] una medtcma se
topd con un veneno. Es tu deber socorrer [ﬂapauu@eweai] ia
carencia [rwyxelav] del hombre, pero ti multiplicas la necesi-
dad &v8eLav], buscando [{nTdv] sacar fruto del desierto... Asi
también th haces de las desgracias [ovidopds] de los infortuna-
dos [d6Alwr] una ocasién de ganancias, asi también i estas
deseando [ém({nTels] la necesidad [évlelas] y la indigencia
[woplag] de las personas para que te den dinero como resultado,
XIVB,1,51-62.65-69.

el tiempo del verbe y la particula negativa o0 por 7y, Mientras Dt 23,21 prohibe
el préstamo s6lo al “hermano”, permitiendo en cambio a los “ajenos”, et orador
afiade “préjimo” para evitar esta argucia legal, ampliando el campo de la recipro-
cidad negativa no sélo dentro de la propia tribu o etnia, sino en general. En la cita
de Jer 9,5 cambia el orden, poniendo en primer lugar ¢l préstamo con interés.

Cf. XIVB,1,33-75.
Cf XIVR,2.21: mapapuvblas y XIVB4,29: mapapu@foaoboL.

83
34
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En este texto se muestran los primeros efectos del préstamo a interds:
por un Iado la siteacion de dependencia v verglienza en las que queda el
deudor™ (que veremos en primer lugar), y por ofro la actitud engafiosa y
aprovechada del prestanrns.ta86 {que veremos a continuacion). £l vocabu-
lario nos indica que nos encontramos ante uno de los elementos antropo-
l6gicos que més invitan a la reciprocidad generalizada, la necesidad®,
que queda reforzada por una serie de expresiones de cardcter proverbial.
La llamada a socorrer las carencias del necesitado (vv. 60-61) es un men-
saje dirigido a Jos ricos™ y forma parte de los presupuestos de la recipro-
cidad generalizada y Ja economia moral®.

* Situacién de vergiienza y dependencia en las que queda el deudor

La verglienza (aloyivn) se presenta en esta cultura como el rever-
so del honor, el valor més apreciado™, y representa la sensibilidad ante
la propia reputacion y la opinién de los demés. Su dindmica va de fuera
a dentro y en este mundo se encuentran los limites sociales que en nin-

85 ; C
Resaltada en los versiculos iniciales por numerosas palabras compuestas con

kata- {(Kataoxnuamléevos, v. 51, wpookaTtadicas, v. 52-53, xatamovolon,
v. 53, xataoThous, v. 55 v katebéEaTo, v. 56, al igual que por algunos términos
con la rafz *Souh-~, v. 56, cf. XIVB.4,20: Soudetiovres,

Destacada por los participios “acariciando” {mooatvwy, v. 51-52} y “embaucan-
do” (Gehedfwv, v. 52). Muy interesante es la localizacidn del prestamistas, colo-
cado en el mismo lugar donde se encuentran habitualmente los “indigentes”
(mrwyol) en las hom. VI 'y VIH de Basilio de Cearea, “junto a la puerta” (vv. 58-
59}, e incluso con el mismo comportamiento que éstos: é(ire (v. 58).

86

8 st palabras como mrwyeiay (v. 61), &vdelav (v. 62), éveias (v. 67) y dmoplas

(v. 68), 0 la definicion de jos propios sujetos perjudicados por esta accidn, descri-
tos como dBAoy (v. 52), dwdpov (v. 57) y dBAlwy (v. 63), al tiempo que por la apa-
ricién de oupdopds (v. 65) o los derivados de *{nT-, muy aumerosos en la segun-
da seccion del fragmento.

Cf. XIVB,5,1.

Dimensitn antropoldgica que veremos en el epigrafe 4.4.

CL 1 PriT-RiveRrs, 1979, 1968; J. PrrT-Rivers-J. G. PERISTIANY (Edzs.), 1993, 0. D,
GILmORE (Ed.), 1987, pp. 2-21; B. J. MaLmia-J. H. NEYREY, 19937, M. DOUGLAS,

1866, 197G; B. J. MaLiNa, 1995, pp. 85-114, e 1n., £l mundo social de Jesis y los
evangelios, Sal Terrae, Santander 2002, pp. 59-94.

43
89
90
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gin caso deben transgredirse. Su fuerza social es tan grande que se
pone como como elemento clave del discurso y excusa razonable por
cio a la altercatio de la homilia, como primera excusa que se le ofrece
al orador, donde se dice:

‘Pero me da vergiienza [cioyivopad], dice, que todo esto
salga a publica subasta {Snuooietelv]’. Entonces, jqué pasard
cuando otro, poco después, embargue [mporkopioet] y venda en
pliblica subasta [dmoknpikel] lo tuyo, v lo exponga [mevw-
vi¢wy] para venderlo a bajo precio ante tus propios ojos [0¢-
Bahpois]?, XIVB,2,24-26.

Frente a la vergiienza del deudor, que no quiere vender sus propie-
dades en publico, el orador coloca la situacion alternativa, la expro-
placién también pablica de sus bienes. El deshonor es destacado por
una serie de verbos y sustantivos que muesiran claramente el cardcter
piiblico de la aceién”. El hecho de que sirva como argumento tltimo,
ante el cual no cabe apelacién posible, nos muestra la gran importan-
cia que tenia en su tiempo este elemento. De hecho, ¢l orador en su
réplica no contradice este argumento, considerado intocable, sino que
se limita a expresar que las deudas producirdn una verglienza mayor.

En la misma homilia XIVB, pocas lineas mas adelante, en la segun-

- da-réplica a cargo del orador, descubrimos de nuevo la centralidad que.

tiene el tema de la verglienza:

Los perros, al coger algo, se amansan [fjuepoiivTal], pero el
usurero, al coger, se enfurece mas [mpooepedileTar], pues no
cesa de ladrar [{})\QKT(I)V]%, sino que busca [émdnrel] * mas. Si
juras [opvins], no te cree, escudrifia [€pevvd] lo de dentro, exa-
mina con meticulosidad [roAvmpaypovel] tus contratos; si sales
de tu alcoba, te echa mano [€lker] y te lleva consigo kaTaglpet];
si te escondes [karaxpimns] dentro, se pone frente a tu casa y

91
92
93

Cf. “publica subasta”, “exponer™y “ojos™
Cf. XIVRB,3,35: bhaxrel (hablando también del ladrido de un perro).
Cf. X1VB,5.21: émfnreis {sobre los intereses con que se gravan los préstamos).
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llama continuamente a la puerta [Bupokpoverel]. Te avergiienza
[xaTawoyivel] delante de tu mujer, te insulta [kabuBpileL] ante

- tus amigos, te ahoga [dyxet] en las plazas (mal encuentro para
una fiesta), te hace la vida insoportable [dBiwTov], XIVB,2,47-
55.

El fragmento esta dividido en dos secciones, en una primera se resal-
ta la animalizacién del prestamista, llegando a describir su actuacién con
el deudor como de cacerfa. E incluso méds atroz que la que se realiza con
las bestias, pues mientras los perros se calman una vez conseguida su
presa, el prestamista no se conforma con ello, sino que pretende sacar
todavia mds. La propia definicién del deudor como caza tiene un cierto
cardcter vergonzoso por la dependencia que supone™, al igual que la
actitud con la que el prestamista se comporta con él. Posteriormente el
parrafo destaca el tema de la verglienza en una serie de acciones en cli-
max donde el prestamista va siendo despojado de su honor social pro-
gresivamente: primero de la credibilidad de su patabra, posteriormente
en su propia casa y, por ultimo, en el nivel social, tamabién de modo gra-
dual: ante su mujer, delante de sus amigos y en la plaza pablica. De aqui
la conclusion con la que acaba el parrafo: es una vida “que no merece la
pena vivit”, pues estd llena de verglienza. Espacio doméstico y espacio
piblico, mujer y amigos, vida cotidiana y fiesta. Todos los lugares v
tiempos son ocupados sin ningiin respecto por el usurero, que acaba por

-atosigar al deudor, humillado y deshonrado. .. .

En una linea muy semejante encontramos en XIVB,3,34-38, dentro
de la cuarta réplica del orador, otro texto donde aparece claramente
expresada esta preocupacion por la vergitenza:

Si llamas a la puerta, el deudor se mete bajo la cama; alguien
se echa a correr velozmente y su corazdén se pone a palpitar.
;Ladra el perro? El, empapado de sudor y atormentado por la
angustia, mira por dénde huir. Cuando va a vencer el plazo, le
preocupa qué mentira echar, imaginando qué pretexto inventar
para escapar del prestamista, XIVB,3,34-38.

% Cf XIVB.2,15.34: 8paya.
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Los temores del deudor se somatizan en la agitacion del corazon y
el sudor frio que le empapa al huir ante cualquier ruido que le recuer-
de al presta,mlsta asi como las mentiras que se verd obligado a fingir
para huir de él % En ambos casos el deudor no queda bien parado des-
cribiendo su comportamiento con tintes claramente deshonrosos™®

En el capitulo cuarto de esta homilia, dentro de la quinta excusa del
deudor v réplica de Basilio, vemos otro nuevo argumento centrado en
la verglienza:

"Entonces, dice, ;como voy a alimentarme?’. Tienes manos,
tienes un oficio; trabaja a sueldo, ponte a servir; hay muchos
recursos y muchas formas de ganarse la vida... Pidele [wpooai-
TEL]97 a los que tienen [kextnuévur]. ;Acaso es vergonzoso
[aioypdv] pedir [altelv]? Mas vergonzoso [aloxpbrepov] es,
sin duda, no pagar {dncoTepeiv] el préstamo, XIVB4,5-9.

E] orador ofrece al comienzo una serie de posibilidades de desho-
nor —graduadas posiblemente de menos a mis— para no caer en el prés-
tamo con interés: primero el trabajo artesanal, luego el trabajo por
cuenta ajena vy, finalmente, el servicio. Incluso presenta como Gltima
alternativa pedir a los ricos adinerados, consciente de que es algo ver-
gonzoso (aloxpdv), pero también consciente de que mas deshonroso
(aloypdTepov) todavia es no poder pagar el préstamo. En ambos casos
el criterio de discernimiento es la vergiienza, considerada como argu-
mento fundamental, ante el que no cabe réplica alguna.

El titimo texto donde se presenta la vergiienza esta en relacion con
la venta de los hijos por deudas de los padres, séptima y Gltima répli-
ca del orador, de aqui la importancia de este pasaje, que dice asi:

TG miras a los que se han enriquecido, pero no cuentas a los
~ que se ahorcan [¢mayEapévous], los cuales, no soportando la
vergiienza [aloxivnyl por las reclamaciones, han preferido

% Igualdndose en este sentido a la actifud del prestamista en XIVB,1,46-52.

¢ Asimismo, cf. XIVB,4,2-5 {comparacidn con el plgil).
ey XIVB,4,11: mpogaurdv {referido a la hormiga).
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frpoeTipnoav] la muerte gor la sopa ayxovng] a viviren la
ignominia [émovelSloTws], XIVB,4,41-44.

Estamos sin duda ante un parrafo de alto contenido moral donde
entran en colisién dos maneras de entender la vida: por un lado la bus-
queda del beneficio econdmico, con ¢l riesgo de caer en las deudas e,
indirectamente, la pérdida de la libertad. Por otro la aceptacién de la pre-
cariedad de las condiciones existentes, pero con la seguridad de mantener
la libertad (cf XIVBA4,46-49). Basilio presenta al oyente las indudables
ventajas del segundo modelo de vivir la economia, en estrecha conexidn
con la economia moral. El orador emplea el argumento de la verglienza
para elegir la segunda opcidn, v marca con tintes negativos los riesgos
provenientes a la primera. La importancia de la vergiienza es tal que Hlega
incluso a ser preferible para algunos el suicidio a vivir en esta situacién,
lo cual nos muestra también la importancia de la verglienza en su escala
de valores, considerada como un elemento esencial.

Junto a la vergiienza, hay otros fragmentos de la homilia donde des-
cubrimos las consecuencias negativas de dependencia que tiene el
préstamo con interés para los deudores, asi en la segunda seccion de fa
narratio encontramos el siguiente texto:

Como el dinero se escurre y el tiempo, al pasar, trae consigo
los intereses, las noches no le traen descanso, ni el dia brilla, ni
el sol agrada, sino que le amarga [Buoxepaivel] la v1da aborre~
ce [woel] los dias que llevan al plazo {T{poeeomau] , teme
{doPelTai] los meses como padres del interés. Si duerme, ve en
suefios al acreedor, terrible pesadilla que se le mete en la cabe-
za; si esta desplerto el interés se convierle en su pensamiento
Ewola )t y preocupacion [(bpfav*:'Lg]m2 Dice [la Escritural:

‘Cuando el acreedor v el deudor se encuentran, el Sefior visita a

98
99

Cf. XIVB,2,54: dyxer vy 5,26: dyyels,

Cf. dveidn de XIVB,3,16,

% of X1VB,3,37 v 51; moobeania.

Ol of XTVB,3,33: éwvolas; XIVB,3,39: éwvéer v XIVB,5.27: &wvola.
2 0f XTVB 3,25 dpovmildurar,
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ambos’ (Prov 29,13); el uno, como un perro, se lanza sobre su
presa; el otro, como caza segura, trata de esquivar el encuentio,
ya que el estar necesitado suprime su libertad [?rappncfiau]-m.
Cada uno hace cuentas con los dedos: uno se alegra porque cre-
cen los intereses, otro gime [oTevdlovros] porque se amplian

las desgracias [oupdopaiv], XIVB,2,5-19

Con un inicio basado en la experiencia del fempus fugit, Basilio
entra ahora en el interior del deudor mediante una descripcidén de corte
psicologica, mostrindonos su situacion de desasosiego e inquietud,
elemento tipico de la diatriba, porque llega el mornento de saldar las
deudas y no tiene con qué hacerlo. El paso inexorable del tiempo,
remarcado con una serie de recursos literarios bastante convincen-
tesw‘s, se convierte para el deudor en un motivo de nueva condena. Una
cita biblica es utilizada de muevo como referencia normativa, en este
caso complementada con una imagen cinegética cargada con una fuer-
te resonancia de verglienza. Todo para mostrar cémo el sistema de
préstamo, al final, sélo beneficia al prestanusta, mientras que el deu-
dor'® sale perdiendo claramente en este tipo de reciprocidad negativa.

Esta misma situacién encontramos, con grandes parecidos, en un parra-
fo situado en la tercera réplica del orador al que va a pedir el préstamo:

Pues bien, el que debe es pobre y con muchas preocupacio-
nes [ToiupépLiros]: sin dormir por la noche, sin dormir por el
dia, pensativo en todo momento; ahora echando cuentas sobre su
propia herencia, ahora sobre las lujosas casas, sobre los campos de
los ricos, los vestidos de los que se encuentra, 1a vajilla de los que
le invitan a comer. Si esto fuera mio, dice, lo venderia por tanto y
tanto, y me libraria de los intereses, XIVB,3,26-32

103 op XIVB,A4,2: wappmotas.

104 Antitesis: noche-dia, dormir-estar despierio; sucesidn: dias-meses; sinonimia: Suo-
xepalveL-oel; juego de palabras con Téxwy, que significa parto ¢ intereses...

195 21 deudor es descrito con dos palabras peculiares del dmbito de la pobreza: ore-
vadorros ¥ aupdopliv.
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Lo peculiar de este fragmento es, por un lado, la aparicion del tema
de las “multiples preocupaciones [moiupéplivos]”'® que van anexas

a'la posesion del dinero; wno de los temas clasicos de Ta diatriba cini-~

co-estoica, al tiempo que descubrimos los tres elementos basicos de la
economia moral (casa, vestidos y comida)'?, pero desde el punto de
vista de los ricos propietarios, miembros del estamento superior.

En el parrafo que forma parte de la tercera réplica del orador Basilio
descubre las entrafias del engafio que se produce con el préstamo a
interés, contemplado aqui desde ia perspectiva del deudor:

Considera ahora de dénde vas a sacar [dmoriceis]'®: ;de lo que

recibes? Sin embargo, esto no basta para la necesidad [xpeiav] y el
pago [Ekriow]'®”. Y si piensas también en los intereses: jde
ddnde vas a multiplicar tanto el dinero que por un lado remedie
tu necesidad [xpefav] y, por otro, complete el capital y los inte-
reses que salgan de aqui? Porque de lo que recibes no devolve-
ras {dmoduigels] el préstamo... Tgual que ellos [los peces) se tra-
gan el anzuelo con la comida, asi también nosotros, por el dine-
1o, quedamos atravesados por los intereses, XIVB,3,5-12.14-15.

Basilio hace comprender al deudor la situacion en que se encuentra
simplemente descomponiendo los diferentes los elementos que intervie-
nen en el proceso del préstamo por interés y descubriendo que si no tiene
suficientes recursos en el presente para hacerse cargo ahora de la necesi-
dad, con mayor motivo si se le afiaden los intereses generados por la
deuda mientras tanto''%, La comparacién, también de corte cinegético, no

1% 5y clara contraposicion con la duepipvig de XIVB,3,23.
197 f. epigrate 4.4.

108 Cf. XIVB,1,9: ¢moTuwvlvres; 3,20: dworicers; 5,12: droTwvivros v 3,20: dmo-
Tioel. Todas las referencias son de la hom. XIVB y forman parte del lenguaje

monetario.

109 Cf XIVB,1,55.72; 2,32; 5,15 y 16: €xriavy. Términe téenico asimismo del mundo

comercial. Con la misma rafz encontramos XIVB,5,17: imepextiotdy (referido a
Dios, de agui ef imep- inicial).
"% Unido a esta idea se encuentra XIVB,4,28-31: “Asi también este vive en la fanta-

sfa (cf. VI}1,2,5} de riqueza [weprouaias]: siempre recibiendo v siempre dando,
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puede ser més expresiva y visual. La reciprocidad negativa por parte del
prestamista es doble: en primer lugar porque se aprovecha de Ja necesi-
dad del préjimo (xpetav, repetido incluso en dos ocasiones), cuando
moralmente deberfa ayudarle, y en segundo lugar porgue no se con-
tenta con recibir el préstamo (€xTLow), sino que lo grava con los inte-
reses, consiguiendo un beneficio antinatural y, por lo tanto, inmoral'"’.

*  Descripcion negativa de la figura del prestamista

Para confirmar la imagen negativa del préstamista el orador coloca
en la primera seccion de la narratio, al usurero, que utiliza el reclamo
de la amistad para atraer la confianza del que va a endeudarse'':

Sin embargo, cuando el que busca [0 {nTdv] un préstamo le

recuerda los intereses y nombra la hipoteca, entonces, bajando
el entrecejo, sonrie v se acuerda de algiin modo de ia amistad
paterna [matpgas diias], y lo llama familiar [owwnifn] y
amigo [blhov, y dice: “Veamos si tenemos por ahi dinero guar-
dado. Tengo el depdsito de un amigo [¢lhov avdpds] que nos lo
presté para un negocio, pero puso sobre €l unos intereses eleva-
dos. Vamos a disminuirlo considerablemente y te lo daremos
con un interés mas bajo’, X1VB,1,43-50.

pagando los anticipos de los segundos préstamos y adquiriendo el crédito necesa-
1io para recibir por la continuidad del mal”. También: “El préstamo no consigue,
pues, la Hiberacin [dmadiaydy] completa, sino una pequefia demora [Grafoliv]
del apuro [dpnyavias]”, XIVB,2,59-61.

Cf. XIVB,3,41-66.

Parecida actitud encontramos en XIVB,2,41-42: “Si el prestamista es amigo
[$ihos], no perjudiques su amistad [grilav]; sies enemigo [€x9pbs], no te pongas
en manos [Umoxeipios] del que estd enfadado contigo”, XIVB,2,41-42. Vuelve a
aparecer la amistad como elemento fundamental de las relaciones sociales, pero en
este caso eén contraste con su contrario, la enemistad. Tanto en un caso como en
otro mezclar la amistad (o la enemistad) con el préstamo son claramentie desacon-
sejadas por Basilic debido a que distorsionan la realidad y pertenecen a diferentes
mundos y dindmicas: desinteresada en el primer caso e interesada en ef segundo.
De aqui la imposibilidad de compatibilizar la $uAla (“amistad”) con el préstamo,
pues cada una tiene su propia dindmica: mientras la primera se basa en la ayuda
mutua, la segunda tienen su fundamento en el abuso de uno sobre el otro. Por lo
tanto, no deben mezclarse si no quiere ponerse en cuestion fa primera.

111
112
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El usurero aprovecha la relacién de amistad, confirmada por la anti-
gliedad (pues se comenzd con el padre), para engafiar al incauto deudor,
haciéndole creer que va a ser incluido en su circulo de amigos cuando en
realidad lo que sucede es que pierde su libertad, entrando en una relacién
de dependencia, como resalta con posterioridad Basilio™. Tanto para el
prestamista como para el que va a pedir el crédito Ia amistad no es sélo
un afecto o sentimiento, sino que lleva aparejada consigo una serie de res-
ponsabilidades sociales con respecto al amigo y a sus allegados. De aqui
la importancia de teper amigos influyentes o estar relacionado amistosa-
mente con el mayor nliimero posible de personas, v mucho méas i se es
pobre’'®. La hipocresia del texto se basa en que algo tan sagrado como la
amistad es utilizada como estrategia de engafio por parte del prestamista
(remarcada por la bajada del entrecejo v la sonrisa), pretendiendo hacer
creer al posible deudor que su amistad estd por encima de la de otros que
le han prestado dinero con anterioridad, cuando lo que pretende realmen-
te es pillarlo en una trampa sin salida, De esta manera se prostituye la
relacion amistosa, altruista y generosa Spor naturaleza, al insertarla en una
sérdida red de intereses econdmicos'”.

Mas adelante, en la primera réplica del orador, encontramos el
siguiente texto:

No admitas al usurero, que te cercard como una ciudad
[rrodlopkoivTal; no soportes que venga a buscarte y seguirte el

3 ¢f XIVB,1,53-54 y 2,46-47,

114 : . . : i
Al hacer esta eleccion [def beneficio], en ninguna cosa pondré menos la atencién

que en lo que K piensas, quién serd mds ficil que me lo devuelva; porgue yo busco
a quién ba de agradecer, no a quién ha de devolver; y muchas veces el que no
devolverd, seré agradecido v serd ingrato quien devolvers... En el beneficio no
busco la ganancia, ni el placer, ni la gloria; contento de complacer a uno sélo, daré

no mas gue por cumplir con mi deber”, Séneca, Sobre los beneficios, IV,10-11.

115 , N
Séneca, Sobre los beneficios: “No nos mueve a hacer el beneficio ninglin pensa-

miento de avaricia, ni de interés sérdido, sino de humanidad, de liberalidad, de
deseo de dar aun después de haber dado, de acrecer con nuevos beneficios los
beneficios afiejos, con. el exclusivo propdsito de ser o mds provechoso que pueda
a quien se hace; de otra manera serfa ruindad, sin alabanza, sin gloria, aprovechar
a otros por granjeria nuestra”, I'V,14.
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rastro como una pieza de caza, El prestar con interés es el princi-
pio de la mentira [lsetBous]'®, ocasion de mgratitud [axapio-
TiC{S]f desconocimiento- {ayvmpocsuvng} y-perjurio - [émLop-
kias] . Unas palabras son las del que recibe el préstamo y
otras 1as del que reclarna la devolucién: ‘jOjald no me hubiera
encontrado [dmivrroa]''® cont igo entonces, ya hubiera hallado
la forma de salir [drad\aynyr]™™” de la necesidad [dvdykns]!
iNo me pusiste el dinero en la mano en contra de mi voluntad?
T oro esta aduiterado con cobre y tu moneda es falsa’ [apa-
KﬁKoup.evou] , XIVB,2,33-41.

Una imagen tomada del mundo bélico -sitio de una ciudad— y otra del
ambito cinegético —caza- dan inicio a un fragmento con un cardcter fuer-
temente proverbial. El préstamo a interés se trapsforma asi en motivo y
causa de las peores conductas atribuibles al ser humano: ingratitud, des-
conocimiento v perjurio, como el oyente ha podido descubrir ya en
XIVB,1. Le siguen una serie de disculpas por parte del deudor: el azar, la
no voluntariedad y hasta el fraude monetario, que no hacen sino encubrir
su responsabilidad y se van a convertir en una constante a partir de ahora
en la homilia, actuando como ¢je vertebrador de la misma.

El siguiente texto que habla del prestamista se encuentra en la parte
exhortativa final de la homilia, dirigida a los ricos, donde leemos:

~ Sacas provecho [KEpSCLLVELS‘; de las desgrac;as {Gvucb()pwy]
te enriqueces [apyupoxoyetg] """

ahorcas [dyxeis] al desnudo {yupwdr], apaleas [timTeis] aE
hambriento [ApTTovTal; no tienes piedad [éheos] de nadie, ni
la minima idea de paremtesco {ouyyevelas] con el que sufre
[mdoyovtos], v llamas actos de filantropia a las ganancias
{képdn] de aqui, XIVB,5,25-29.

% Cf XIVB,1,41; $eidos y 3,37: pedoerar.
7 Sin duda tiene una clara conexidn con XIVB,1,43: émopkiav.
18 eof. XIVB,2,13: dmavroderwy (del que depende, sin duda alguna).
P er XIVB,2,60: aradiaydvy.
129 inica vez que aparece en la obra literaria de Basilio.

2 Hapax legomenon deniro de la obra basiliana.
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Este fragmento, de una gran belleza literaria, sobre todo en su ini-
cio, hay que leerlo desde la clave que nos aporta el final: los ricos rea-
~lizan actos de evergetismo —de aqui el término téenico “filantropia”,
en su mayor parte indtiles, por los que quieren ser recordados, cuando
en realidad su comportamiento tiene como Gltima finalidad conseguir
su propio “beneficio” produciendo un gran dafio a los necesita-
dos'®. La reciprocidad negativa adquiere una mayor incidencia por
realizarse en esta dmbito de fragilidad. La palabra cuyvevelas nos
envia a las relaciones de parentesco.

Terminamos esta imagen del prestamista con un texto pertenecien-
te a la parte exhortativa, donde el orador escribe:

Unos son recaudadores del uno por ciento, otros del diez por
cientg, nombres terribles {dpuktd] de oir: cobradores [draurn-
Tai]m mensuales que, como los espiritus que producen la epi-
lepsia, se abalanzan sobre los pobres [mrwydis] seglin las fases de
la luna. El don es malo para el uno v para el ofro, para el que
entrega y para el que recibe: el uno recibe en el dinero el castigo
[(nuiav]'™, el otro en su propia alma [buyniv], XIVB,5,36-42.

El cobro de los intereses se realiza mensualmente y sus valores
oscilan, seglin este parrafo, entre el 1% y 10% mensual, lo que equi-
vale al 12% v el 120% anual, posiblemente en funcidn del tipo de prés-
tamo y el prestamista: cuanto més baja sea su extraccidn social y més

% Cf. képdn, resaltado por el “aqui”.

13 “:Quién hay que no desee ser tenido por bienhechor, que en medio de las malda-

des y agravios no afecte tener opinién de bueno; gue no cubra con alguna apa-
riencia de rectitud sus actos de violencia y no quiera aparentar qus beneficié a los
mismos que ha lesionado? Por eso constenten en que les den gracias aquélios a
quienes afligieron y se fingen buenos y generosos; v no io hicieran si el amor de
lo bueno, que por st mismo es digno de apetecerse, no les obligara a buscar una
reputacion contraria a sus costumbres y a encubrir su maldad, cuyos frutos dese-
an”, Séneca, Sobre los beneficios, IV, 17.

24 S6io aparece en la obra basiliana aqui y en Basilio de Cesarea, Ep. 37 y 85. En
todos los casos se refiere a cobradores (de impuestos o créditos).

B of XIVB,4,39: ¢npdas.
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grande la necesidad, mayor ser4 el tipo de interés. La actuacmn violenta
de los cobradores, habitual en los testimonios de la epoca , €8 conpa-
rada por el orador con la epilepsia, considerada por la medlcma de aguel
periodo en estrecha relacidn con las fases tunares'”’. Lo interesante de
este caso es que la reciprocidad negativa afecta a los dos miembros de la
transaccidn: al pobre, en su maltrecha economia, pero también al presta-
mista, en su alma, por 1o que sus consecuencias son mas graves. Los pres-
tamistas estarfan integrados en parte por los ricos (comerciantes) de la
ciudad —algunos de los cuales ejercerfan el préstamo a interés como un
medio de aumentar sus beneficios— y en parte por personas que vivirian
fundamentalmente de este negocio. De aqui las diferencias en los intere-
ses a los que se hacia el préstamo, mas elevadas sin duda en estos ulti-
mos, dascrltos con tintes muy negativos, casi de vsurero’

b} Comercio

Después de haber analizado la reciprocidad, y dado que en la hom.
X1VB la redistribucién estd ausente, pasamos al comercio. El texto
més represeniativo de esta relacidn econdmica estd situado en la sépti-
ma y ultima réplica del orador, 1o cual nos indica la importancia de esta
argumentacion. El orador utiliza este argumento para contraponerlo al
posible enriquecimiento del que habla el que va a pedir un préstamo' >

Yo he visto el penoso [érecivdv] espectdculo [Béapal de
hijos libres Hevados [éikopévous] al mercado [wpatiprov] por
las dendas [xpedv] de los padres. ;No tienes dinero para dejar a
tus hijos? No les quites incluso su nobleza de origen,
XIVB,4,44-47.

El contacto con el comercio, en este caso por culpa de las dendas,
supone para algunos la ruina, que les obliga incluso a vender a sus pro-

126 Cf. Gregorio de Nisa, Contra los usureros, en GNO IX,1 (ed. de E. GepHARDT,

Brill, Leiden, 1967 v Juan Criséstomo, De futo et providentia (PG 50,766),
2T Cf. Mt 4,24 y 17,15, donde se utiliza ] verbo oehnwilw para deseribir esta enfer-
medad.

28 o8 XIVB,1,33-75.
2% Cf. XIVB.4.41-44 visto con anterioridad.
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pios hijos. El texto destaca los deberes de los padres con respecto a los
hijos, sobre todo en conexidn con la herencia'’: tienen la obligacion
de dejarles, no sdlo la libertad, sino también la “nobleza de origen [e0-
Yévelav]”. En los préstamos por interés la deuda pasa de padres a hijos,
convirtiéndose en un baldén familiar que perdura incluso en los descen-
dientes (éyydvous). Al comparar la deuda con la maldicién (dpdv),
adquiere asi un cierto carécter sacral. El honor familiar se presenta
como un valor superior incluso a los bienes de fortuna, de tal manera
que importa mas que la situacién de penuria econdmica (wevian).

4.2. Factores antropoldgicos

En el apartado anterior ya han aparecido los dos factores antropo-
l6gicos més estrechamente relacionados con el mundo de la usura: el
parentesco y la necesidad, los relativos a la jerarquia social, la fortuna
¥ los bienes perecederos no se encuentran de una manera tan evidente
en esta homilia’®', Comenzaremos este apartado por el pareniesco y
terminaremos con las necesidades.

a) Parentesco

La utilizacion de esta estructura antropoldgica para animar a la reci-
procidad generalizada va a ser una de las caracteristicas de la homilia
XIVB, lo que podemos descubrir a través de los conceptos relativos a
la cercania (como préjimo y naturaleza comtin), a los que se va a unir
la prioridad de lo “propio” sobre lo “ajeno”.

1) Conceptos relativos al parentesco: préjimo v naturaleza comiin

El término préjimo (winolov) es insertado por el orador como un
elemento antropologico de parentesco en XIVB,1,21-22"%2, para asi

130 . i . . .
N De aquf los términes: mpocaddhn, Seripnoov, mapéhafes v évydvous,
Aungue si las vemos en ofras como las hom. VI, VII v VIII del propio Basilio.

132 “'No prestards con usura a tu hermano’ (D¢ 23 ,20) ¥ a tu projimo”, XIVB,1,21-22;
el orador afiade a texto biblico la palabra “préjimo™ para evitar algunas de las lec-
turas rabinicas del mismo, que permitian la usura con los no pertenecientes al
“pueblo judio”. Basilio prohibe, de esta manera, todo tipo de usura.
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hacerlo merecedor de los beneficios que conlleva esta situacion.

oo La naturaleza. (comim) es utilizada por Basilio comao un argumento

de caricter racional para describir la igualdad radical entre los dife-
rentes seres humanos, convirtiéndose de este modo en una de las fuen-
tes principales de solidaridad. Esto es lo que vemos en XIVB,1 ,35-36:

{El amante del dinero] no se compadece fére€l] del que actiia
en contra de su dignidad [rap” Elav], ni piensa Doylletal] en
la naturaleza [dOow], ni se inmuta [év8(8woL] ante las siplicas
fikeotals]”, XIVB,1,35-36.

La naturaleza es el sustrato comun de todos los seres humanos,
ignorarla o traspasarla supone de hecho reducirnos al estado animal y
olvidar nuestras propias raices. El amante del dinero ($LAdpyupos =
prestamista), obsesionado por su amor al dinero, cae en una especie de
animalidad por desconocer la esencia comun con el necesitado y vol-
verse inflexible e inexorable, como las piedras (cf XIVB,1,33-39). El
olvido de esta auténtica realidad del ser humano (comunidad de 015}
lleva inevitablemente para el orador al abandono de nuestras raices
comunes v, por tanto, a la reciprocidad negativa, posibilitada en buena
medida, dentro del 4mbito antropolégico, por la distancia social e ideo-
l6gica que se ha creado previamente.

__ 2) Diferencia entre lo propio y lo ajeno

Mientras lo “propio”, es decir, lo cercano, expresa en las homilias
una relacién de parentesco y, por lo tanto, muy cercano a la reciproci-
dad generalizada, lo “ajeno” subraya precisamente la dimensioén con-
traria, lo que permite sin mayores problemas la reciprocidad negativa.
Asi se explica mucho mejor la afirmacion del orador en la seccidn
biblica que abre la argumentatio de la hom. XIVB:

‘Bebe agua de tu propio vaso’ (Prov 5,15), es decir, examina
tus propias [olkelas] posibilidades, no acudas a fuentes ajenas
[doTpias] sino recoge de tus propios [olkelwy] manantiales el
sostenimiento de Ja vida... No vayas a puertas ajenas [d\o-
tplas], pues ‘angosto es en verdad el pozo ajeno [dAGTprov)
(Prov 23,27). Mejor es paliar poco a poco la necesidad con la
inteligencia; que, exaltado con Ja abundancia por lo ajeno [dao-
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Tplots], verse luego privado de todos los bienes a la vez. Pues si
tienes algo con lo que pagar, ;por qué no remedias la necesidad

--presente-con estos medios? Y- si no tienes para-pagar, curas un
mal con otro mal, XIVB,2,19-22.27-33.

Sobre la metéfora de las fuentes —tomada de la Escritura (de nuevo
en su corriente sapiencial)- y la imprevisibilidad de la donacién pro-
cedente del ambito de lo “ajeno” Basilio exhorta al deudor a vivir de
sus propios bienes, no haciendo planes ni empleando los bienes ajenos,
pues en este campo lo predecible es esperar la reciprocidad negativa.

Esta misma oposicién entre lo ajeno es lo propio —en este caso
“paterno”, practicamente un sinénimo de otkelov y dentro del mismo
campo semantico— se encuentra también en un texto de la tercera répli-
ca del orador al que va a pedir un préstamo:

Si el prestamista es amigo, no perjudigues su amistad; si es
enemigo, no te pongas en manos del que estd enfadado contigo.
Te engalanas [éykaihwmiodperos] por poco tiempo con lo
ajeno [dMoTplois], y después perderas hasta los bienes paternos
[rarpgwrl, XIVB,2,41-44.

I.a existencia se organiza de nuevo enire lo ajeno, mundo donde lo
normal es la reciprocidad negativa, v lo cercano (o relaciones de paren-
tesco), en el que se espera la generosidad. Por eso acudir al préstamo

- firera de'la familia es arriesgarse a'que, como dice el refran: “Quien de

prestado se viste, en la calle lo desnudan”. Las personas que organizan
su vida con unos bienes con los que no puede contar con certeza, se
encontrardn, en la mayoria de los casos y muy previsiblemente, con
esta situacion. Mientras el Ambito de lo propio —expresado con una
palabra derivada de olxos- indica el espacio de la propiedad, la segu-
ridad v la autonomia, el relacionado con lo ajeno es todo lo contrario,
el ambito de la dependencia, aquellos bienes de los que por no ser pro-
pietario puedo ser despojado, pero que producen una falsa sensacién
de seguridad’. La propuesta del autor biblico, que sigue el orador,

13 Cf. XIVB,2,2: origen de los adomos; 4,39: los bienes ajenos son causa de perdi-

cion por la falsa seguridad que producen.
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ofreciéndolo como un argumento autoritativo, consiste en aconsejar hacer
planes sobre lo s6lido y seguro (lo propio), dejando de lado 1o ajeno, que
no va a suponer ofra cosa sino afiadir mas dificuliades que las que se pre-
tende hacer frente'>*, La fuente y la puerta son espacios privilegiados de
esta divisién, pues no tener fuente propia coloca a la persona en una situa-
cién de gran dependencia, mieniras que acudir a puertas ajenas es en 1ea-
lidad un sinénimo de necesidad extrema, cuando no mendicidad.

El sigtiiente texto forma parte de la serie de argumentos incluidos
en la tercera réplica de la altercatio de la hom. XIVB, donde se inten-
ta convencer al que quiere pedir un préstamo de que no lo haga:

El estar en necesidad [mévecBal] no lleva consigo ninguna
vergiienza [aloylvnv]. Entonces, jpor qué les afiadimos des-
honras [dveidn] por las deudas? Ninguna herida se cura con ofra
herida, ni el mal se sana con otro mal, ni la pobreza [meviav] se
alivia con la usura. ;Eres rico? No pidas prestado. ;Eres pobre
[mévns]? No pidas prestado. Porque si vives en la abundancia
[eUmopeis] no necesitas pedir prestado, y si no tienes nada, no
vas a devolver el préstamo. No entregues tu propia vida a una
resolucién tardia, para que no tengas por felices los dias ante-
riores al préstamo, XIVB,3,15-20.

El préstamo es visto desde el codigo de honor, siendo considerado
como una vergﬁenza”s, argumento lo suficientemente sélido como
para convencer a cualquiera. Ademds, el préstamo no soluciona real-
mente nada, sino que retrasa lo que tiene que llegar inevitablemente.
Este tipo de reciprocidad negativa se convierte para todos en una lacra
social que no cambia la situacién, sino que la agrava, afladiendo un
problema més, pues ni saca al pobre de su pobreza ni afiade riqueza al

rico. Una réplica tan realista adquiere su pleno sentido por ir dirigida -

al pobre (Trémg)m, con la intencion de desvelarle el engafio en el que
se haya sumido, bien de su desesperacién o bien del suefio de un bien-
estar efimero e imposible, y le invita a asumir la situacion tal como es.

B3 er VI,3,39 y XIVB,4,38, donde se mantiene la oposicién con oikelov.
133 oo utilizan dos términos téenicos relativos a este campo: aloxium y dveidn.
136 Cf. las referencias mévecBoy, meviayr, méwms.
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Por GHlimo, dentro del mismo contexto, tenemos XIVB,3,41-66,
donde se muestra la falsa naturaleza del préstamo con interés compa-
randola con otros procesos naturales:

¢Por qué te unes a una fiera tan fecunda? Se dice que las lie-
bres, paren, crian y se quedan prefiadas todo al mismo tiempo,
también el dinero, para los prestamistas, se presta, produce v se
multiplica todo al mismo tiempo, pues nada mds recibido en las
manos, te piden las rentas del mes actual. Y este préstamo, a su
vez, engendra otro mal, v aquél otro mal..., y asi hasta el infinito.
Por eso esta clase de avaricia [mheoveElas] recibe este nombre,
pues de denomina ‘parto’ [Tdxos], seghin creo, por su fecundidad
en generar males. Porque, ;de qué otro sitio viene este nombre? A
no ser que se le llame ‘parto’ por las angustias [W8ivas] y dolores
[Mimas] que engendra al introducirse en las almas de los que piden
préstamos, pues como la angustia para la que va a dar a luz, asi el
plazo se presenta de repente para el deudor, XIVB,3,40-51.

Diferentes exempla sirven para mostrar el cardcter contra naturam
del préstamo con interés: supera en capacidad de engendrar males y
dolores a los partos humanos, en malicia a las crias de las viboras y en
fertilidad a los procesos de reproduccion de las plantas y los seres
vivos''. No encaja con ninguno de los modelos vigentes de economia
de bienes limitados, pues no respeta los ciclos de reposicion normales,
$ino que tiene un crecimiento exponencial, peligrosisimo para el siste-
ma. Recalcar este cardcter andmalo viene a ser oiro componente mas
del intento de desprestigiar este tipo de intercambio econdémico por
parte del orador, pues ademas de socialmente dafiino es wapa $iow,
con lo que supone de falta de respeto a los limites y el orden natural,
su poder de crecimiento y la incapacidad para oponerse a una dinami-
ca basada en la fuerza del dinero. Muy sugerente es la comparacién
con el parto de las mujeres, tanto por su semejanza fonética (Tokos en
ambos casos), como por las analogias enire ambos acontecimientos:
dolor, situaciones inesperadas, fecha irremplazable...

137 Cf. Plutarco, De vit. aer. al. 828 A.
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b) Necesidad

Este apartado lo dividiremos en los fres conceptos genéricos con
una mayor relacion con el 4mbito de la necesidad: las raices *ypeia,
*¢pde- y *quvaryk-, las necesidades méas conncretas serdn analizadas
con posterioridad en los apartados dedicados a los bienes perecederos
y la economia moral.

1) Xpeta

El término ypela aparece en cinco ocasiones dentro de la hom.
XIVB'*®, Expresa una necesidad con cardcter general e indefinido. Asf lo
vemnos en la primera réplica de Basilio al que va a pedir un préstamo, donde
se dice: “Mejor es paliar [rapapvdioacdar] poco a poco [ukpdv] la
necesidad [ypetar] con la inteligencia fémvolais]”, XIVB,2,28-29. La
clave del texto estd tanto en el “poco a poco”, 1o que expresa un gran sen-
tido realista, como en la utilizacion de la “inteligencia”™ para combatir 1a
necesidad, lo que o conecta con algunos de los loci habituales de Ja dia-
triba'®®. Asimismo aparece uno de los comportamientos mas especifica-
mente humanos en este caso como es el empleo de la émvola,

Dentro de la misma hornilia, en la tercera réplica, Basilic expresa
de manera clara lo que supone de hecho el préstamo, al decir:

Considera ahora de donde vas a sacar: ;de lo que recibes?
Sin embargo, esto-no basta para la necesidad [xpelav].y.el pago
[éxriow]. Y si piensas también en los intereses [Tdous]: ;de
dénde vas 2 multiplicar tanto el dinero que por un lado remedie tu
necesidad [xpelav] y, por otro, complete el capital [keddraiov]
v los intereses que salgan de aqui?, X1VB,3,6-10.

Ala cotidiana e irremediable necesidad el deudor afiade el pago que
debe realizar més los intereses del préstamo, de manera que coloca su
economia v, por tanto, su propia existencia, muy por encima de sus
posibilidades. Si ya combatir con la necesidad, como hemos visto en
otros textos, era suficiente tarea, con el préstamo a interés se convier-

138 of XTVB,1,74;2,29; 3,69 y 5,4,
39 e, apartado b) del epigrafe 2.1.
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te en un camino sin salida, cuyo tragico final se describitd en la homi-
lia (cf XIVB,4,44- 47)

2)* Evle-

La raiz *vde- es empleada por Basilio seis veces en la XIVB“G,
sobre todo en el capitulo primero. Con esta raiz el orador denota una
necesidad, fundamentalmente de tipo econémico. Dada la perspectiva
holistica de Ia sociedad, no compartir en situacidén de necesidad es una
de las mas graves acusaciones que se le puede hacer a alguien, y
mucho maés si, en vez de compadecerse de la necesidad del préjimo, se
aprovecha de ella para sacar un mayor beneficio.

Esta idea se expresa en la primera seccidn de la narratio:
X1VB,1,26-31, texto que hemos puesto con anterioridad. Cuando a la
necesidad (€vdedis) se le suma lo preciso (dvayxalwy) no cabe otro
recurso, por mucho que duela o se sienta, que pedir a los amigos o
conocidos. El prestamista no sélo no tiene presente este dolor, sino que
abusa de la situacién de necesidad obligada buscando su propia abun-
dancia y olvidando la llamada antropolégica a compartir con el que
estd en apuros; por lo tanto, no sélo olvida este deber moral sino que
mcluso se enriquece a costa de los intereses del préstamo, sin impor-
tarle las desgracias que con ello produce.

Y lo mismo podemos decir de un fragmento visto anteriormente,

 XIVB,1,60-62, que continfia con upa imagen muy visual y ficilmente

comprensible que tiene su continuacién en la siguiente cita:

Y como los labradores piden Huvia para multiplicar [wohu-
'ET)\OLG%.CLG;LOE}] la sementera, asi también t estis deseando
[emenreis]™ la necesidad [évdelas] y la indigencia [dmoplas]
de las personas para que te den dinero como resultado,
XIVB,1,66-69,

La comparacién con los agricultores se plantea en negativo, pues
mientras jos primeros piden la Huvia para multiplicar el alimento, los

% Cf. XIVB 1,20.63.69; 2,32.63 y 4,17
4 Cf. XIVB,2,49: émntet; 1,57 y 5,21 émfnrels.
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prestamistas estan buscando la necesidad y la carestia de los demas
para poder muitizplicar sus bienes. Los paralelos retéricos con el frag-
mento anterior' ™ vienen a realzar este contraste.

Dentro de esta misma dinamica aparece otro texto situado casi al
final de la primera réplica del orador en la hom. XIVB, donde leemos:

Pues si tienes algo con lo que pagar, jpor qué no remedias la
necesidad [€vBelar] presente con estos medios? Y si no tienes
- [dmopeis] para pagar, curas un mal con otro mal, XIVB,2,30-33.

La necesidad (¢v8eia) entra dentro de las expectativas sociales del
pobre, aguello con lo que debe acostumbrarse a convivir. Intentar salir
de ella por otras vias que no sean €l aguantar y soportar con perseve-
rancia la necesidad de la manera més serena posible —dentro de lo que
serfa la personalidad heroica del pobre— es entrar en un camino que,
aunque aparentemente le ofrece mejores salidas, a la postre se conver-
tird en més dafiino. Este planteamiento, pero con una argumentacion de
corte filosofico, tono proverbial y una gran fuerza persuasiva, tiene su
continuidad en la tercera réplica de la misma homilia:

Suframos [mrd6wpev] hoy las molestias de la necesidad {év-
Selas] y no las dejemos para mafiana”, XIVB,2,61-62.

3) ¥ Avaye-

Basilio utiliza la raiz *dvdyk- en dos ocasiones en la hom.
XIVB'™ | Indica una necesidad tanto real como imaginada. A pesar de
esta dualidad tiene un matiz de intensidad que no aparece en los ofros
conceptos, lo que la hace especialmente apta para su utilizacion en
contextos de pobreza, hasta ¢l punto de que podemos decir que es una
de las palabras claves para describir este mundo. Asi, en el inicio de la
sexta réplica del orador en la hom. XIVB podemos leer:

Ciertamente vemos {Gpduev] que los que vienen a los prés-
tamos no estin necesitados [évdeeis] de lo necesario [dvay-
kalwv], XIVB,4,16-17.

2 Al molmhaotdlers del primer fragmento se opone el wolvmhacaopdy  del
segundo. Lo mismo podemos decir de {rrév y ém{nrels.

M3 of XTVB,1,28 v 4,16.
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El verbo 0p@pev sitia esta realidad, no en el &mbito de la opinidn,
sino en el de la prueba testimonial y, por tanto, ficilmente comproba-
ble por todos: los que piden el préstamo no lo hacen forzados por las
necesidades (év8eels), sino por los “gastos licenciosos” y “lujos sin
provecho”, como indica el orador mas adelante. Si fuera para solucio-
nar ¢l elemento antropoldgico de la necesidad estaria justificado, cosa
que no pasa cuando entramos en el campo del lujo v el exceso, conde-
nado radicalmente por la economia moral.

4.3, Economia de bienes limitados

Dado que, segiin la economia de bienes limitados, no se puede aumen-
tar la cantidad disponible de recursos, se intenta mantener el estatus here-
dado. Uno de los medios empleados para ello es el establecimiento de
estrategias defensivas hacia las personas con las que no quieren verse
relacionados, si quieren evitar ser juzgados negativamente. Estas criticas
se encuentran en ocasiones conectadas a la economia de bienes limitadas
y explican, en buena medida, tanto su dureza como su generalizacién. Es
asi como podemos comprender mucho mejor algunas de las afirmaciones
que se hacen en la hom. XIVB con respecto al prestamista, descrito con
los siguientes rasgos negativos: “Inhumance™ (XIVB,I,Z?)M, causante
“de los sufrimientos del pobre” (XIVB,1,30), “amante del dinero”
(XIVB,1,33), inflexible e inexorable (XIVB,1,34ss), engafioso (cf
XIVB,1,43-51) y molesto (cf XIVB,2,33-35 y 50-55)'%.

Sin embargo las estrategias defensivas no bastan a veces para man-
tener la situacion, por lo gue es preciso establecer alianzas selectivas
con ciertas personas que asegurasen la existencia en momentos de difi-
cultad. Entre estas alianzas destaca el patronazgo, que podemos des-
cubrir, en primer lugar, por la utilizacién de la palabra “clientes” en
XIVB,2,5, formando parte de una enumeracion de los grupos sociales
que rodean al pobre con pretensiones de parecerse a los ricos: “clien-

14 o X1VB,1,42; 5,2.
Y3 o x1ve 4,355,
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tes” (kéhakes), “comensales” (crum'rt’yrcu)l46 y parésitos (kndfves).

Son una de las causas de la ruina del que va a pedir el préstamo y estan tam-

‘bién en relacién con los criados v el dinero. Serfa un grupo social depen-
diente de los patronos, a los que estin estrechamente unidos y acompafian
de manera habitual, remarcando de este modo su elevacidn social.

La alianza con los patronos la podemos encontrar asimismo en dos
textos citados anteriormente (XIVB4,16—1‘7§47 ¥ 5,15-17148): algunos
de los patrones de la ciudad actuaban como fiadores y garantes de cier-
tas personas que no disponfan de otro aval para pedir un préstamo —la
palabra (y la fortuna) de estos ricos poderosos respondia por sus clien-
tes, asegurando su cobro-, o incluso entregaban dinero a sus clientes
necesitados. Por eso el orador se atreve a decir: “Pidele a los que tie-
nen [mapd TOV xexTnuévor]”, XIVB,4,7-8, consciente de que forma
parte de la una praxis comin y permitida, muy diferente a la verglien-
za que genera la dependencia del prestamistai‘w.

4.4, Economia moral

Las bomilia XIVB esta estructurada, en gran medida, segtn el
esquema de economia moral que veremos, en primer, lugar por medio
del estudio de las tres dreas basicas de la sociedad (alimentos, casa y
vestido) y posteriormente por su uso moral, es decir, justo o injusto.

a) Alimento, vestido y casa: dreas basicas de las economia moral

El alimento, el vestido y la casa son considerados en la hom. XIVB
como los tres elementos econdmicos fundamentales, aquello a lo que

146 Formado fundamentalmente por el grupo de amigos (dihot), aungue no podemos
excluir la presencia de algunos clientes, como podemos deducir por el fragmento
de XIVB,3,30: “La vajifla de los que le invitar a comer frév éomudvrov]”, donde

el contexto nos indica que se refiere a personas de estamento elevado.

47 “Ciertamente vemos que los que vienen a fos préstamos no estén necesitados de

lo necesario {pues estos no tienen fiadores {Tols moTelovres]y” XIVB,4,16-17.

148 “;Acaso si uno de los ricos [movoiwr] de la ciudad responde ante ti por el pago
[Ty &xrioww] de otres no aceptas su garantia [Ty &yyimp]?”, XIVB,5,15-17.

149 « A1 malo le echaré el beneficio con desdén; al bueno se lo devolveré puntualmente; a

éste porque se lo debo, a aquél por no debérselo”, Séneca, Sobre los beneficios, VIL17.
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todo el mundo tiene derecho y que a nadie puede faltar. En algunos
casos aparecen unidos en esta serie, mientras que en otros son descri-
tos individualmente. Esta seérie de bienes necesarios para [a subsistén-
cia de cualquier persona aparece, pero desde un punto de vista negati-
vo, en dos descripciones de la hom. XIVB. La primera se encuentra en
la tercera seccidn de la narratio y dice asi:

El que ha tomado el dinero se muestra al principio espléndi-
do [hapmpds] v contento, adornado con esplendor ajeno [dAko-
Tplw], mostrando el cambio de vida: la mesa [Tpdwela] abun-
dante [dveipévn], el vestido [¢ofris] més lujoso [wolvrerépa,
los criados [olkéral] engalanados con el traje mas brillante
[dardpdrepov], aduladores, comensales... Los pardsitos [knofi-
ves] de las casas son miles, XIVB,2,1-5.

La segunda, estrechamente unida, de la que viene a ser casi un para-
lelo, esté situada en la sexta excusa que plantea el que va a pedir un
préstamo. En ella leemos:

Ciertamente vemos [opayev] que los que vienen a los prés-
tamos no estan necesitados [év8ee€is] de lo necesario [dvay-
kalwy] (pues estos no tienen fiadores), sino que la gente pide un
préstamo para entregarse a gastos [Samdvais] licenciosos [dveL-
pévars] y lujos sin provecho [molutedelats], esclavizada por
los placeres mujeriles: “Necesito, dice, vestidos [écBfiTa] lujo-
so8 [mo\uTeN] ¥ jovas, un adorno distingtido para 1as ropas
[évBundrwr] de los nifios, v hasta vestimentas [meptfoiara] con
flores y colores variados para los criados, para la mesa [Tpa-
médn] lo més exquisito’ [Sairerav], XIVB,4,16-23.

El pobre {mévng) de la hom. XIVB pide, segin el orador, présta-
mos, no para cubrir sus necesidades basicas (casa, comida y vestido,
algo a lo que tendria derecho seglin la economia moral), sino para imi-
tar el estilo de vida de los estamentos superiores (en lo que serfa una
economia del despilfarro). Por eso precisamente, por meterse en gas-
tos que superan sus necesidades y posibilidades, el deudor entra, de
manera innecesaria, en un camino sin salida. No estamos en el campo
de lo necesario (éveels, dvaykalwv), a lo que todo el mundo tiene
derecho, sino de lo Iujoso, propio del consumo ostentatorio de los esta-
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150
mentos superiores, como reflejan las palabras Aapmpos, *mohuTeA-

dadpdrepor, damdvars y olkérat. Incluso entre los ricos estos tres
campos son considerados como bésicos, pero desde otra perspectiva,
ya que son medios de lucimiento, mostrando asf su estatus mas eleva-
do: se trata de comida, pero abundante y exquisita; vestidos, pero lujo-
sos; casa, pero con criados, comensales y clientes. El problema en este
caso es que todo este lujo se consigue ahora con un dinero “ajeno”, del
que no puede disponer libremente, por lo que, pronto se le pedira cuen-
tas de ello, sin poder hacer frente a los gastos mas los intereses.

b) Uso moral de los bienes

El dinero y los bienes son valorados en la economia moral desde el
punto de vista de la interaccién y responsabilidad social. Lo importan-
te no es tener o no dinero, sino las maneras de adquirirlo y, sobre todo,
de gastarlo: si se gasta para la satisfaccién exclusiva de los propios
deseos y para lo superfluo, o se guarda por avaricia es malo. En cam-
bio, si se gana con inteligencia o duro trabajo y se gasta en cumpli-
miento de las obligaciones sociales es bueno.

Por eso el prestamista es descrito en la hom. XIVB como avaricioso'
y el préstamo con interés es como el “culmen de la inhurnanidad™*, “Ipnn
cipio de la mentira, ocasién de ingratitud, desconﬁanza y perjurio”™ ™, ¥
“fiera” ya que no s6lo esta de por medio la avaricia™, sino el aprovecha-
miento de la necesidad del ofro'>. De esta manera la usura queda descali-

ficada no s6lo “moralmente”, sino también “econdmicamente”,

5. Conclusiones

Tras el analisis de la hom. XIVB descubrimos que en ella se encuen-

150 o+ x1VvB 329,

U of XTVB 3.63.
2 X1VB,1,27-28.
33 XIVB,2,35-36.

M er XIVB,3,48-49: el préstamo con interés es desorito como “una clase de avari-
cia”. También XIVB,3,63.

5% of, XIVBL1,27-31.

254

La Usura BN LA Houmrnia XIVB pE BASILIO DE CESAREA
LECTURA SOCIO-ANTROPOLOGICA

tran todos los elementos necesarios del préstamo con interés: la figura del
prestamista, la del deudor, el préstamo, los interés (variables), el contrato
documental y la hipoteca, lo que nos muestra la existencia en el s. IV, al
menos en Cesarea de Capadocia, de una economfa crediticia perfecta-
mente desarrollada. Pero ademas de esto hay cuatro aspectos en los que
profundizaré en las conclusiones: el influjo de Plutarco en Basilio de
Cesarea (5.1), el analisis socio-antropoldgico (5.2), las conexiones entre
el cuerpo fisico, el social y el teoldgico (5.3) y, por tiltimo el papel de la
usura y el prestamista en la homilia XIVB (5.4).

5.1. Influjo de Plutarco sobre Basilio

El influjo de la obra de Plutarco, De vitando aere alieno, sobre la
hom. XIVDB de Basilio de Cesarea es més que evidente, no solo en sus
aspectos formales, sino incluso en las tematicas utilizadas'*®. Basilio
toma a Plutarco como un modelo a imitar, pero segin las reglas pro-
pias de la verdadera fraditio, es decir, continuando algunos elementos
e innovando otros'”

1) Entre los elementos que contintia Basilio con respecto a Plutarco
destacan, en el plano general, la comin dependencia del género diatri-
ba, lo que explica en buena medida los numerosos parecidos literarios,
la condena del Iujo, el elogio de la fingalidad (aTdpxeLa) como esti-
lo de vida més apropiado para el ser humano, los problemas que trae
el préstamo con interés, sobre todo cuando la deuda es para el consu-
mo (fenus consumptionis), el comportamiento antinatural (mapa ¢0-
owv) del dinero en estos casos, el papel negativo de la mujer en con-
tacto con el mundo de la economia, la vergiienza y deshonra para el
deudor por las dependencias que genera ¢l préstamo, que lega en caso
extremo a la esclavitud, la diferencia entre los bienes propios (*olk-),
de los que dispone con total libertad, y los ajenos (*d\orp-), con los
que debe tener mucho cuidado, pues no son suyos y puede perderlos
en cualquier ocasion, las comparaciones tomadas del ambito médico
(célera ¢ hidropesia) y militar, la utilizacion del codigo de vergiienza
para evitar este comportamiento.

36 M. GIACCHERQ, 1966,
57 Cf F. Rivas REBAQUE, 2003.
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2) Hay, sin embargo, elementos que Basilio innova con respecto a
Plutarco, principalmente por los diferentes contextos sociales en los
que viven ambos autores. A =

*  Plytarco escribe entre el fin del s. 1y el comienzo del II d.C., época
en la que Grecia estd plenamente inserta en el sistema imperial roma-
no —en un clima de prosperidad, seguridad y paz-, mientras la homi-
lia XIVB de Basilio pertenece a la segunda mitad del s. IV, un perfodo
de creciente aumento de los impuestos imperiales y una poblacidn
cada vez mas dividida entre un estamento dominante, de caracter oli-
garquico, y una masa de poblacion depauperada. Por eso, mientras
Plutarco condena severamente a los prestaristas, pero su critica mas
severa se dirige contra los incautos deudores (habitualmente de un alto
nivel de vida), pues la condena del sisterna crediticio seria poco efec-
tiva en un periodo como el suyo, la critica del préstarmno con interés en
Basilio es completa, al declararlo absolutamente ilicito, independien-
temente de las condiciones sociales del deudor, aunque si éste es una
persona pobre, privada de los medios bésicos de subsistencia, la usura
se agrava atn mds con la inhumanidad. En esta nueva situacion,
donde el comercio se ve reducido progresivamente y las carestias se
producen con relativa frecuencia, la actividad econdmica tiende a cir-
cunsctibirse en los limites de ]a autosuficiencia y el préstamo con inte-
1és se reduce, en la practica, al préstamo para el consumo.

*  Plutarco aconseja en los casos de necesidad vender algunos de sus
bienes domésticos y, en el peor de los casos, trabajar, mientras Basifio
afiade a tales recomendaciones otra, mas en consonancia con su espi-
ritu cristiano v evangélico: que el rico adinerado done parte de sus
riquezas o preste sin interés a los necesitados. Es decir, que el pobre,
si no puede trabajar, pida limosna a los ricos, sus hermanos.

# Mientras en Plutarco 1a narracidn estd corroborada por los compor-
tarnientos ejemplares tomados de la civilizacion clasica, la oratoria
de Basilio trae las citas escrituristicas (habitualmente tomadas de
los libros sapienciales) como argumento de autoridad, al igual que
la importancia del elemento escatolégico en esta conducta relacio-
nada con los bienes materiales.
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5.2. Andlisis socio-antropolégico

Del andlisis socio-antropologico, sumario, Hevado a cabo en la
hom. XIVB de Basilio de Cesarea, v siguiendo el orden de 1o§ epigia-
fes anteriores ~a las que hemos afiadido un apartado dedicado a las
conexion entre el cuerpo fisico, el social y el teolégico— sacamos las
siguientes conclusiones.

1) Sobre las transacciones economicas

Dentro de las transacciones econdmicas en la homilia la predominan-
te es la de reciprocidad, dado que el orador pretende un planteamiento
interpersonal v es esta la relacién econdmica fundamental en esta area. El
comercio tiene una presencia bastante escasa, v la redistribucion (relacion
habitual econdémica entre las ciudades y el Imperio) esta ausente por com-
pleto’® en la homilia. Ademas, y dentro de la reciprocidad, el orador se
centra sobre todo en la reciprocidad negativa, y mdas en concreto, en un
tipo especial de ésta, la usura o préstamo con interés. Como contrapeso
suyo actla unas breves exhortaciones a la reciprocidad generalizada y un
tipo especial de reciprocidad equilibrada, en relacion con Dios.

a) Reciprocidad generalizada

La propuesta de reciprocidad generalizada va dirigida fundamen-
talmente a los ricos (c. 5), aquelias personas de las que socialmente

.-podia esperarse tal conducta, y la- estrategia del orador consistird en

este caso en establecer, en la medida de lo posible, vinculos de relacion
interpersonal con el receptor, recalcando los elementos antropolégicos
de parentesco y cercania social, por una parte, o de fortuna y jerarquia,
por otra, pues es dentro de estos ambitos donde mejor actia la reci-
procidad generalizada. Asimismo, en algunos casos se ofrece a cambio
una cierta recompensa, bien en el plano social (reconocimiento, fama),
bien en el escatologico (vida eterna), por lo que en cierto sentido esta-

158 . P . iy
En numerosas cartas, por el contrario, se centra en la economia de redistribucién,

sobre todo las referentes a los impuestos, 1o que indica que Basilic era consciente
de esta dimensién econdmica. De esta manera aplica la redistribucion fundamen-
talmente al dmbito politico amplio o imperial, cf. 8. Gigr, 1941, pp. 373-389; B.
TREUCKER, 1961, pp. 64-97; M. FORLIN PATRUCCO, 1973 v J. BERNARDS, 1992,
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rfa conectada con la reciprocidad equilibrada. Otros elementos que
posibilitan esta propuesta de Basilio son la proximidad con el everge-
tismo —préctica social con la que esté estrechamente asociada, como fun-
cién propia de los ricos adinerados— y las continuas referencias biblicas,
que sirven como fundamentacion argumental de carcter autoritativo.

b) Reciprocidad equilibrada

La reciprocidad equilibrada est4 muy unida en la homilia al 4mbito
comercial o financiero, asi como con la vida eterna, dando como resul-
tado lo que hemos denominado como “limosna redentora”, es decir,
compartir los bienes terrenos con los necesitados a cambio de vida
eterna. Dirigida a los ricos, en estos casos Dios es el factor clave que
equilibra la balanza de intercambios, pues el pobre no tiene con qué
devolver o recompensar al donante, v la novedad consiste en que se
Hega incluso a convertir en beneficioso para el donante.

¢) Récipxocidad negativa

La reciprocidad negativa est4 planteada por el orador como una
especie de reverso de la reciprocidad generalizada (considerada como
ideal), viendo ambas reciprocidades como absolutamente conirarias ¢
incompatibles. La reciprocidad negativa es la que se da en mayor
medida en el presente, mientras que la generalizada es la que le gusta-
ria al orador que se diera en el futuro (pertenece, por tanto, al campo
de la exhortacion). Esta reciprocidad negativa es vista como un factor
basico de desequilibrio social e indica la destruccién o ausencia de
todas las estructuras antropologicas humanizadoras con respecto a la
economia; parentesco, necesidad, jerarquia y fortuna.

El préstamo con interés es presentado por el orador como una forma
patticularmente perversa de reciprocidad negativa, tanto por la dinamica
que genera como por las consecuencias que produce. A pesar de que el
protagonismo en este tipo de reciprocidad parece llevarlo aparentemente
el pobre, a través del desarrollo de la homilia descubrimos que en reali-
dad se limita a ser un sujeto pasivo de la accidén de otras personas —pres-
tamista, su propia mujer, el rico adinerado—, que deciden por €1, y cuyo
resnltado @ltimo es su ruina, tanto personal como familiar. Basilio recal-
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ca de una manera particular el engafio a que se ve sometido el pobre por
el prestamista, la sitnacion de preocupacidn y agobio en que vive el den-
dor, asi como la falta de salidas a los males que se generan por la usura,
loci tomados en su mayor parte de la diatriba clésica.

¢} Comercio

Las referencias al comercio, aparte de ser muy escasas, tienen un
caricter negativo porque el orador considera que habitualmente entra
dentro de la reciprocidad negativa, se opone a la reciprocidad genera-
lizada y desvia al ser humano de su vida auténtica y perfecta.

2) Sobre los elementos antropoldgicos

De entre los distintos elementos antropoldgicos en relacidn con fa
economia dento de la hom. XIVB, el orador hace especial hincapié en
el parentesco y la necesidad, mientras que la fortuna y la jerarquia
social estan muy poco representadas, muestra sin duda de los diferen-
tes auditorios a los que va dirigido el mensaje: el oyente fundamental
de la homilia seria, por tanto, el que orador denomina “pobre” (mévngs),
de aqui la presencia del parentesco y la necesidad; mientras que el c.
5, estaria dedicado preferentemente a fos ricos de la cindad, por eso la
importancia de la jerarquia social y la fortuna.

a) Parentesco

El parentesco, uno de los factores antropologicos a los que conce-
de una mayor importancia el orador —ademas de uno de los que pro-
ducirdn un mayor mal en caso de olvido o transgresidn, por su condi-
cién de elemento basico y natural de convivencia— y va a ser emplea-
do como un elemento fundamental que incide en la reciprocidad gene-
ralizada, mientras que la reciprocidad negativa es la que sociabmente
se espera cuando no hay ninguna conciencia de la relacion de paren-
tesco. Lievada esta afirmacion al extremo, se puede afirmar que una
reciprocidad negativa acaba por desgastar hasta tal punto las relacio-
nes de parentesco que las hace imposibles e impracticables en la prac-
tica, a pesar de que ideoldgicamente puedan ser afirmadas. Conceptos
como naturaleza (comnin}, préjimo, hermano y “lo propio” van a ser
utilizados por Basilio como justificaciéon ideologica para resaltar la
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obligatoriedad de la reciprocidad generalizada, precisamente por haber
establecido una estrecha relacién de parentesco (aunque sea ideal)
entre el donante y el que recibe la donacién, al tiempo queé muestran
cdmo la reciprocidad negativa tiene aqui —en la carencia del mas mini-
mo sentimiento de parentesco y, por lo tanto, la mentalidad de distan-
cia social— una de sus bases principales.

b) Necesidad

La necesidad es otro de los elementos antropoldgicos que mas
influyen en ia homilia XIVB. Esta necesidad se expresa, enire otros
recursos, mediante una serie de palabras dentro de las cuales destacan
ypela, ¥évde- y *dvayx-, que encontramos en multitud de ocasiones
dentro de los textos relativos a la pobreza.

¢) Fortuna y jerarquia social

La fortuna y la jerarquia social se expresa en la homilia fundamental-
mente en las exhortaciones a la reciprocidad generalizada dirigidas al
estamento dominante y va a ser el factor antropoldgico que se encuentra
més cercano al patronazgo y al evergetismo, siendo empleado como un
mecanismo fundamental para recordar a los poderosos sus obligaciones
sociales. Para el orador causa la sorpresa e indignacion el hecho de que la
fortona no sea, como serfa lo esperable en el ambito antropoldgico, un
acicate para la reciprocidad generalizada, sino que dé lugar precisamente
a la actitud contraria: la avaricia (meoveéla).

3) Sobre la economia de bienes limitados

El concepto de economia de bienes limitados acta, junto con el de
economia moral, como soporte ideoldgico fundamental para la com-
prension de las relaciones econdmicas en la hom. XIVB. Muy unido a
un concepto holista de sociedad, le sirve al orador para cuestionar criti-
camente las situaciones de injusticia. Asf se transforma en un factor de
equilibrio social que marca los niveles de desigualdad permisibles, sin
cuestionar basicamente el sistema. Esta limitacidén de los bienes dispo-
nibles obliga, por un lado, a la creacién de estrategias defensivas frente
a aquellos grupos o personas considerados como insolidarios y, por otro,
a alianzas selectivas con aquéllos que podian asegurar su existencia,
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Entre las estrategias defensivas més utilizadas por Basilio destacan la
critica de ciertas personas, prestamistas, a las que considera insolidarias

-y causantes de todos los-males presentes, situdndolas frente a-la colecti-

vidad y opuestas a sus intereses, Es aquf donde el orador actia una
mayor dureza y generalizacion, llegando en ocasiones hasta la denuncia
y el insulto, expresidén sin duda de la indignacién moral del propio ora-
dor y el refrendo social con que contaba. De esta manera Basilio trans-
forma al usurero en chivo expiatorio del malestar social. La busqueda de
alianzas selectivas estd conectada en gran medida con el patronazgo y
evergetismo, que aparecen de forma sutil en la homilia.

4) Sobre la economia moral

Es otra de las bases ideologicas fundamentales que iluminan la eco-
nomia basiliana. En ella la posesion de alimento, casa v vesiido se con-
vierten en la clave y el criterio de discernimiento moral de la econo-
mia, considerando como injusto todo lo que se acerque al fujo o con-
surno ostentatorto (pues esto supondria, desde la economia de bienes
limitados, que se habria quitado a otros de lo necesario) y establecien-
do una serie de medidas contra este gasto y a favor de un sistema lo
mas cercano posible a la austeridad y la autarquia, vistas como las vir-
tudes econdmicas por excelencia.

* No se va a cuestionar, por tanto, la desigualdad econdmica, sino el
“uso que-se hace de las riquezas. En este sentido el problema no va
a estar fundamentalmente en la procedencia o propiedad de los
bienes, sino en el empleo que se haga de ellos. Asi, mientras el con-
sumo para la satisfaccién de los propios deseos, la avaricia o el
préstamo con interds adquieren una calificacién extremadamente
negativa, su gasto en las obligaciones sociales como la reciprocidad
generalizada es vista en cambio de manera muy positiva v loable.
Mostrar cualquier deseo de apropiacién indebida supone para el
orador una devaluacion de la propia capacidad moral del ser huma-
10 por la dependencia de algo claramente inferior (elementos mate-
riales), la falta de control que denota, las excesivas preocupaciones
que produce y la minusvaloracién del otro que deja trashicir. Para
demostrar todo lo anterior Basilio se sirve de argumentos tomados
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tanto del mundo filoséfico (sobre todo diatriba cinico-estoica y plato-
nismo) como biblico. Esto supone, de hecho, centrar el andlisis eco-
némico fundamentalmente en las cuestiones personales, olvidando en
gran medida las dimensiones estructurales que la economia genera.

Esta manera de entender la economia diferencia entre aquello que se
considera superfluo y lo necesario. El hecho de que no exista ningu-
na instancia que defina el limite entre ambos mundos daba lugar a las
interpretaciones més plurales y diversas. En este sentido lo que Basilio
entiende por “necesario” tendrfa una fuerte influencia del rundo
monacal, mientras que lo “necesario” de los miembros del estamento
superior estarfa marcado por sus posibilidades econémicas, imitando
en gran medida los modelos nobiliarios y cortesanos' .

Desde este concepto de economia podemos hablar por tanto de una
doble economia: por un lado la economia de la elite dominante,
considerada por el orador como contraria a la econornia moral, del
que vive en grandes mansiones, posee grandes propiedades territo-
riales, estd rodeado de un numeroso séquito de criados y trabajado-
res a su servicio y preocupado exclusivamente por un consumo
ostentatorio. Y por otro lado la economia de los estamentos inferio-
res, mayoritarios socialmente, mas cercanos a lo que seria una legi-
tima economia moral, cuya preocupacién fundamental era la super-
vivencia cotidiana, viviendo en el limite de la precariedad y la
pobreza, cuyas posesiones se reducian a una casa sencilla, unos
pobres vestidos, escasos enseres y ttiles necesarios para vivir auste-
ramente, a los que cualquier necesidad podfa llevar a la ruina.
Dentro de este estamento inferior, pero situados en los estratos mas
elevados, se encontraria una serie de personas y grupos, minorita-
rios, obsesionados por imitar la economia de las elites pero cuya rea-
lidad se acercaba méas a la del estamento inferior, lo que va a dar
como resultado que este sea uno de los grupos sociales con mayores
contradicciones econdmicas por su situacion liminal entre estos dos
mundos, tal como es descrita en la hom. XIVB, sobre todo cuando

139 £ A. Persic, 1986.
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acuden al préstamo con interés para imitar la economia de las élites.

5) Conexion entre el cuerpo fisico, el cuerpo social y el cuerpo teo-

l6gico

En este trabajo parto de la intima relacién entre los tres ambitos que

componen la realidad: el cuerpo fisico (lo relacionado con la naturaleza y
el propio organismo), el cuerpo social (es decir, el mundo de las relacio-
nes sociales)'® y el cuerpo teologico (todo lo que estd en conexion con la
Trascendencia)'®’, Cualquier cambio en uno de estos elementos repercu-
te necesariamente en los otros, aunque €l cuerpo social tiene una cierta
prioridad, no excluyente, ya que actiia como intermediario obligado entre

160

161

“El cuerpo social es un cuerpo especifico, que lleva en st log dinamismos v la
estructura propia de la especie; tiene un cardcter somdtico singular por el cual
cobra actualidad como un todo y en esta actualidad hace presentes impersonal-
mente a sus componentes; circunscribe lo que puede ser y hacer la sociedad no
s6lo de un modo negativo, sino positive; posibilita una estricts alteridad y es como
la corporalizacion de Ia alteridad; es, sin embargo, estrictamente unitarie, porque
en cuanto cuerpo es unidad corpdrea, una unidad que es formalmente estructural
y, consignientemente, diversificada en subsistemas cualitativamente distintos,
finalmente es procesualmente dindmico. El cuerpo social es asi el concepto preci-
50 de la sociedad humana, que tiene sus raices en la especie y su cardeter formal
en a habitzd de alteridad personal”, 1. ELLACURIA, 1999, pp. 202-203. Recoge v
amplia 2 X. ZUBIR:, 1989, pp. 261-266.

Esta idea, que ya estd presente en obra de X. Zunirl, 1959, parte inicialmente de las
teorfas de la antropdloga M. PouoLas, 1966 y 1970. Seglin esta autora se da una
estrechisima correlacidn entre los conceptos y praxis refativos al cuerpo fisico v los
relacionados con ¢l cuerpo social, Posteriormente ofros autores incluyen el cuerpo
teoldgico (o cosmoldgico), of. H. Moxwes, 1988. También F. Urbina, refiriéndose a
la historia de la Iglesia, dice: “Ya desde el Bajo Imperio romano, luego en ia confi-
guracion de los primeros reinos germanicos en Occidente, que se prolonga en el sis-
terna feudal, la excesiva identificacion de la Iglesia con el grupo de los poderosos, que
tuvo sus origenes en una quiza ineludible necesidad histdrica. Esta conexion se plas-
md en la estructuracidn e ideologia de una sociedad profundamente desigual y verti-
cal-dominante, legitimada y sacralizada por la Iglesia mediante la homologia entre el
cosmos social, el cosmos natural y el cosmos sacral. (*Cosmos’ es un ténmino griege
contrapuesto a ‘caos”: es una ordenacidn total ¥ compieta en la concepeidn social del
mundo, de Ia vida, sus valores, sus formas politicas, sus legitimaciones simbdk-
cas...)”, en F URBINA, 1993, pp. 204-205 (la cursiva es mia).
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bienes comunes por un proceso de apropiacién indebida de ellos

s ey el N 162
Jos dos restantes, asegurando tanto su visibilidad como su continuidad ™. , R A ! e
(i8La = privatizacion). En este sentido se mantiene la maxima evan-

" AMBITOS DE LA REALID AD gélica de que-ser amigos del dinero es una de-las maneras de ser -
esclavos de Mamén v enemigos de los demds'®. Por ello para
CUERPO FISICO Lo relativo a la naturaleza entender a fondo la economia de Basilio es preciso establecer, en la
; y el organismo humano medida de lo posible, estas conexiones entre la antropologia, la
Y Relaciones sociales, gobierno, sociologia y la teologia.
E CUERIAO SocIat medios de comunicacion... *  Por 1ltimo, tanto Dios como la limosna redentora y la escatologia
! CUERPO*;I‘EOLOGICO Todo lo que fst;ii ;:r:l gonexién juegan un papel esencial en las relaciones econémicas dentro de la
l con 1o 1

hom. XIVB de Basilio de Cesarea.

Por eso también esta apartado de las conclusiones vamos a estruc-
turarlo en funcion de esta triple divisién, intentando descubrir la cone-
xidn entre las implicaciones personales, sociales y teologicas de la eco-
nomia en la homilia XIVB:

- Dios aparece {ntimamente vinculado con la economia moral en
cuanto se le presenta como garantia y valedor dltimo y definiti-
vo del cumplimiento de esta economia moral, considerada como
la manera légica, humana y cristiana de vivir la economia. Este

* La “avaricia” (mheovek( C{)163, dentro dei cuerpo fisico, esté estre- rol 1o va a desempefiar la divinidad especialmente a través de la

“E

chamente unida para Basilio a la “inhumanidad” (uoavBpwmia) en
el cuerpo social y la condena escatoldgica en el cuerpo teoldgico,
en cuanto que representa, en cada cuerpo, una ruptura: quiebra per-
sonal (por ser una pasién), fractura social (por quebrar la armonia
social) v quebrantamiento teolégico (por hacer lo que esta expresa-
mente condenado en la Escritura). Esta debilidad humana (TrAcove-
2" servir-como sélida plataforma para-ampliar-su dominio
sobre el resto de actividades humanas. Desde aqui es comprensible
la asociacién que Basilio realiza entre el avaricioso (FAeovékTns) y
¢l expoliador (dmooTepnTiiS), ya que supone una sustraccion de los

Es lo que 1. Elacuria ilama “circunscriptividad” del cuerpo social: “Por cireuns-
criptividad entendemos aqui el gue todo lo humano debe darse en un cuerpo social,
aunque no se reduzca a ser cuerpo social, y que este cuerpo social determina en
alguna forma todo lo humeno, aun lo aparentemente mas subjetivo ¢ interpersonal.
Esta cireunscriptividad es aparentemente negativa, pero no lo es mds de lo que
pueda ser el cuerpo humano en cada uno de los hombres, Es un Hmite, pero esun
limite positivo, que posibilita la reatizacion de las realidades sustantivas, aunque
también sea un limite que las condiciona”, L ELLACURIA, 1990, p. 198,

63 ¢f X1VB,3,47,
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retribucidn escatoldgica, donde tendrid una gran importancia el
relativo al uso de los bienes materiales. De aqui las continuas
llamadas de atencién al mandamiento de compartis, las exhorta-
ciones de Bagilio a los ricos con vistas a la reciprocidad genera-
lizada, considerada ésta —dentro del contexio cristiano— como
limosna redentora, al igual que sus reiteradas alusiones al juicio
_final, donde saldré a la luz, de manera incontrovertible, el com-
portamiento con el pobre y necesitado, bien en clave positiva (=
vida eterna} o negativa (= condena definitiva), como queda
patente en los preceptos-divinos o mandamientos de a Escritura.

- La limosna (= reciprocidad generalizada) tiene una clara fun-
cion terapéutica: en primer lugar, porque lleva a cabo un papel
medicinal en el plano individual, dado que evita la pasion de la
macoveEla, haciendo visible en el sujeto la auténtica alrdpkeLa,
es decir, el desapego vy la no dependencia de un elemento infe-
rior a él, como es el dinero (= materia). En segtindo lugar, la
limosna tiene un papel curative dentro del cuerpo social en

164 £ capitulo 9 del libro de H. Moxnes, 1988.

265



FernaNDO Rivas REBAQUE

cuanto que venda las heridas y desgarros que la reciprocidad
negativa ha producido con anterioridad, generando a cambio
comunidad y solidaridad. En tercer y ultimo lugar, la limosna se
transforma, dentro del cuerpo teoldgico, en limosna redentora en
cuanto que da como beneficio para el donante la vida eterna y
para el receptor lo salva de su situacién de necesidad. Ast se
completa el circulo evergético que ya aparece en otros textos
patristicos: el rico da-al pobre los bienes materiales y el pobre,
que no tiene otra cosa que su oracion, se la ofrece a Dios, que
salva al rico'®. De esta manera la limosna adquiere una centra-
lidad que no tenfa en el mundo pagano.

- Los textos de la homilia XIVB donde se habla de la reciproci-
dad estan muy en conexion con el mds alld (escatologia), y
habitualmente consiste en la oferta realizada por el orador de
dinero a cambio de vida eterna (= limosna redentora). Esta pro-
puesta va dirigida, como la reciprocidad generalizada, a los esta-
mentos més adinerados de la poblacidn, y se muestra asimismo
como un mecanismo nivelador esencial en el 4mbito econdmi-
co, sobre todo cuando fallan otras mediaciones sociales. De esta
manera descubrimos la importancia del contexto escatoldgico
como elemento motivacional de primer orden con respecto a la
exhortacion a los comportamientos solidarios con los mas nece-
sitados al tiempo que la imagen de Dios se configura, en cone-
xi6n con el mundo biblico, como “fiador del pobre”, imagen que
no deja de ser una nueva faceta de la beneficencia divina.

1.4 Usura en la homilia XIVB

La usura es descalificada por Basilio de manera global, y para elio
se va a servir, en primer lugar, de los elementos tradicionales tomados
de la diatriba greco-helenistica (ser una conducta antinatural, producir
la vergilenza, suponer una dependencia, etc.), a los que va a afladir
otros tomados del &mbito biblico (ruptura de la fraternidad, engafio,
apasionamiento por el dinero...).

163 Cf. HMerMas, Pastor. Sim. 11,3-7.
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Pero es sobre todo en los elementos de corte socio-antropologico
donde va a fundamentar especialmente su critica, al sifuarlo, como es
natural, dentro de la reciprocidad negativa, lo que supone un dafio, no
solo para el recibe el préstamo, sino incluso para el prestamista, y elio
porque rompe los factores de parentesco, necesidad, fortuna y jerar-
quia social.

Sin embargo es en la economia de bienes limitados y Ia economia
moral donde Basilio encontrara sus principales bazas para cuestionar de
manera radical el préstamo con interés, que supone una ruptura con el
sistema holista social al tiempo que lo acerca a las conductas mas seve-
ramente cuestionadas por este tipo de economia: la pasion por el dinero,
el engafio, el aprovechatniento de ia necesidad del préjimo, etc.

Por si fuera poco, Basilio completa este cuestionarmiento de la usura
por la estrecha conexion que lleva a cabo entre el cuerpo fisico (donde
el préstamo con interés estaria unido a la avaricia), el cuerpo social
(usura = inhumanidad y expolio) y el cuerpo teoldgico (para el que esta
préctica supone la condena eterna). Frente a eflos coloca Basilio, como
clave de boveda de la “nueva economia cristiana” el papel evergético
y escatoldgico de Dios (que condenara a los insolidarios y salvaré a los
generosos), la limosna como expresién fundamental de la reciprocidad
generalizada (terapia asimismo de la avaricia) y la vida eterna, fruto de
la solidaridad con el préjimo necesitado en este mundo.
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