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Sociologia del movimiento de Jests (*)

Probablemente ninguna figura histérica ha suscitado debates
mas apasionados ni literatura mis ingente que Jesis de Nazaret.
Sobre todo desde hace dos siglos todos los recursos cientificos se
han utilizado para la investigacién de su persona: andlisis litera-
rios, critica de las fuentes, historia de las religiones ete. Cada
nueve método introducido ha levantado entusiasmos desenirenados
en muchos de sus partidarios y recelos y condenaciones, no pocas
veces @ priori y gratuitos, en muchos ambientes, Sin duda, la ex-
periencia nos alerta para recibir con apertura y discernimiento
los métodos sociolégicos que hoy se aplican al estudio de la Biblia.

La sociologia del movimiento de Jestis puede ser un comple.
mento que ayude a superar el callején sin salida a que llega con
frecuencia el estudio del Jesis histérico, debido a una metodologia
anacrénica. Es esto lo que voy a exponer en primer lugar. Poste-
riormente explicaré lo que es sociolégicamente un movimiento e
interpretaré, a la luz de la sociologia, el movimiento de Jesds.
En tercer lugar, presentaré analogias histéricas del movimiento de
Jesiis, que nos ayudarin a comprender mejor su naturaleza. En
el cuarto apartado, baré unas breves reflexiones sobre el sentido
teolégico que para el creyente puede tener este estudio sociolgico.
Por dltimo, reflexionaxé sobre el proceso sociolégico que explica
el paso del movimiento de Jests a la Iglesia cristiana.

% Conferemcia pablica promanciada en Valladolid en Ias I Jornadas Bi-
blieas Nacionales, celebradas del 17 al 29 de septiembre de 1984.
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1. ;PoOR QUE HABLAMOS DE «SOCIOLOGIA DEL MOVIMIENTO DE Jesus»?

El estudio histérico de Jesiis de Nazaret ha sido una gran ta-
rea cientifica de los ultimos siglos. Desde la publicacién de la
obra de Reimarus (1774-1778) son ya mas de dos centurias de estu-
dios ingentes sobre la vida de Jestis que «representan lo mas impor-
tante que jamis emprendié e hizo la autorreflexién religiosa» '
Todo este debate fue impulsado por la Hustracién que, reivindi-
cando la razén anténoma, también ejercié la critica histérica sobre
el cristianismo y sobre la persona de su fundador. El siglo XIX
conocié un empefio enorme por hacer «vidas de Jestds». Para unos
era la recuperacién critica del Jesiis auténtico contra la manipula-
cién dogmitica de la Iglesia. Para otros era un esfuerzo apologético
que pensaban llevaba a demostrar o casi la verdad de la fe. El
denominador comun era una confianza enorme en las posibilidades
de la razén y de la critica histérica.

Fn una obra clisica A. Schweitzer hacia balance de toda esta
investigacién sobre el Jestis histérico y confesaba el callején sin
salida a que habia llegado: «Cada nueva época de la teologia des.
cubria en Jesds sus propias ideas y no podia imaginarselo de otro
modo. Y no sélo se reflejaban en él las distintas épocas: cada in-
dividuo lo interpretaba segiin su propia personalidad. No hay nin-
guna tarea histérica mis persomal que escribir una vida de Je-
siisy 2. Cuando posteriormente se ha reemprendido la investigacién
con métodos miés precisos y con olros presupuestos hermenéuticos,
los resultados no han sido mucho mis satisfactorios. J. Jeremias
confiesa que «los racionalistas describen a Jestis como el predica-
dor moral; los humanistas como la quinta esencia del humanismo;
los estetas lo ensalzan como el amigo de los pobres y el reformador
sacial, y los innumerables pseudocientificos hacen de él una figura
de novela» ®. Y podriamos afiadir mAs imagenes recientes: el Je-
siis clown de la teologia de la fiesta (COX), el revolucionario so-

1 A. ScuwsITzer, Geschichte der Leben-Jesu Forschung, Tibingen 1972,
45 (original de 1966).

2 0. e, 48,

2 El problema del Jesis histérico, en Abbg, Salamancs 1981, 241,
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cio-politico (CARMICHAEL, BRANDON), el pacifista vadical (GI-
RARD), el rabino de los estudiosos judios actuales (SHALOM BEN
CHORIM, FLUSSER)..., por no hablar del Jesis no judio y ene-
migo de los judios de autores alemanes del tiempo del nazisme.

Creoc que, en buena medida, Ia confusién y el impasse a que
ha llegado la investigacién sobre el Jests histérico se debe a un
anacronismo metodolégico. Hay que tener en cuenta gue el pro-
blema se ha planteado en un contexto teolégico, dirigido por preo-
cupaciones de esta naturaleza y, con frecuencia, por estudiosos con
més preparacién teolégica que histérica. Ha sido muy corriente un
conocimiento insuficiente del judafsmo del tiempo -y de las con-
diciones de Palestina en el siglo I. Ademas la preocupacion teold-
gica, que dominaba el estudio, intentaba ante todo captar lo es-
pecifico de la persona de Jests, aquello que podia justificar lo gque
sobre él afirma la fe posterior de la Iglesia. De esta manera la in-
vestigacién ha intentado hacer de la conciencia de Jesis un chjeto

“inmediato v directo del estudio histérico. Es obvio que este inten-

to estaba condenado al fracaso. A la persona de Jestis sélo se pue-
de acceder de forma indirecta, a través de sus actitudes funda-
mentales, de los avatares y conflictos de su vida.

Estudiosos mas criticos no planteaban directamente la concien-
cia de Jesds, sino que pretendian llegar a sus cipsissima verbavy,
a sus palabras auténticas precisas, Este planteamiento es el mas
comiin y dominante en los estudios sobre Jesis. Se han establecido
unos criterios de critica histérica para detectar las palabras autén.
ticas y separarlas de las provenientes de las comunidades o de los
evangelios. Pero la verdad es que también a la hora de dictaminax
Jas «ipsissima verba Jesu» reina una notable confusién entre los
especialistas. Hay que preguntarse si no es metodolégicamente equi-
vocado centrar Ja investigacién histérica, de una forma tan unila-
teral v aislada, en las palabras de Jesiis. Incluso en el caso de per-
sonalidades histéricas mucho mas recientes, ;qué certeza puede al-
canzarse sobre la autenticidad de unas palabras comeretas?; jes,
realmente, esto tan importante?; jno seria mejor un acercamiento
més completo y articulado que tuviese en cuenta y relacionase las
palabras de Jesis con sus acciones y actitudes, con sus gestos pro-
féticos, con sus conflictos, sobre todo con su muerte, auténtica
clave de toda su vida?
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Fl que estos estudios sean realizados por teélogos y con preo-

cupaciones teclégicas hace que la trascendencia que la fe —y sdlo
la fe— confiesa en Jestis les lleve a afirmar, de forma precipitada
y con poco rigor, una originalidad histérica insglita de la persona
de Jestis. Es el Jests supermdn, que aparece en trabajos de orien-
taciones ruy diversas. Nos encontramos con el Jestis supermdn de
autores conservadores, que oculta sus poderes por una condescen-
dencia pedagégica y tactica, perc que de vez en cuando sorprende
con detalles de su conocimiento absoluto y de su poder sin fronte-
ras. Pero también encontramos el Jests supermdn de autores pro-
gresistas, que salia por encima de todos los esquemas, mas radieal
y revolucionario que nadie, histéricamente deslumbrante, «ofre-
ciendo un modelo enteramente original y distinto» %

Lo que denomine arcaismo metodolégico es especialmente per-
ceptible en el principal criterio de critica histérica utilizado en el
estudio del Jestis histérico, el «eriterio de desemejanzay». Segin este
criterio se considera histérico aquello que no se puede explicar
por influjo de su ambiente judio ni como proyeceitn de la comuni-
dad cristiana. Es obvio que si sélo se aplica este criterio se despren-
de una imagen de Jests sin vinculaciones con su pueblo y en rup-
tara total con sus discipulos. La originalidad de este Jests es el
fruto de una consideraeidn desencarnada y parcial, de una metodo-
logia histérica docetista.

He comenzado hablando del problema del Jestis histSrico y de
las deficiencias de su planteamiento habitual, porque se trata de
algo conocido en teologia, de manera que 2 su oz podemr.as com-
prender en qué consiste y qué aporta la sociologia del movimiento
de Jesds.

Lo que encontramos en primer lugar en la documentacién
histérica es un fenémeno social, un grupo de personas que se dicen
vinculadas a Jestis, con unos comportamientos y con unas fun(_:io-
nes sociales determinadas, con su propia identificacién colectiva.
Pues bien, lo que persigue el estudio sociolégico es detectar los vas-
gos genéricos de este grupo, que £om, obviamente, precisables con
mucha mayor garantia que no los rasgos tipicos e individuales de
Jesita, la persona que esti en &u origen.

4 1. M. Casruro, La Alternative Cristiane, Salamanca 1978, 51.
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7 X
Para realizar el estudio sociolégico del movimiento de J estis
se requieren informaciomes histéricas previas. Hay gue conocer la
sociedad en que se mueve y una serie de datos sobre los primeros
cristianos, schre sus comportamientos y creencias. A partir de éllos
nos preguntamos sobre los factores sociales que condicionaronm a
este grupo y sobre las funciones sociales que ejerce. Buscaremos
grapos anilogos, en su contexto histérico, pero también alejados en
el tiempo y en el espacio, que nos ayudan a aclarar la naturaleza
de este movimiento, la dinamica social que lo recorre, la relacién
entre su religién y su situacién social. Es decir, intentaremos in-
terpretar los datos que poseemos con categorias sociolégicas. No
buscamos més informaciones, sino una mejor comprensién.

La interpretacién sociolégica de un movimiento o grupo so.
cial es una comprensién global, pero no exhaustiva, Es una com-
prensién global porque relaciona estructuralmente a ese grupo con
el conjunto de la sociedad, nos hace ver a qué impulsos sociales se
debe, cémo reacciona ante ellos, qué le caracteriza, en qué centra
su identidad. Pero no es una explicacién exhaustiva que pretenda
negar la validez de otras interpretaciones. Seria un sociologismo
reductor, en el fondo un materialismo, el que pretendiese dar una
explicacién tetal de un movimiento religioso reduciéndolo a los
factores sociales que le condicionan y negando la autonomia de la
dimensién teolégica. Pero también seria un idealismo no menos
reductor el que pretendiese que la trascendencia de los movimien-
tos religiosos es tal que los hace inmunes a los factores sociales y,
por tanto, inasequibles a los métodos sociolégicos. Teolégicamente
hay que decir que si Dios se revela histérica y comunitariamente lo
haré respetando las leyes y normas de la comunicacién y del com-
portamiento colectivo y, por eso, con la misma necesidad que se
admiten los estudios lingiifsticos en la Biblia hay que admitir los
sociolégicos sobre Israel, sobre el movimiento de Jestis y sobre los
primeras comunidades cristianas.

II. EL MOvIMIENTG DE JESUS COMC MOVIMIENTO MILENARISTA

;Qué entendemos por movimiento de Jesiis? Heblamos de un
grupo intrajudio de removacién, que se reune en Palestina en tor-
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no a Jesis y que continfia hasta el aflo 70. Es legitimo situar un
tope eronoldgico en esta fecha, porque la guerra judia y la destrue-

cion del Templo supusieron una ruptura en el judaismo en gemeral -

y-en el grupo cristiano en particular. A partir de entonces cambia

decididamente el centro de gravedad del cristianismo, su relacién-

con el judaismo y su misma funcion social.
. Desde un punto de vista sociolégico, existe una continuidad
fundamental entre el grupo palestino de seguidores de Jesus antes

y después de su muerte y de los sucesos pascuales. A veces, desde.

consideraciones teolégicas, se ha subrayado mucho —probablemen-
i demasiado— la ruptura pascual. Pero sociolégicamente se cons-
tata la continuidad de un misme grupo, que se refiere a un mismo
Jestis, con una organizacién similar, con una tradicién que comien-
za a formarse antes de Pascua.

A este grupo no le denominamos aun Iglesia, sin perjuicio de
que teologicamente lo sea. Le llamamos movimiento de Jesds. Es
una ferminologia sociolégica precisa 5. Un movimiento es un grupo
carismético, que surge al margen de las instituciones establecidas
v, frecuentemente, en contraposicién con ellas, que mantiene com-
portamientos no habitaales, sobre todo en el campo econémico,
que se encuenira polarizado por objetivos inmediatos. Propiamen-
te un movimiento es una fase por la que pasan procesos sociales di-
ferentes, por ejemplo los revolucionarios, la formacién de sectas,
los macionalismos ete. Un movimiento dura poco come tal movi-
miento : pronto o se institucionaliza, es decir se da una organiza-
cién duradera, o se desintegra. Concretamente el movimiento de
jestis experimenté un proceso de institucionalizacién, llegando a
ser la Iglesia cristiana. ‘

~ Ahora bien, un movimiento puede ser de diferente naturaleza.
;C6mo habra que caracterizar a] movimiente de Jesus? Nos puede
ayudar un tipo ‘é:ocliall gue los sociologos detectan no sélo en el pa-
sado, sino también en sociedades actuales, sobre todo tercermun-

distas v coloniales, y que denominan «movimientos milenaristas».

Para nada se quiere aladir a un reino de mil afios, como pudiera

‘ § ¥, F. Deireen, Was Kann uuter einer “Bew_egung” verstanden werden?,
Rilner Zeitschrift fiir Soziologie und Sogzialpsycologie, Sonderhef 13, 1969,

410,429,
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deducirse de su relacién con Ia palabra milenio. A veces se utilizan
otras designaciones, tales como movimientos proféticos, movimien-
tos mesidnicos, cultos de crisis ete. ®. Los movimientos milenaristas
se han estudiado mucho’ y ya ha habido quienes han utilizado
esta categoria para interpretar el eristianismo naciente °. Los movi-
mientos milenaristas se caracterizan por una serie de rasgos que
encontramos también en el movimiento de Jesis.

1. Surgen en situaciones de crisis, frecuentemente de acele-
rado cambio social, y expresan anhelos e intereses de grupos que se
sienten marginados,

En los paises del Tercer Mundo los movimientos milenaristas
han solido ser una reaccién de sectores mativos oprimidos en una
situacién de desintegracién de los equilibrios tradicionales y de
crisis de identidad eolectiva. Es esencial que estos sectores margi-
nados u oprimidos sean conscientes de su situacién. Sin toma de

& Unpa discusion de las diversas terminologias propuestas en W. LaBAREE,
Material for a History of Studies of Crisis emlt: A Bibliographie Essay, Cu-
rrent Anthropology 12 (1971) 3444.

7 Y. Tamon, Pursuit of Millenium: The Relation between Religious and
Soeial Change, Archives Furopeenes de Sociclogie 3 (1962). 1. C. JarviE, The
Revolution in Anthropology, Chicago 1067. 8. Tunurp (ed.) Millenial Dreams
in Action. Studies in Revolutionary Religious Movements, New York I970.
K. BurringE, New Heaven, New Earth, New York 1969. P. WorsLeY, The
Trumpet Shall Sound. A Study of “Cargo” cult in Melanesia, New York 1363,
N. Coz—n_i, En pos del Milenio, Madrid 1981 (la primera edicién inglesa es de
1957, B. Wison, Magic and the Millenium, Heinemann 1973. V. LANTERNARY,
The Religion of the Oppressed, New York 1963, R. R, WiLson, Prophecy and
Society in Ancient Israel, Philadeiphia 1980, sobre todo los capitulos 1 y 2,
parcialmente recogidas por N, K. Gorrwarp (ed.) The Bible and Liberation.
Political and Social Hermeneutics, New York 1983, 201-234.

¢ En algunas obras citadas en la nota anterior se hacen breves alusiones
al eristianismo primitive como movimiente milenaristz, pere no se estudia nt
desarrolla el tema. Sin embargo no deja de ser significative qume los titules
de lus importantes obras de K. Burridge y P. Worsley sean expresiones neotes.
tamentarias. La aplicacién sistemética de esta categoria al mevimiento de Je-
stis ha side realizada por J. G. Gactr, Kingdom and Community. The Secial
Werld of Early Christianity, New Jersey, cap. @ y . R. Isenssre, Mellenariem
in Greco-Romen Palestine, Religion 4 (1974} 26-46. Cfr, et. D. L. M=aranp,
Poverty und Expectation in the Gospels, London 1980, 82 s,
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conciencia no hay movimiento milenarista. La ma:.cginacié.n puege‘
expresarse de formas diversas: puede ser carencia de bienes ee
primera pecesidad como el alimento o el vestido, puede sex OPEO -
gién politica y social ete. La opresiéx'l es un Soncepto‘::iela;wo. d;j_
sociélogos hablan de «relative deprivation» ° : .se .ml e la cf{nas

cién presente por relacion a otras de culturas similares o vecmte,
o se compara la situacion actual con un Paaado, qufa.frffcuen -
mente se idealiza. En cualquier caso se da un desequilibrio no’rta-
ble entre las expectativas sociales y los medios a mano para satis-

facerlas.

Una profunda erisis reinaba en la Palestina del .Biglf) 1. Una
corisis econémica que repercutia pesadamente sobre Ifa inmensa ma-
voria de la poblacién. Una erisis constitucional casi permanente
tras la desintegracién del reino de Herodes fal G‘r'c’mde, ?1.1&6& 3;
Galilea conmocieron eontinuos cambios de su Sltllla(ﬂon politica. E
poder romano no dio con una forma satisfactoria ¥ estahlt? de goi
bierno sobre los judios. La penetracion de la cultura helenista y(;
proceso de urbanizacién, que afectaba a toda la.cuen'ca del Me Li
terréneo, cuestionaba la tradicién judia y s 1denfc1&.ad;i; (;Za- e
aspecto cultural de 1a crisis. Dentro del mismo pjle.blo judio ° n1::
popularidad de la alta clase sacerdotal hegemoémica era GHOTIES.
La crisis religiosa era alarmante. En este ca’ldo de cultivo se fin-
tiende la proliferacién de movimientos jlfdlDB de protgsfa‘ vy de-
sarraigo. Conocemos el surgimiento de varios grupos profet;(fos. en
este tiempo. Asi se entiende el auge de la :{Itei.lfat‘tlr.a apoca 11()1t1ca,
que no es sino expresién de los grupos que sociolégicamente deno-
minamos milenaristas.

9. Los movimientos milenaristas son movimientos de protes-

1a contra e} orden constituido ¥ buscan un camino radical para

futuro préximo.
El rechazo del orden vigente y ¢l anhelo de un nuevo orden

social son dos caras de 12 misma moneda, Con frecuencia el cambio

smrremsmeiismrss ek

9 1. Azerie, A Note en Relative 'Depriva:ﬁon' Theory as Applied to N;{:
Qlenarian and Other Cult Movements, en Millenial Dreams. {cfr. nota 27)',
909.214; también J. G. Gackr, loc. ¢.; S. R. {sENBERG, #rt. ¢. 44 meta &3
®. R. Wison, en N. K. Gorrware {ed), 209.
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futuro se entiende como recuperacién del pasado o, por lo menos,
se interpreta utilizando categorias del pasade. Es muy frecuente
que la reaccién de los pueblos colonizados consista en el intento de
revitalizar o perpetuar elementos de su cultura étnica amenazados
por las nuevas formas de civilizacién. Es lo que se llaman los mo-
vimientos nativistas, que vienen a ser una medalidad de los movi-
mientos milenaristas . De hecho, los profetas que surgen en Pa-
lestina en este tiempo entienden la salvacién como la renovacién de
signos del éxodo y, por eso, llevan a sus huestes al desierto, o es-
peran la separacién de las aguas del Jordan, o el derrumbe de las
murallas de Jerusalén. También en la Biblia, los profetas expre-
san la esperanza futura con categorias tales como una nueva crea-
¢ién o un nuevo éxodo.

Un movimiento milenarista invierte el orden social: «los dlti-
mos serin primeros y los primeros dltimosy (Mt 20, 16). Apulan
las jerarquias: «si uno quiere ser el primero, sea el iiltimo de to-
dos v el servidor de todos» (Mc 9, 35); «Sabéis que los que son te-
nidos por Jefes de las naciones, las gobiernan como sefiores abso-
latos y los grandes Ias oprimen con su poder. Pero no ha de ser
asi entre vosotros; sino que el que guiera llegar a ser grande entre
vosotros, serd vuestro servidor, y el que quiera ser el primero en-
tre vosotros, serd esclavo de todos,...» (Me 10, 42-44). Critica el
orden econémico : «Dichosos los pobres porque vuestro es el Reino
de Dios» (Lc 6, 20).

El movimiento milenarista de Jestis no es un mero movimien-
to conversionista, para el que las conversiones individuales de las
personas iran cambiando gradualmente la realidad; ni es una sec-
ta esotérica, que se considera a si misma como la comunidad per-
fecta y se separa del mundo corrompido. Jests actda y anuncia el
Reino de Dios, expresién simbélica de un futuro cualitativamente
nuevo y proéximo, transformacién radical de la realidad y que ten-
dra como fruto una humanidad plenamente buena y feliz. Kl mo-
vimiento milenarista de Jesiis cree que esta transformacién del
mundo, obra de Dios, estd ya en marcha.

El movimiento de Jesis tuvo una actitud critica ante la validez
e interpretacién de la Ley, con lo que cuestionaba la autoridad

1 R, LinTox, Nativistic Movements, 44 45 (7943) 230244,
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doctrinal de los doctores judios. «No ha sido hecho el hombre -

para el sibado, sino el siébado para ol hombre» (Me 2, 27). «Nada
hay fuera del hombre, que entrando en él, pueda hacerle impuro...»
(Me 7, 15). No menos dura es su polémica con las autoridades. sa-
cerdotales y con el Templo. «...No guedard aqui piedra sobre pie-
dra que no sea derrniday» (Mt 24, 2). «...volcd las mesas de los cam-
bistas y los puestos de los cambistas y los puestos de los vendedores
de palomas. Y les dijo: Estd eserito: Mi casa sera llamada Casa
de oracién. (Pero vosotros estais haciendo de ella una cueva de
handidos!» (Mt 21, 13); le acusan de haber diche: «Yo puedo
destruir el Santuario de Dios y en tres dias levantarlo» (Mt 26, 61).
Sabemos que la actitud critica con el Templo fue también caracte-
ristica de dos grupos del tiempo, que surgieron con afanes renova-
dores: los esenios v los celotes. Los esenios, de origen sacerdotal,
rompieron con el sacerdocio oficial, que consideraban corrompido,
v se retiraron al desicrto. Los celotes, lo primero que hicieron tras
el éxito effmero de su sublevacién, fue elegir un nuevo sumo sacer-
dote no corrompido vy de familia legitima.

Al cuestionar la autoridad doetrinal y la sacerdotal, el movi.

miento de Jesis estaba cuestionando la columna vertebral del sis-
tema social judio del siglo I. Son estos dos precisamente los cargos

de acusacién contra Esteban, el primer martir cristiano: «Este

hombre no para de hablar contra el Lugar Santo y contra la Ley;
pues le hemos oido decir que Jesils, ese Nazareno, destruiria este
Lugar y cambiaria las costumbres que Moisés nos ha transmitide»

(Heh 6, 13-14).

3. Para la existencia de un movimiento milenarista es fun-
damental la existeneia de un profeta, que catalice la sitnacién, in-
terprete la conciencia de los sectores marginados y abra la perspee-

tiva de un estado cualitativamente diferente de 1a realidad. Sin la

existencia de tal profeta pueden darse elementos milenaristas, pero
no surge un movimiento propiamente dicho. La actuacién personal
del profeta tiene una influencia real y decisiva, pero alcanza tam-
bién una funcién simbélica, que normalmente contintia después
de su muerte y puede, incluso, crecer y desarrollarse. Este fend.
meno sociolégico se manifiesta en multitud de movimientos. Desde
un punto de vista puramente sociolégico, prescindiendo de consi-
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deraciones teolégicas y creyentes, tras su muerte, Jestis no sélo
pervivié simbélicamente, sino que aumentd su funcién social y su
fuerza catalizadora de un movimiento.

Sociolégicamente un profeta posee una autoridad que no es
tradicional (p. ej. hereditaria, como era la antoridad sacerdotal en
Tsrael), ni racional-legal (basada en normas del ordenamiento so-
cial, como la autoridad de los escribas judios), sino carismatica, es
decir basada en sus cualidades personales, gue son reconocidas y
encuentran eco en un grupo de personas. No hay grupo carismati-
co sin lider carismatico y, viceversa, no hay Hder carismatico si
no hay grupo carismatico. Jests basa su actitud y sus palabras en
su propia autoridad. «Habéis oido que se os ha dicho, pero yo os
digo...»; «en verdad, en verdad os digo...». Pretende estar en con-
tacto con la fuente de la revelacién, No busca otra legitimacién y
se considera por encima de las autoridades tradicionales y racional-
legales de su sociedad.

Un profeta carismitico abre nuevas perspectivas y realiza en
si mismo el hombre nueve que anuncia.

4. Un movimiento milenarista confiere a los sectores margi-
pados que en él se reconocen coneiencia de una nueva identidad y
les abre la esperanza de un protagonismo histérico. Es la expe-
rieneia de la conversion, del hacerse hombres nuevos. La misma
conciencia y experiencia de un mundo hostil refuerza los vineulos
internos del grupo. Normalmente se desatan grandes energias emo-
cionales y el movimiento suele constituirse como comunidad muy
afectiva. Kl movimiento es una fase muy creativa religiosamente.

Hsto es perfectamente constatable en el movimiento de Jesds.
La pertenencia a él era el principio de una nueva identidad perso-
nal y grapal. «;Quién es mi madre y quiénes son mis hermanos?,
Y, extendiendo su mano hacia sus discipulos, dijo: Estos son mi
madre y mis hermanos. Pues todo el que cumpla la voluntad de
mi Padre celestial, ése es mi hermano, mi hermana y mi madrey
(Mt 12, 48-50). En su interior se fraguaban relaciones internas al-
ternativas a las vigentes en la sociedad. «Yo os aseguro: nadie
que haya dejado casa, hermanos, hermanas, madre, padre, hijos
o hacienda por mi v por el Evangelio, quedari sin recibir el cien-
to por uno: ahora al presente casas, hermanos, hermanas, madres,
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hijos y hacienda, con persecuciones ; y en el tiez?apo venidero,
vida eterna» (Me 10, 99.31). La insistencia en la unidad de la: co-
munidad, tan perceptible en los escritos del NT, en un _primer
momento, antes que expresion de auto&efe?sa de una mstrituf:mn,
es afirmaeién de la identidad fragil y entualfista de un movimiento
que nace enfrentade con una soeiedad. hostll.‘ o
Fn un movimiento priman las actitudes V.ttales sobre. la refle-
«i6n tedrica. En el movimiento de Jestis no tiene f:anta 1mpctrtan-
cia la elaboracién teolégica, cuanto una ética radical, propia de
sectores marginados, ¥ alternativa al status quo. A ]‘Ilefh&a que se
va institucionalizando, el cristianismo ird dando mas 1mp0’rt:i1nc1a
a la ortodoxia e iré asumiendo la étic*ti socialmente hegemt)m.ca y
vigente. Es decir el cristianismo ira dejando de ser un m?slmlento
milenarista, enfrentado ¥ critico con el orden est,ablec{ .0, para
convertirse en una institucién religiosa, cada vez mas legitimadora
e e?ifz;ie esto se constata también en las comunidades de :P‘ahl;.
La experiencia del Espiritu le lleva 2 p::oclamar ‘la superacién : e
todas las divisiones simbélicas y convenciones s.ocmles : «Todos .os
bautizados en Cristo os habéis revestido de Cmsto.: ya no hay ju-
dio ni griego; ni esclavo ni libre; ni hombre ni mmjer, ya que
todos vosotros sois uno en Cristo Jests» (Gal 3, 27-28). !Eis 1mpen.sia-
ble una proclama mas subversiva ni un mayor enn.lsmsmo mile-
narista. Parece que esto produjo problemas zx'iuy serios en las zo-
munidades paulinas y en las relaciones de éstas con el mundo.
Por eso, Pablo mismo repite mas tarde esia procla'lma, pero re u
ciendo su aleance: «En un solo Espiritn hf?mois sido “fodos bau}tx—
zados, para no formar mais que un Cuerpo. judios y g.negcs, escla-
vos v libresy (1 Cor 12, 13; cfr. Col 3, 11?. Ha eliminado u;: ele-
mento fundamental. Ya no dice: «en Cristo no hay hom. re dn;
mujer». La superacién de la difereinci.a de sex08, come el m;to e
andrégino, presente en tantos movimientos mﬂ‘ertan'stas, o la ma-
xima subversién social y se tradujo en el c‘mstxamsmo pr.zfnmvo
no sélo como ascetismo sexual (celibato e, incluso, negacion d(i:l
o también como promiscuidad sexual. La tradi-

matrimonio), sin d La &
preocupada por reconciliar al cristianismo

cién paulina posterior, ; . !
con la sociedad, sabraya la validez de relaciones que el entusiasmo
milenarista trataba de hacer saltar : «Mujeres, sed sumisas a vuaes-
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tros maridos, como conviene en el Sefior. ..Hijos, obedeced en
todo a vuestros padres, ...Esclavos, obedeced en todo a vuestros
amos de este mumdo...» (Col 3, 18-22). Incluso se interpola en los
escritos de Pablo una recomendacién que dificilmente cuadra con
su pensamiento genuine: «Las mujeres callense en las asambleas;
que no les estd permitido tomar la palabra; antes bien, estén su-
misas como también la Ley lo dice. Si quieren aprender algo, pre-
giintenlo a sus propios maridos en casa» (1 Cor 14, 34-35).

5, La tltima caracteristica de un movimiento milenarista ya
estd descrita en lo que antecede: su corta duracién. Ya he sefia-
lado que, propiamente, un movimiento es una fase por la que pa-
san una serie de fenémenos sociales de naturaleza diferente.

Un movimiento puede desaparecer o por su propia extincién
o por aniguilacién. Después veremos algunos ejemplos de esta se-
gunda posibilidad. También un movimiento puede transformarse,
come sucedié con el movimiento de Jesds, por medio de un pro-
ceso de institucionalizacién. Pero en este caso, el movimiento ecomo
tal también desaparece. ;Qué pensar de esta transformacién? jes
Jegitimo este proceso?, ;no se pierde asi la fuerza innovadora del
evangelio? Pero no vamoes a quemar etapas. Sélo el conocimiento
de los procesos sociales y el analisis sociolégico permiten un plan-

teamiento adecuado, realista y no voluntarista de estas cuestiones
teoldgicas.

JII. ANALOGIAS HISTORICAS

Antes de enfrentarnos con esta cuestion, vamos a profundizar
un poce més en el movimiento de Jestis. Un recurso esencial de la
sociologia para comocer un grupo es la comparacién con grupos
analogos, tanto contemporineos como de otras épocas y lugares.

La crisis general (socio-econémica, cultural y politica) de la
sociedad judia del siglo I producia distintas reacciones. Ante todo
se daban fenémenos de desarraigo: emigracién al interior de Pa-
lestina y, sobre todo, fuera de ella, produciéndose la impresionante
diaspora judia de la cuenca del Mediterraneo; cierta prolifera-
ci6n del bandidismo; depauperizacién de amplias capas sociales,
que se debatian entre enormes dificultades, mientras que la pro-
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piedad v el poder se concentraban cada vez en menos manos, Pero

estos fendmenos, consecuencia de una situacidn, no eran alternati-
vos anle efla. No eran movimientos sociales, sino elementos de dis-
gregacién social .

En una sociedad teocratica, en la que la veligién era la ideo-
logia dominante, necesariamente era a través de ella como tenian
que vehicularse los diversos intereses y era también bajo forma re-
ligiosa como tenian que produeirse los ensayos de alternativa so-
cial. Encontramos en el judaismo de este tiempo dos grupos religio-

" sos principales, netamente diferenciados. Los saduceos, que repre-

sentaban los intereses de la aristocracia sacerdotal y lafcal, con una
fe centrada en la pervivencia del sistema del Templo, cerrados a
esperanzas de renovacién futura, con una aceptacién exclusiva e
inflexible de la sola Ley escrita. Los fariseos, que representaban
los intereses de los nacientes sectores urbanoes y capas medias, abier-
tos a esperanzas de transformacién futura {creian en la resurrec-
cién y esperaban al Mesfas), que aceptaban una compleja ley oral,
que no era sino un intento de flexibilizar la escrita acomodandola
a las nuevas situaciones sociales. La opoesicién de saduceos y fari-
seos, que recorre todo el siglo I a.C. v el I d.C. hasta el afo 70,
es expresion no solo de diferencias religiosas sino también socio-
politicas y culturales. De todos modos, ambas ideclogias, con vai-
venes gue no son del caso explicar v de formas diferentes, desem-
pefiaron el papel de socialmente hegemdnicas: en general se puede
decir que el farisefsmo estd en ascenso durante todo este periodo.
en detrimento del saduceismo que, sin embarge, controla el poder.
El afo 70 —fin del Templo y, por tanto, del saduceismo— el fa-
riseismo se convierte en doetrina dnica y oficial.

Pero algo se movia también en los margenes v en los sétanos
del judaismo del siglo I, Es alli donde detectamos otro tipo de fe-
némenos religiosos mis parecidos al movimiento de Jesds. Desgra-
ciadamente tenemos un conocimiento bastante fragmentario de ellos,
Es sabido que habitualmente la historia sélo nos transmite infor-
maciones sobre una pequefia élite de cada época. Pero Flavio Jo-
sefo nos conserva algunos datos de enorme interéds. De estos fend-
merios sabemos mucho menos que del movimiento de Jesis, pero
si lo suficiente para poder establecer analogias muy instructivas.

Por razones de claridad, antes de dar informaciones concretas
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sobre estos movimientos contemporaneos del de Jesis, sefialo sus
caracteristicas comunes. Todos estos movimientos surgen en el mis-
mo caldo de cultive de la crisis generalizada de la sociedad judia
del siglo I; son expresién de las esperanzas de salvacién de sectores
populares marginados; parecen entender la salvacién, al modo de
{os movimientos milenaristas, como una transformacién radical e
inminente del mundo, por obra de la intervencién divina; cuentan
todos con un profeta o lider carismatico; la salvacién parece enten.
derse como la renovacién de un pasado ideal; estos movimientos
son vistos como peligrosos por las autoridades politicas hasta el
punto que eliminan al lider carismitico para aniquilar al movi-
miento. Son ya evidentes las analogias con el movimiento de Jests.
Paso a recoger brevemente los datos que nos properciona Flavio
Josefo ",

— En torno al afic 33 un samaritano conquisté las simpatias
del pueblo y le persmadié para subir con &l al monte Garizim,
donde prometia encontrar los vasos enterrados por Moisés (AJ
XVIII, 85 ss). Esto era algo que se esperaba del Ta’eb o Mesias
samaritano. En efecto, el pueblo se reunié con armas, pero el pro-
cuardor Pilato intervino y sus soldados mataron a muchos e hi-
cieron huir a los demés. Posteriormente Pilato tiene que huir a
Roma para defenderse porque los samaritanos recurren ante el le-

11 Para ne alargarme prescindo del caso de Judas Gslileo, porque plan-
tea especiales problemas criticos, que han suscitado wna abundante Titeratura.
Se discute si es el mismo Judas el que dirige Ia sublevacién a la muerte de
Herodes (4 a. C) y € que incita a resistir al censo en el afio 6 d. C. En
buena medida de esto depende la relacién gume haya que establecer entre
Judas v Ezequias, “jefe de bandidos”, que se opone a Heredes en torne al
40 z. C. En mi opinién no es claro que Judas dirigiese una resistencia
armada conlra los romanos con metivo del eense del afio 6 d. C. Me parece
més flable verlo come “un maestro carismitico que en la lmea de los pro-
fatas, no sélo afirmabe y suspiraba por la scberania absoluta de Pios sobre
su pueblo, sino gue esperaba y prometia su realizacién inminente, ayudada por
1a aceién humana vielenta”: D). Hir, Jesus and Josephus “messianic prophets”,
en Text and Interpretation. Studies in the New Testament Presented to M.
Blacn (ed. E. Bost and R. M. Wilson), Cambridge 1979, 147; <fr. J. Gubrzs,
Un mouvement de résistence armée wu temps de Jésus?, RTLouv § (1974
£09-429; H. Guevara, La Resistencia Judia contra Roma en lu época de Jesis,
Meitengen 1981, 78-108.
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sado Vitelio afirmando que jamas fue su intencién rebelarse contra

los romanos.

— En tiempo de Fado (44-48 d.C.) aparece un tal Teu;(zias, a
quien Flavio Josefo califica de «impostor» o «falso profeta» *, que
persuadié a la mayoria de las masas a abandonarle todo ¥ segufrl-e
al Jordan. Decia que era un profeta y a su mando el rio se aiu:n:la
para que pudiesen pasar (A] XX, 97 ss). Es obvia la re.ferenela.a
la repeticién de los hechos del Exodo (cfr. Jos 3). Dice Flavio

Josefo que engafié a muchos. Fado intervine ocasionando muchos

“heridos y muertos, entre los cuales Teadas mismo. La analogia en-
tre ¢l movimiento de Teudas y el movimiento de Jesis se estab.lece
en los Hechos de los Apdstoles. Gamaliel dice: «lsraelitas, mn-z'a.d
bien lo que vais a hacer con eslos hombres. (Se f'ef.iere a }os apos-
toles, que han sido detenidos). Porque en esios ultlr‘n’os dias se le-
vanté Teudas, que pretendia ser alguien y que reunié a su alrede-
dor unos cuatrocientos hombres; fue muerto y todos los que le se-
gafan se disgregaron y quedaron en nada... Os digo, pues, a}.mra:
desentendeos de estos hombres ¥ dejadlos en paz. Porque si esta
idea o esta obra es de los hombres, se destrnird; pero si es de
Dios, no conseguiréis destruirles. No sea gue os encontréis luchan-
do contra Dios» (5, 35-39).

- Flavio Josefo describe el clima existente poco después (52-
60 d.C.) de la siguiente manera: «Los impostores (go:éte.:s) v los
hombres mentirosos persuadian a la multitud que les sxgtueran’al
desierto. Decian que alli les mostrarian signos y seiiales que sélo
pueden producirse por obra y providencia dfa Dios. Muchos que
les creyeron sufrieron los castigos gue merecieron por su tocura,
pues Félix les hizo ejecutar cuando le fueron entl:-egados» (Al ?{X
167 s.). En esta situacién se entiende la advertencia del ’evang?lm:
«Entonces si alguno os dice: Mirad el Mesias estd aqui o alli, no
lo creais. Porque surgirdn falsos profetas ¥ falsos.mesias... Asi
que si se os dice: "Esta en el &esierto’,. no salghis...» (Mt 24,

23 5. 26).
En este coniexio, surge un egipcio gue decia ser profeta, que

12 Goes AT XX, 97, que en Filén quiere decir “false profeta” y es lo con-
traric de profetes, ofr. Spec. Leg. I, 315,
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arrastré a una multitud al Monte de los Olivos afirmando que des-
de alli verian caer los muros de la ciudad y abrirse un camino
para entrar en ella. Es clara la alusién a hechos de la conquista
de la tierra por Josué (cfr. Jos 6). También es sabido que el Mon-
te de los Olivos es uno de los escenarios mesidnicos més comunes
en ¢l judaismo. Pero intervino el procurador Félix con su tropa,
que maté a 400 e hizo 200 prisioneros. El egipcio consiguié huir
y es probable que el pueblo creyese que se trataba de una salva.
cién milagrosa y esperase su retormo .

A los ojos de los romanos parece que no habia demasiada di-
ferencia entre el movimiento cristiano y estos surgimientos proféti-
cos. Tras la detencién de Pablo en el Templo de Jerusalén, el tri-
buno le pregunta : «;No eres ti entonces el egipcio que estos 1lti-
mos dias ha amotinado y llevado al desierto a los cuatro mil terre-
ristas?» (Heh 21, 38).

—(onocemos otro caso un poco mas tardio y de fuera de Pa-
lestina. En Cirene, en torno a los aftos 73-74 d.C., aparecié un te-
jedor judio, de nombre Jonatin, que influencié a elementos de «lo
mas miserable del populachon (BJ VII 458) y los llevd en su se-
guimiento al desierto con la promesa de prodigios y apariciones.
1 gobernador Cétulo envié a su tropa que maté a muchos y detu-
vo a otros. Tras una serie de vicisitudes también Jonatin fue ajus-

ticiado (BJ VIII 450).

— Probablemente el movimiento de Jesiis tiene su mejor ana-
logia en Juan Bautista y en el movimiento por él desencadenado ",
Ya Flavio Josefo relaciona al Bantista con los profetas escatolgicos
(A] XVII 117 ss) ®. Se dice contra él que ctiene demonio» (Mt
11, 18), acusacién normal para desacreditar a un profeta (efr. OrSib
4, 815) y que también se dirige conira Jestis (Me 3, 20; Jn 7, 205 8,
48. 52; 10, 20).

Pero es interesante leer el relato que hace Flavio Josefo de su
muerte v de las razones que le movieron a Herodes: «Hombres de
todas partes se habian reunido con él, pues se entusiasmaban al

B D, Hiw, art, . 148.

# M. HewcEn, Seguimiento y Carisma, Santender 198%, 54-57.

1% 3., Bucxer, Johannes der Tiufer und Jesus von Nazareth, Neukirchen
1972, 54.
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oirle hablar. Sin embargo, Herodes, temoroso de que su gran auto-
ridad indujera a los sibditos a rebelarse, pues el pueblo parecia
dispuesto a seguir sus consejos, considerd mas seguro, antes de que
surgiera alguna novedad, quitarlo de en medio, de lo contrario
quiza tendria que arrepentirse més tarde, si se produjera alguna
conspiracion. Debido a estas sospechas de Herodes fue encarcelado
y enviado a la fortaleza de Maquero, de la que hemos hablado an-
tes, v alli fue muerto» (AJ XVIII 117-119) ®, T, autoridad politica
interviene conira Juan, porque el eco popular que suscita le con-
vierte en peligroso a sus 0jos. Es llamativa la semejanza con LEY
reaccién de las autoridades sacerdotales contra Jesis en el evan-
gelio de Juan : «Si le dejamos que siga asi, todos creeran en él;
vendran los romanos y destruirin nuesiro Lugar Santo y nuestra
nacién. Pero uno de ellos, [lamado Caifas, que era el Sumo Sacer-
dote de aquel afio, les dijo: "Vosotros no sabéis nada, ni caéis en
cuenta gue es mejor (ue muera uno solo por el pueblo y no perez-
ca toda la nacién... Desde este dia, decidieron darle muerte. Por
eso, Jestis no andaba ya en piiblico entre los judios...» (Ju 1L 48-
54). En Me 6, 14-16 v 8, 98 parece sugerirse, incluso, la existencia
de una tradicién sobre la resurreccién de Juan Bautista.
. Por dltimo hay que mencionar a los esenios de Qumran ¥y
a su lider carismatico, el Maestro de Justicia. Se han estudiado las
profundas analogias de éste con Juan Bautista y se ha afirmado
que ambos pertenecen a un mismo tipo profétice *. Pere también
se ha presentado al movimiento esenio de Qumran como un movi-
miento milenarista ¥ con analogias profundas con el movimiento

de Jesis.

La comunidad de Qumran fue fundada el siglo If a. C., en un

1% TNo es posible discatir agqui eriticamente la enestién, pere la informa-
cidn do Josefo tiene buenas posibilidades de ajustarse a la verdad histérica.
ctr. ¥. F. Brucg, Jesus and Christign Origins outside the New Testament,
London 1974, 34-35; R, M. Gaanr, Introduction historique ou Nouvecu Tes-
tament, Paris 1969, 234-256.

17 G. Vesmes, Jesus and the World of Judaism, Londen 1083, p. VIII;
R. Aguirre, Jesis ¥ 1a mulitud a la Juz del evangelio de Yuan, FstEcl 56
(1981} especialmente 10611064 v 10701072,

# J. BeckEs, o. ¢., 52-60.

% §, R. IsENBERG, art. €. 34.39.
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z;:ifom:;:z'n:gf;ﬂ::;o Izohtica y religif}samente, por sectores so-
s explom,do cre ]amgn.te del 1?&]0 clero, especialmente hu-
milado ¥ explota m11301: a anstc:c'racm sacerdotal urbana y hele-
piaada. Man a.actltud. crzt%ca respecto al Templo y al sis.
ual, que consideran invalidados v corrompidos. Tambié
se oponen a la interpretacién vigente de la Tord, que .sust”tu o
por una peculiar exégesis espiritual, que aplica Ie; textos bihl'yen
Zit ;)resente d‘; su propia comunidad, Kl movimiento de Q:nnl::;
romovi i Gt
Macsro de Justicn, contderade iménprets ipirads 2o o revel
?}ién & if:tvestido de singular zwn‘c{:.:tidalt)irae".e fl’j(s)z;::l:n&snlamf:::(:
me‘ar ;:::j);o ¥ els’pe?au un puevo orden social, que describen con ci-
: 89 p(.Jca ipticas. No es casual gue el movimiento se retirase al
esmrt;o e interpretase la salvacién futura como un nueve éxod
es decir como la rehabilitacién idealizada del achlo.
| i pasado del pueblo.
S{:n evidentes las diferencias teolégieas entre los esenios d
‘Qu_m'raq y Jestis y sus discipulos. Esti totalmente trasnochad €I5
ex.phcar‘ el sIJrgimiento del cristianismo a partir de Qumrin o y ?
parar histéricamente a Jesiis con el Maestro de Justicia, P, , son
n’megahles las analogias histéricas entre amhosl movim‘ien:m S:ﬁ
fin y al cabo ambos surgen aproximadamente en un mismo t("s.
v lagar v responden a los mismos efectos sociales. o e
.Es‘ indudable la existencia de interesantes analogias entre el
2:1:;:2:61130 té& Jestis y los que acabo de preseﬁtar: tatilhiéni;;z
o de 'esﬁs es catalizado per la figura de un profeta, real:
:;zl:zaoém;y asmg;;lar, que agrupé a sectores marginados v subor-
e quella sociedad, mantuvo una actitud critica respect
al sistema guhual y respecto a las interpretaciones doet i lp .
ge;.ntes, abrié perspectivas de un cambio radical que se esr: ] 3:8 in.
m%nente‘ y obra de Dios (el Reino de Dios), en un momeit;adatm-
minado .congregé a buena parte de sus seguidores en Jemsalée on
und ambiente de .expectacic’m mesidnica y las autoridades Vief(;z Z:
:;) lo e.llo un peligro que atajaron con firme decisién hasta el ajus-
ciamiento de Jesds. -
Movim.ientos milenaristas han surgido continnamente a lo 1
go de la historia, especialmente en situaciones de crisis social Ii‘z:

% 1. BtckEer, o. c., 58.
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driamos ver repetirse el tipo sovioldgico que hemos presenciado en
la Palestina del siglo 1. También estos fenémenos posteriores nos
presentarian analogias interesantes con el movimiento de Jesus.
Un auntor moderno afirma que «la sucesién de profetas milenaristas,
que hacen su aparicién desde la sumisién de Palestina por los Se-
letcidas hasta el tiempo de los romanos, se parece mucho a la serie
de profetas que surgen comtinuamente en Oceania y Africa durante
el dominio europeo» *'. Por eso «cuando el cristianismo es inter.
pretado como un movimiento milenarista no se le estd relegando a
un anaquel perdido de un museo sociolégico. Esta siendo compara-
do y contrastade con movientos que apareceran adn mafiana en
los titulares de los periédicos de diferentes partes del mundo» #.

IV. REFLEXION TEOLOGICA SOBRE LA SOCIOLOGIA DEL MOVIMIENTO
DE JEsus ¥

El estudio del movimiento de Jestis no es sélo una apasionante
tarea cientifica. Tiene también importantes repercusiones teoldgi-
cas, algunas de las cuales voy a sugerir con obligada brévedad.

1. Teolégicamente interesa, ante todo, la pregunta histérica
sobre la persona de Jesis, Es no sélo legitime, sino necesario. Pero
hay que sefialar que el estudio sociolégico de aquel primer grupo
que se entendia referido a Jests sitdia el marco desde el que puede
plantearse adecuadamente la pregunta por su persona histérica.

2 I, G. Gager, L ¢

2 T, Twsart, 4n Introduction to the Sociology of the New Testament,
Eseter 1983, 28.

22 Fl estndio sociolégico del movimiente de Jesis no se agela com sum
caracterizacién como movimiente milenerista. Lo diche hasta aqui de mds
cuenta, aunque no sélo, de los factores amte Ios que reacciona que no de las
caracteristicas propias de su respuesta ante ellos. Queda como tarea pendiente.
Es indudable que, en este punte, la diferencia sociolégica entre ¢l movimiento
de Qumran y el movimiento de Jesis es enorme. Pero este trabaje ha nacide
como conferencia para un piblico amplic y me parece que responde més a los
interrogantes suscitados en este momente hacer algumas sugerencias sobre el
sentido teolégico de este estudio e indicar la transformacién posterior del mo-
vimiento de Jesis,

SGCIOLOGIA BEL MOVIMIENTO DE JESUS 125

Sera la pregunta por el punto focal de este movimiento, por lo que
constituye su punto permanente de referencia. Es una pregunta
ineludible, perc sélo accesible a través del dato primero que es un
fenémeno social —el movimiento de Jesis—, que con su misma
existencia plantea la pregunta histérica ——jquién es este Jesis?—
¥ que es; al mismo tiempo, camino necesario para poder respon-
derla. Lo que tantas veces se ha dicho de la inseparabilidad de
Jestis y de su comunidad, metodolégicamente significa que no se
puede preguntar por el Jesis histérico sin pasar por el estudio so-
ciolégico del movimiento gque leva su nombre.

2. Normalmente la investigacién histérica busca lo especifi-
co y tnico de Jesds y, por eso, se guia por «el criterio de deseme-
janza». El estudio sociolégico, por el contrario, pone de manifiesto
los rasges genéricos de su movimiento, que légicamente le emparen-
tan con fendmenos anilogos. Pero estas semejanzas, lejos de ser
imatiles, son imprescindibles si se quiere evitar una visién idealista
y doceta de la historia de Jesus. Se tergiversa la relacién religiosa
cuando se presenta un Jesiis lejano e insélito, a guien se puede im-
plorar, pero al que no se puede seguir. Es un peligro constante
pretender afirmar la divinidad a costa de Ja humanidad, que es
siempre concreta y limitada. Pero la encarnacién hay que tomarla
en serio también metodolégicamente. Es necesario sitmar a Jesis
g6lidamente en su tiempo y en su pueblo, relacionarse con los fac-
tores sociales reales. Sélo asi podri captarse lo propio de la fun-
cién social del movimiento de Jesis (tarea del sociélogo) y, even-
tualmente, la originalidad de su persona (tarea del historiador}).

3. El estudio sociolégico pone de relieve que el anuncie y la
esperanza del Reino de Dios tiene unos portadores sociales —sec-
tores marginados, subalternos— y responde a sus expectativas. El
mensaje que es para todos, no es, sin embargo, captable de 1a mis-
ma forma desde los diversos lugares sociales. Desde la pura sociole-
gia del conocimiento se debe afirmar gue hay un lugar social que
es condicién de plausibilidad del anuncio de Jestis. Sélo desde la
identificacién social con los Gltimoes, con sus intereses ohjetivos,
leyendo la historia desde «su reverso» como dirfa Gustavo Gutié-
rrez, viviendo la historia desde el dolor que la atraviesa -—dolor



126 . "RAFAEL AGUIRRE

no sélo antropolégico sino también social—, es posible captar y
vivir la religién de Jests de Nazarei. Entiéndase bien, hablo de
una condicién necesaria, pero no suficiente. Sin una cierta afinidad
o analogia de situacién es imposible comprender la experiencia re-
ligiosa expresada en el movimiento de Jests. Por eso, nna comuni-
dad pobre del Tercer Mundo no tendrd muchos conocimientos cien-
tificos sobre Jestis, pero estid en las mejores condiciones para com-
prenderle profundamente. ;No sucede que las eomunidades cris-
tianas de América Latina nos estan anuneciando a Jesis, lo estin re-
cuperando del secuestro a que tantas veces le ha sometido nuestra
eristiandad occidental y burguesa?

4. La sociologia se pregunta cémo se presenta el movimiento
de Jests, qué factores sociales le mueven y cémo responde ante
ellos, es decir, qué funcién social desempefia.

Pero hay otra pregunta irrefrenable: jes vilida la respuesta
de Jestis?, ;ses verdad su pretensién? A esto mno puede responder
el sociélogo. Estas preguntas plantean la cuestion de la fe y dan
entrada al teslogo. Como dice Max Weber, la sociologia no trata
«de la *esencia’ de la religién, sino de las condiciones y efectos de
an determinado tipo de accién comunitaria» %,

Pero el creyente y el tedlogo no deben prescindir del saciélo-
go. Deben contar con él. La fe produce comportamientos sociales
que el sociélogo puede registrar y criticar. El analisis sociolégico
constata que el movimiento de Jesis es un movimiento de sectores
subalternos y marginados, con una fuerte dosis de eritica social
en aras de un futuro cualitativamente nuevo, que se espera como
intervencién de Dios, que tiene una virtualidad debeladora de la
injusticia ¥ emancipadora. El sociélogo no ahoga al teslogo ni le
pustituye, pero si sefiala funciones sociales coherentes o no con el
movimiento de Jesiis; el sociélogo si pedra decir que se falsifica
el movimiento de Jests si la fe en &l funciona como ideoclogia de le-
gitimacién de lo existente, de conservacién de lo dado. En este sen-
tide, el sociélogo puede ejercer una cierta imstancia critica de la
teologia v de la comunidad cristiana, porque la respuesta a la pre-
gunta clave —«jquién decis vosoiros que soy vo?y-— no tiene que
ser solo ortodoxa, sino también —y primeramente— ortopréctica,

2 Foonomia v Sociedad, México - Buenos Aires 1964, 328.
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V. D MovIMIENTO DE JESUS A LA [GLESIA CRISTIANA

Un movimiento, por su misma naturaleza, es de breve dura-
cién. O desaparece simplemente o se transforma institucionalizin-
dose. Esto dltimo acontecié con el movimiento de Jestis: se fne con-
virtiendo en la Iglesia cristiana.

:Cémo se realizé este proceso? Pero también se plantea otra
cuestién de mas direeta intencidn teolégica: jes legitimo este pro-
ceso?

Los limites de este trabajo sélo me permiten presentar algunas
sugerencias en torno a tan complicadas e importantes cuestiones.

1. Articulacion del andlisis sociolégico y de la reflexién teoldgica

Es decisivo, en mi opinién, plantear y estudiar el asunto de
forma metodolégicamente correcta. Para ello se requiere articular
el analisis sociolégico y la reflexién teolégica. Es insuficiente y uni-
lateral un analyisis sociolégico que no deje lugar a la considera-
cién teolégica, a descubrir en el proceso social dimensiones de ex-
periencia religiosa y de vivencia de la fe. También es insuficiente
y unilateral una consideracién teolégica que desconozca las leyes
del desarrollo social o que acaricie el suefio imposible de saltarse
ingenuamente los factores sociales que condicionan la experiencia
religiosa y la dimensién comunitaria de la fe.

La ingenuidad teolégica, gue no cuenta con la complejidad
de los procesos sociales, Ileva, a veces, a idealizar los inicios del
cristianismo como una «edad de oro» y ver toda su historia poste-
rior como degradacién y pecado. Consecuentemente se exhorta,
de forma voluntarista, a la recuperacién de ese paraiso perdido
y se desemboca 16gicamente en la frustracién y en la agresividad,
o contra otros (contra la institucidn eclesidstica) o conira si mismo
(masoquismo ascético). Pero esta ingenuidad teolégica también pue-
de conducir a la plena identificacién entre el movimiento de Jesiis
y la Iglesia posterior. Y no se qué es peor, si la exacerbacién o el
desconocimiento de la indudable tensién existente entre los imicios
carismaticos y entusiastas y Ja institucionalizacién que se produce
después. Si es equivocado un idealismo teolégice, que lleva a per-
seguir un imposible sociclégico, es probablemente peor una teolo-
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gia domesticada que pierde su capacidad de innovacién sociolégi-
ca. Es un error intentar cambiar més alla de lo socialmente viable
(utopia de grupos minoritarios y que lleva a la frustracién), pero
también es un error considerar incambiable lo que debe ser cam-
biado (sacralizacién de la institucién).

2. El proceso de institucionalizacion del movimiento de Jestis

iCémo se fue institucionalizando el movimiento de Jemis? Se
trata de un proceso muy complejo, en el que intervinieron muchos
factores, con ritmos diferentes en las diversas regiones, con vias

muertas gue no se incorporaron a dicho proceso de institucionali--

zacion,

Lo que podemos llamar la gran Iglesia o cristianismo ortodo.’

%0, el que prevalecié, es la Hnea cristiana de la cuenca del Medite-

rrdneo, de cufio paulino, que fue penetrando paulatinamente en.

la sociedad greco-romana hasta convertirse en su ideologia domi-
nante.

No se traté de una mera helenizacién, como a veces se dice
con una enfatizacién unilateral del aspecto ideolégico de un pro-
ceso mucho mas complejo. También se dio la aclimatacién a una
eivilizacién urbana de lo que habia nacido ecomo un movimiento
rural y, en buena medida, ambulante. Asi mismo fue decisiva la
incorporacién de sectores de cierta situacién social y con posibili-
dades efectivas de protagonismo histérico *.

Entre la secta radical, minoritaria v que se separa del mundo
(p. ej. algunos sectores judeo-cristianos) v el cristianisme indivi-
dualista e intelectual {gnosticismo), se fue imponiende la Iglesia,
como forma institucionalizada del cristianismo, como proyecto so-
cialmente viable y asentado en estructuras sociales sélidas del mun-
do greco-romano *, como mestizaje religioso.

Es evidente que el proyecto de institucionalizaeién supuso una

28 He realivado un breve desarrollo de estas ideas, con indicaciones bi.
bliograficas, en La Iglesia del Nuevo Testamento y preconstgntinione, (ed.
Fundacién Santa Marfa) Madrid 1983,

2 R. Acumsgrt, La case como estructura base del cristignismo primitivo ;
las iglesias demésticas, TstEel 59 {1984) 2751,
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acomodacién al mundo, una pérdida de la capaeidad socio-critica
del movimiento de Jesie, una marginacién de su talante utépico y
éticamente radical, Sin embargo, esta veta cristiana no desaparecié
nunca del todo. Reaparecera de forma provocativa en sectas he-
réticas, como el montanismo y el marcianismo. Pronto surgieron en
el seno mismo de la Iglesia formas de vida (eremitas, monjes etc)
que reivindicaban —contira la misma institucién que se iba insta-
lando— el recuerdo apasionado, polémico y critico del movimien-
to de Jesiis, Su memoria peligrosa nunca ha podido ser sofecada
del todo y pervive hasta nuestros dias.

3. Tension dialéctica entre movimiento de Jesis e Iglesia cristiana

Toda institucién tiene un peligro fundamental: olvidarse de
los fines para los que naci6é y hacer de su subsistencia y reproduc-
cién meta Gltima de toda su actuacién. La tentacién radical de la
Iglesia es poner sus intereses institucionales por delante de sus fines
teologicos; que, en vez de centrarse en Jests, se centre en s mis-
ma. Por eso, la Iglesia es estructuralmente también pecadora. Ya
desde el principio, en los evangelios mismos, la Iglesia —repre-
sentada por Pedro y los discipulos— no entiende al Jests que con-
fiesa con la boca, no acepta seguirle con la cruz, le abandona en
la hora de la pasién: se busca, ante todo, a si misma.

La Iglesia inevitablemente, en buena medida, traiciona al mo-
vimiento de Jestis, que pretende institucionalizar. Y, sin embargo,
esta instituciomalizacién es necesaria, porgue sin ella desapareceriz
la memoria y la presencia de Jestis. Entre el movimiento de Jesis
y la Iglesia cristiana no hay ni identificacién plena ni contradiccion
radical, sino profunda tensién dialéctica.

Mis atin. La misma Iglesia, como institueién, ha reconocido
que los principios carisméticos son un punto de referencia perma-
nente, una critica continna de si misma. Una de 1as medidas mas
importantes que tomé la Iglesia que se consolidaba fue la constitu-
cién del canon del Nuevo Testamento, que concedié un puesto
preeminente a los evangelios, y que, en el fondo, signiticaba poner
a Jestis como norma y confesar el peligro creciente de separarse
de &l

No se puede oponer de forma simplista el carisma a la institu-
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c¢i6n ®, En la medida en que el carisma atisha un nueve orden de
cosas, expresa la voluntad de una institucionalizacién diferente.
Pero toda dinimica institucional esti tentada de burocratizacion
y de rutinizacién, que sofocan el carisma.

La recuperacién sociolégica del movimiento de Jesis no habréd
sido vana si contribuye a que Ia Iglesia, que, como toda institucién,
esta tentada a funcionar al servicio del status quo, se sitiia en ten-
sién para ser —como el movimiento de Jestis— expresion religiosa
de las esperanzas reales de los dltimos de la tierra ¥,
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% P, Hormserc, Poul and Power. The Structure of Aothority in the Pri-
mitive Church as Reflected in the Peuline Epistles, Philadelphia 1980, 161-178,
con hibliografia.

2 No puedo dejar de aludir a la importante obra de G, Trztssen, Socio-
logia del movimiento de Jesits, Santander 1979, {lena de sugerencizs y metodolé-
gicamente pionera. Se fija en el grapo cristiane desde la mmerte de Jesds hasta
l1a destruceién de Jernsalén. En reslidad, es fundamentalmente un estadio so-
cinlégico de la fuente Q. Detecta los roles del movimiento de Jesas, los fae.
tores sociales, que explican una serie de caracteristicas, y su fancidn social,
es decir su respuesta ante la crisis de la sociedad judia,

En un estudio tan sistemético existe el peligro de imponer categorias sin
respetar todos los datos. Se le puede criticar a Theissen: 1) el protagonismo
excesivo que coneede a los carismdticos ambulamies. Los apdstoles desarrella-
ron un papel estable en Jerusalén durante bastante tiempo (cfr. G. Baumsich,
Die Anfinge der Kirchwerdung im Urchristentom, Kairos XXIV (1982) 17-30);
2) su forma de relscionar a estos carisméticos ambulantes con los simpatizantes
locales (efr. W. Scaorrrorr - W. Srecemann, Der Gout der Kleinen Leute,
Band 2. Neues Testmment, Miinchen 1979, 94:120; L. ScuorrrorF - W. STEGE-
MANN, Jesis de Nazarer, esperanza de los pobres, Salamanca 1981, 99-105). Para
Theissen, los carismdticos ambulantes eran pobres voluntaries, que con sa ac-
titud de seguimiento radical se convertian en critica de Ia sociedad y de los
mismos eristianos sedentarios o simpatizantes locales. La critica seccial de los
earismiticos ambulantes era andloga a la de los fildsofos cinicos. Sin embarge,
parece que mis bien la radicalided de los carismiticos ambulantes era expresién
de una pobreza (entendida como “relative deprivation”), que afectaba a la in-
menss mayoria de la poblacién y, desde lmego, a quienes ellos se dirigian y a
los eristianos sedentarios. Solamente después, cuando el cristianismo se va ims.
talando, como es claro en el evangelio de Lucus, Ia pobreza de los segmidores
de Jestis es una crftica a los cristianos y a la sociedad en su conjuntoe. Pero en-
tonces no se trata ya del movimiento de Jesiis. Esta critica a Theissen es im-
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pertante porque lo que en élla se ventila es la funcién social del movimiento de
Jestis. En mi opinién, este movimiento y sus portadores mds radicales expre-
san anhelos, necesidades vy expeetativas de una amplia base social. Su actitud
era especialmente critica con una restringida élite, pero aparecia fundamental-
mente como una esperanza para la mayoria y, desde luego, para gquienes se
vineulaban con ellos. Por eso se pnede caracterizar de milenarisia el movimien-
to de Jesits. Theissen trabaja con olros esquemas sociolégicos, que me parvecen
muy vilidos en gram parte y suponen una importante aportacién al comeci-
miento del cristianisme primitivo. Pero creo que mo podria aceptar la eatego-
riz central gue yo proponge eu este trabajo, De esta forma se Ie escapa alge
que es fundamental a la hora de ver el semtide actual del “volver a Jesds™.
Theissen habla del radicalismo eristiano v no oculta sus simpatias por él. Pere
sociolégicamente ese radicalismo no hay que entenderlo como la respuesta de
une minoria (los carisméticos ambulantes) que abrazan veluntarizmente unas
exigencias radicales, sine como la expresién religiosa de un fendmeno soeial
que era la vida real de amplias masas.



