REINO DE DIOS Y COMPROMISO ETICO

Rafael Aguirre

[. EL REINO DE DIOS, CENTRO DE LA PREDICACION DE JESUS

El centro de la predicacién de Jesis no es su propia persona, ni tam-
poco la explicacién de la Ley, como podria esperarse de un maestro
judio, ni tan siquiera Dios en s{ mismo. Anuncia el reinado de Dios’.
Lo dice de forma programdtica el evangelista Marcos en un resumen,
probablemente redaccional, pero que recoge fielmente la predicacidn
de Jesds: «El tiempo se ha cumplido v el reino de Dios estd cerca; con-
vertfos y creed en la Buena Noticia» (Mc 1, 15}%

Jests ¢s un judio que se inscribe en la rica v compleja tradicién de
su pueblo. Esto es algo en lo que insisten mucho los estudios histéri-
cos ¥ teoldgicos actuales. Y es el gran avance que en nuestros dias esta
adquiriendo el conocimiento de la tradicidn judia del siglo 1 lo que
mds luz estd proyectando para el conocimiento de los evangelios v de

1. La expresion castellana ereino de Dios» puede entenderse de dos maneras: come la sobera-
nia de Dios que se ejerce o como el lugar o personas sobre los que se ejerce. El uso biblico se refiere,
ante rodo, al primer sentido, que se expresa mejor con «reinado de Dioss. Pero en boca de Jestis —y
aquf puede haber una particularidad respecto al uso de la expresion en el Antiguo Testamento y en
el judaismo-~ «reino de Dios» rambién puede adquirir una resonancia espacial, por elemple cuando
dice «entrar en el reino». La expresién «reino de Dios» en el judaismo se encuadraba dentre de una
escatologla pacional ¢ intramundana, Sin embargo, cuando Jesds usa la expresidn en sentido local
estd superando esta visidn. Lo caracterfstico del uso jesuano es, como veremos, 1a interpenetrabilidad
histérica de la salvacion divina trascendente. La corriente judia de escarologia trascendente designaba
el estado de felicidad futura con la expresion mundo futurc.

2. Sobre el tema de este trabajo ta bibliografia es inmensa; me limito a unas referencias breves
y seleccionadas. Sabre el reino de Dios: W, Willis (ed.}, The Kingdom of God in 20th. Cantury
Interpretation, Peabody, 1987; H. Merklein, Die Gottesherschaft als Handlungsprinzip, Wirzburg,
1983, Id., Jesu Botschaft von der Gottesherschaft, Stunigare, 1983; B. Chilton, God in Stregth, Jesus’
Announcement of the Kingdom, Freistade, 1979; 1d., Regrum Dei Deus est: Scott JTh 31 (1978)
261-270; K. Flender, Die Botschaft Jesu von der Herrschaft Gottes, Minich, 1968; G. Klein, «Reich
Gottess als biblischer Zentralbegriffe EvTh 30 (1970) 642-670; M. Lattke, Zur jlidischen Vorges-
chichte des synoptischen Begriffs der «Konigsherrschaft Gottess, en P. Fiedler « D, Zeller (ed.},
Gegernwart und kommendes Reich. Fest. A, Végle, Stuttgart, 1975, 8-25; N. Perrin, The Kingdom
of God in the Teaching of Jesus, Londres, 1963; Id., Jesus and the Language of the Kingdom.
Symbol and Metaphor in New Testamen Interpretation, Londres, 1978; J. Schlosser, Le Régne de
Digy dans les dits de Jésus 1.1, Parls, 1980, R. Schnackenburg, Reino v reinado de Dios, Madrid,
1967; G. R. Beasley-Murray, Jesus and the Kingdom of God, Grand Rapids, 1986,
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la persona de Jests®. Pues bien, de entrada Jesis no hace grandes
explicaciones sobre el reinado de Dios, porque se trata de algo que
estd muy vivo en la tradicién de sus oyentes. Lo cual no es 6bice para
que a lo largo de su ministerio vaya reinterpretando y profundizando
el sentido de Dios y de su reinado.

;Cémo se entendia en el judaismo del tiempo el reinado de Dios?
Habia tres formas de interpretarlo segién corrientes de pensamiento
distintas.

1. Los rabinos lo entendian de forma ética: en la medida en que
uno se somete a la Ley est4 aceptando el reinado de Dios. «Aceptar el
yugo del reino de los cielos» era sindnimo de cumplir la Ley.

2. En el culto se celebraba el reinado de Dios sobre toda la crea-
cién, que, de suyo, es una realidad intemporal y siempre vigente.

Que de toda la tierra rey es Dios:

jsalmodiad con destrezal

Reina Dios sobre las naciones,

Dios, sentado en su sagrado trono.
{Sal 47, 8-9)

3. Hay una tercera corriente judfa que espera la afirmacién histé-
rica de la soberania de Dios por medio de una nueva intervencién sal-
vifica suya. Es la linea profética, con la que fundamentalmente empal-
ma Jests.

Lo mas especifico de Jests es su afirmacién de que el reinado de
Dios —que es de Dios, es decir, que responde a una iniciativa divina—
est4 teniendo lugar con su persona y actuacién; que la esperada revela-
cidn definitiva se estd realizando v la soberania y el poder de Dios
estan haciéndose presentes de una forma nueva en el mundo. Esto es
una buena noticia, porque Dios se acerca a los hombres con una
oferta de humanizacién y vida nueva. «Si por el Espiritu de Dios
expulso yo a los demonios es que ha llegado a vosotros el reino de
Dios» (Mt 12, 28). «El reino de Dios estd ya entre vasotros» {Lc 17,
20). Es ahora el momento decisivo hacia ¢l que aspiraba toda la histo-
ria de Israel: «;Dichosos los ojos que ven lo que veis! Porque os digo
que muchos profetas y reyes quisieron ver lo que vosotros veis y no fo
vieron, y oir lo que vosotros ofs y no lo oyeron» {Lc 10, 23-24). Una
misma imagen se repite con distintos matices en las varias pardbolas
vegetales: la semilla ya estd actuando y fecundando la tierra, y el fruto
es la consecuencia irreversible (Mc 4; Mt 13).

Jestis estd en la Hnea de toda la tradicién biblica, que no especula
nunca sobre Dios en sf mismo, sino que habla de un Dios que se revela
en la historia con un proyecto de salvacién para fa humanidad. Y esto
se expresa de diversas maneras segin las diversas tradiciones bfblicas:

3. Cito a modo de ejemplo: E. P. Sanders, jesus and Judaism, Philadelphia, 1983; J. H. Char-
leswoth, Jesus within Judaism, Nueva York, 1988,

70

REING DE DIOQS Y COMPROMISO ETICO

come liberacion en el Exodo, como fidelidad en la Alianza, como pro-
vidente en la tradicidn sapiencial, como justicia en fos profetas.

El seatido profundo de los milagros de Jests es indicar que la sobe-
raniz de Dios, su reinado, estd ya abriéndose camino en el mundo. La
misericordia, el restituir la salud a los enfermos, el hacer vivir a los
muertos, el devolver la dignidad a los alienados v la libertad a los
oprimidos, el dar de comer a los hambrientos, son signos reales del
reinado de Dios en la historia. El Dios de Jests es un Dios de vida,
que se manifiesta devolviendo su rostro humano a la sociedad; y la
sociedad se transforma y humaniza en la medida en que s¢ acerca al
Dios verdadero.

Jestis efectiia obras que son signos de la irrupcion real de la sobera-
nia de Dios en la historia, pero son sélo signos. Para Jesds la manifes-
tacién de la plenitud del reinado de Dios es alge gue se espera para el
futuro. Las parabolas vegetales mencionadas reflejan la tensidn entre
¢l reino ya presente, pero ain escondido y germinal, y su manifesta-
cién futura espléndida. La imagen del banquete es frecuente para des-
cribir la plenitud atin futura del reino {Mt §, 11-12; 22, 1-14; Lc 14,
15-24%, Con frecuencia las referencias al reino futuro se realizan en un
contexto de juicio y recompensa (Mt 16, 28; 25, 34; 19, 23).

II. FUNCION SOCIAL DEL LENGUAJE SOBRE EL REINADO DE DIOS

En la cultura religiosa del judaismo existian diversas posibilidades ter-
minolégicas para expresar las relaciones del hombre con Dios (mundo
futuro, paratso, alianza, juicio...)*. Jests utiliza de forma casi exclu-
siva la expresién «reinado de Dios», que procede de la experiencia
socio-politica v que era muy poco usual en el judaismo del tiempo,
Hay, incluso, giros por él utilizados que no tienen paralelos en el
judafsmo contempordneo {«entrar en el reino de los ciglos», «heredar
el reino», «se acerca el reino de Dios», «el mas pequefio en el reino»,
«las Haves del reino», «os precederdn en el reino»...)°. Esta observa-
cién es muy mportante, porque la adopcién de un lenguaje implica
privilegiar un determinado tipo de experiencia de la realidad y con-
lleva, al mismo tiempo, una forma precisa de interpretarla.

Es interesante en este punto hacer notar la diferencia, a la hora de
presentar €l reino de Dios, entre ia mentalidad profética y la apocalip-
tica, porque, mds alld de la ubicacién correcta de Jests, se trata de dos
mentalidades recurrentes en la historia, también en nuestros dias, y que
responden a actitudes muy diferentes pese a clertas semejanzas for-
males.

4, En algunas ocasiones Jests habla del mundo fusra (Mc 10, 30; Le 18, 30, de vida eterna
(Mc 10, 17.20) v de judcio. Por ¢} contrario, no parece que baya recurrido a paraiso y alianza.
3. ] Jeremias, Teclogla del Nuevo Testamento I, Salamanca, 1974, 46-50,
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La apocaliptica habla de la cercania de un Dios que va a afirmar
«el mundo futuro» tras la destruccién de «este mundo», que estd radi-
cal e insalvablemente empecatado. :

La mentalidad profética también denuncia con vigor el pecado y
alienta la esperanza en la salvacién futura, pero, a la vez, invita a des-
cubrir los signos de la presencia de esa salvacién de Dios en el corazén
de la historia. En esta linea, pero de una forma muy especial, se
mueve Jesus. «Reino de Dios» es una categorfa muy apta para expre-
sar la interpenetracion histérica de la salvacién. Jests anuncia la mani-
festacién futura de Dios y de su reinado; denuncia el pecado.que a ello
se opone; pero, sobre todo, proclama como buena noticia que Dios va
estd presente con el poder de su amor en medio de los hombres ¢
invita a descubririe v a vivir desde esta realidad.

¢Se puede encontrar la rafz veterostetamentaria y judia del uso que
Jests hace del reino de Dios? Hoy se acepta comtnmente que el
Deutero-Isaias y Daniel estan en el transfondo de la predicacién de
Jests y en ambos se usa la expresidén con una funcién social similar. Fl
Deutero-Isaias se dirige al pueblo que estd en el destierro de Babilonia
y su objetivo es suscitar la esperanza de los oprimidos prometiéndoles
una intervencién liberadora de Dios, que es vista como la afirmacién
histérica de su reinado:

Sactdete el polvo,
levintate, cautiva Jerusalén...
que son hermosos sobre [os montes
los pies del mensajero
que anuncia la paz,
que trae buenas noticias,
que anuncia salvacién,
que dice a Sidn;
Ya reina tu Dios.
(Is 52, 2.%)

El segundo libro es el de Daniel, escrito en un momento de méxi-
ma desgracia y sufrimiento del pueblo, en tiempo de la persecucién de
los seleticidas. Se trata de un libro apocaliptico, que con el recurso a
imdgenes habitual en este género literario, establece una contraposi-
cién entre los reinos terrestres injustos y perseguidores y el reino de
Dios, que al final prevalecerd, hard justicia vy se identificard con el
reino de los santos (cf. el conocido capitulo 7 con la contraposicién
entre los reinos de las bestias y el reino del hombre, que recibe la glo-
ria, ¢l poder y el honor de parte de Dios).

El estudio del Deutero-Isaias y de Daniel, cercanos ya al tiempo de
Jests, que proporcionan el trasfondo biblico utilizado por el mismo

- Jests en su predicacién y que son también los libros en que estd mas
presente la teologia del reino de Dios, nos ensefia algo decisivo sobre
la funcién social de esta expresién. La esperanza religiosa se expresa
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en términos de reino de Dios en momentos de especial sufrimiento y
desgracia colectiva. Es la afirmacién de Dios como promesa y utopia
comunitaria de liberacidén v justicia. La esperanza en el reino de Dios
parte de una singular conciencia de opresién y de injusticia, pretende
expresamente denunciar poderes historicos concretos, y vincula inse-
parablemente la fe en la fidelidad de Dios con su intervencion justi-
ciera v liberadora.

También Jests se dirige a un pueblo que se encuentra en una situa-
cidn sufriente y muy dolorosa. La ocupacién romana era el dltimo
eslabén de una serie de duras turbulencias politicas. La cultura hele-
nistica estaba introduciendo una grave crisis de identidad en la con-
ciencia judia. Los herodianos eran denostados y la autoridad sacerdo-
tal estaba desprestigiada v con razdn. Las dificuitades econdmicas eran
enormes v proliferaban los fenémenos de disgregacién social (emigra-
cién, bandidismo...). La pobreza era un fenémeno generalizado de
masas hasta el punto de que no pocos tenfan que venderse como escla-
vos. No es posible describir ahora detalladamente todas estas circuns-
rancias historicas, pero las evoco porque es muy Importante que las
tengamos bien presentes. En efecto, pienso que a Ia teologia y a nues-
tra cultura religiosa en general ie sigue costando mucho tomarse en
serio v hasta sus dltimas consecuencias el cardcter histdrico de Jesus.
Concretamente nos olvidamos que el mensaje de Jests sélo se puede
entender atendiendo a la circunstancias histéricas del pueblo al que se
dirige v a la funcidn que ahi desarrolla. Lo que vale para el momento
fundante de la fe de Israel, vale también para Jesus: Dios se revela no
s6lo con ocasion del sufrimiento de su pueblo, sino en relacidn con ese
sufrimiento y con una voluntad determinada a erradicar ese
sufrimiento®.

En analogia con Daniel y con el Deutero-Isaias, pero con mucha
mas insistencia que ellos, Jess recurre al simbolo del reinado de Dios.
De esta forma dio expresion religiosa a la situacidn real de la inmensa
mayoria del pueblo judio en la Palestina del siglo 1. El Dios del reino
expresa la esperanza real del pueblo sufriente.

. EL REINO DEL PADRE
1. Dics v el hombre en la experiencia del reino
Dos polos, intimamente relacionados, son claves para entender las
actitudes v el mensaje de Jesds: a) su experiencia de misericordia ante

la situacion de los hombres v del pueblo, su solidaridad con €l dolor,
que se traduce con frecuencia en indignacién ante lo que lo provoca;

6. 1. Sobrino, Los «signos de los tiempos» en la tevlogia de la liberacidn, en Fides guae per
caritatem operatur. Homenaje al P. Juan Alfaro, Bilbao, 1989, 256.
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b) su experiencia profunda de que Dios es Padre, amor gratuito que
se derrama como perdén infinito y como fuente de vida insospe-
chada. :

Jestis utilizéd para dirigirse a Dios una expresién peculiar, Abbag,
palabra aramea que quiere decir «Padre»’. Se trata de una palabra
que, al parecer, los judios no osaban utilizar en sus relaciones con
Dios; 0, en todo caso, era rarisimamente utilizada a diferencia de lo
que vemos en Jesds, que la usa siempre no sélo para hablar de Dios,
sino sobre todo, v esto es lo novedoso, cuando se dirige a él en ora-
cion. Una buena prueba de que los cristianos desde el principio capta-
ron la profunda novedad encerrada en este uso de Jests es que incluso
las comunidades en las que ya no se conocia el arameo segufan utili-
zando la palabra Abb4 (cf. Rom 8, 15y Gal 4, 6). Y es que el Abbd
nos introduce en el corazén de la experiencia religiosa de Jesds. Se
trata de una palabra que servia originariamente a los hijos {no sélo a
los nifios) para dirigirse a sus padres en el dmbito de las relaciones
familiares. El fiel judio individual de ninguna manera se atrevia a
piantear asi su vinculacidn con Dios.

¢Qué tipo de experiencia de Dios se mamifiesta en su invocacidn
como Abbd por parte de Jesis?: a) expresa, en primer lugar, confianza
absoluta, intimidad y cercania con Dios, a quien se le experimenta
como fuente de bien v de vida, como origen y esperanza, como perdén
y misericordia; &) en segundo fugar, pone de manifiesto una actitud de
obediencia, fidelidad v disponibilidad para cumplir su voluntad. Este
segundo aspecto es, con frecuencia, olvidado, pero es fundamental en
fa sociedad patriarcal del tiempo de Jesus, que fue la que acufié la
expresidn Abba.

Esta experiencia de Dios es la raiz dltima que explica el mensaje de
Jests, las actitudes de su vida y la conciencia de su misién. Porque
experimenta a Dios como amor proclama la venida de su reino, de su
proyecto salvador para los hombres (la «teologfa» de Jests y su «esca-

7. Eluse del Abbd por Jesis con toda lo que implica dados los usos del judaismo de! tiempo
ha sido estudiado, sebre todo, por I Jeremias, Bl lugar donde expone Ja cuestidn con mds profundi-
dad: Abba. Ef mensaje central del Nuevo Testamento, Salamanes, 1981, 17-90. Esta teorfa de Jeres
mias ha side sometida a examen muchas veces. Recientemente fa ha vuelto a examinar con mucho
tigor |. Schlosser, que concluye su correceion fundamental. Cf. Le Dien de Jésus, Paris, 1987,
105-208, especialmente 179-209. Hay dos puntos discutidos en los que no puedo entrar en este
lugar: 1) la cuestién de si hay oraciones judias del fiempo de Jesds, en las que Dios sea invecado
como Abbd; en cualquier caso es claro que fa frecuencia con que Jests lo hace ao tiene parangén;
2) ¢se puede demostrar histéricamente que Jesas distinguid entre su propia filiacién divina, exclusiva
v especialisima, y la filiacién divina de los demis? Los texros, sobre todo Mateo y Juan, establecen
esa diferencia, ;pero se remonta a Jesds? Es un problema abierto y muchos autores piensan que no
es posible realizar esa demostracidn. Cf. ¥, Flahn, Christologische Hobeitstitel, Gotinga, 1946,
319-333; [. Gnilka, Jesus Christus nach frithen Zengnissen des Glaubens, Munich, 1970, 172; H,
Conzelmann, Théologie du Nowvean Testament, Ginebra, 1967, 117-120; N. Brox, Das messianis-
che Selbstverstindnis des bistorischen Jesus, en K. Schubert (ed.), Vom Messias zum Christus,
Viena-Friburgo-Basilea, 1964, 165-201; X. Pikaza, Los origenes de Jesus, Salamanca, 1976, 118,
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tologia», lejos de oponerse, estdn profundamente relacionadas)®; por-
que experimenta a Dios como Padre comprende que la afirmacién his-
térica de su realidad es la fraternidad entre los hombres; porque Dios
es Padre se manifiesta como fuente del ser, como comunicacion de su
propia vida, como llamada a la vida en plenitud de todos los hom-
bres.

2. Reino de Dios vy pueblo de Dios

En la mentalidad biblica e} concepto de reino de Dios es correlativo e
inseparable del de pueblo de Dios. En este punto conviene evitar un
doble malentendido. El reino de Dios no es algo que se dirija a cada
persona aislada ni, menos atin, que se refiera a la dimensién privada
o intima del individuo. Pero tampoco es alge que se dirija, de forma
inmediata y directa, a toda la humanidad. El reino de Dios dice rela-
cién a un pueblo concreto, cuya misién es acogerlo y hacer visible his-
soricamente el cardcter transformador y humanizante de la aceptacion
de la soberania de Dios. Si el reino de Dios quiere hacerse presente en
la historia, necesariamente tendrd que hacerlo por aigun punto con-
creto del espacio v del tiempo. Es la razén profunda del tema, tan
delicado y tergiversado, de la eleccién de un pueblo. Dentro de la tra-
dicién judia, ia esperanza en el reino de Dios responde a una escatolo-
gfa profundamente terrestre y nacional, aunque la renovacion de Israel
alcance, de forma mediata, a las naciones paganas.

Jestis se sitda en este horizonte, gue es el de la tradicién biblica, y
dirige su misién a Israel, se esfuerza para que cumpla con su vocacidn
de pueblo de Dios, acepte la soberania de Dios y, de esta manera, se
convierta en «luz para las gentes» y en «sefial para las naciones».

Pero Jesus se dirige a todo Israel, sin discriminaciones. Aqui hay
algo notable y caracteristico de su actitud. En efecto, otros movimien-
tos religiosos contempordneos, que también buscaban la renovacién
def pueblo judio, se dirigen a una élite espiritual, alejdndose e, incluso,
despreciando a la masa del pueblo. Es el caso de los fariseos (palabra
que etimolégicamente significa «los separados»), que cultivaban en el
interior de Ia secta el conocimiento y la préactica de la ley, pero se
mantenian rigidamente separados de los demés. Este elitismo estd mds
acentuado alin en los esenios de Qumrén, que incluso fisicamente se
separaban del resto del pueblo judio, al que consideraban corrompido,

8. H. Schilrmann, Das bermencutische Hautproblem der Verkilndigung Jesu. Eschatologie
und Theologie im gegenseitige Verbéltnis, en su obra Traditionsgeschichiliche Untersuchungen zu
den synoptischen Evangelien, Diisseldorf, 1968, distingue en la predicacion de Jesds fas afirmaciones
escatolbgicas de las teoldgicas. H. Merklein, Die Gottesherrschaft als Handlungsprinzipien, Wirz-
burg, 1981, insiste continuamente que ambas afirmaciones estdn intimamente relacionadas, pero que
fas escarolégicas proporcionan el marco de comprensidn de las escatoldgicas; es decir, que es a través
de su irrupcién salvadora como se da a conocer el Dios de Jesds.
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y se retiraban al desierto, donde practicaban numerosos ritos de purifi-
cacidon. Por el contrario, Jests se dirige a toda la gente. Mds adn, se
acerca con una especial predileccién a una serie de personas discrimi-
nadas negativamente por las convenciones religiosas del tiempo (publi-
canos, pecadores, mujeres, nifios...}). Esta actitud de Jestis expresa lo
mds {ntimo de su mensaje teoldgico: el reinado de Dios no se basa en
el cumplimiento de la Ley, sino que es la cercania gratuita v misericor-
diosa de Dios con una oferta de perdén y de salvacién insospechada.

En el mensaje de Jesus Ia liberacién del yugo de los romanos, que
era un aspecto esencial de la esperanza ‘mesidnico-davidica habitual,
no ocupa un papel descollante. Esto plantea una serie de problemas
criticos en los que no podemos entrar ahora. Por una parte, este tema
puede estar, en ocasiones, aludido de forma criptica por su conflictivi-
dad; por otra, es probable que en el curso de la tradicién los aspectos
mds criticos con el Imperio del mensaje de Jests se hayan amortiguado
para evitar la persecucion v no poner impedimentos a la extensién del
cristianismo. Sin entrar en estas cuestiones hay algo claro: Jesds consi-
dera que el reinado de Dios no se identifica con la expulsién del poder
extraniero. El mal tiene unas raices mas profundas y pasa por € inte-
rior del mismo Israel. No cabe ninguna marginacién, pero tampoco
ninguna autoseguridad. Todos tienen necesidad de convertirse vy aco-
ger la soberania de Dios.

Ciertamente ¢l Jests terrestre se dirigié a Israel y no se propuso ir
a los gentiles, pero su concepcion del reino de Dios tenia unas virtuali-
dades internas que le iban a permitir superar las fronteras étnicas.

3. EI Dios de los pobres

Jesis se dirige a todo Israel, pero también afirma que Dios, el Padre,
se conmueve, ante todo y sobre todo, por los pobres, por los ham-
brientos, por los que Horan, por los que sufren, de modo gue la afir-
macién histdrica de su presencia, es decir, su reinado, es consuelo,
esperanza y liberacidn para todos ellos. Sus sufrimientos, las injusti-
cias que soportan, se oponen al reinado de un Dios de vida y son
expresion histérica del pecado.

Cuando Jestis proclama programiaticamente ¢l reino de Dios afiade
que es «buena noticig» para los pobres (Mt 5, 3-12; Lc 6, 20-26; Mt
11, §; Lc 7, 225 4, 18). «Bienaventurados los pobres, porque vuestro
es el reino de Dios».

Cuando Jestis proclama el reino de Dios como buena noticia para
los pobres no estd pensando en premiar las virtudes morales de estas
gentes. No se trata de que los pobres y los que sufren sean especial-
mente buenos y piadosos. Quiza lo sean o quizd no, pero en cualquier
caso no es ésta la perspectiva de las bienaventuranzas. Con frecuencia
la pobreza es profundamente deshumanizadora y poco propicia para
fecundar virtudes. La tradicidn biblica central y, desde luego, Jestis no

76

REING DE DIOS Y COMPROMISO EFICO

idealiza romanticamente la pobreza. Al contrario, la pobreza, tomada
ahora en ¢l sentido amplio, pero bien histérico, de expresién del sufri-
miento, & un mal que se contrapone a ld voluntad de Dios. Dios debe
al honor de su nombre y a la direccién de su amor liberar a los pobres
y a los que sufren. Quiere esto decir que la bienaventuranza de los
pobres, en su sentido original, no es primariamente una ensefianza
moral sino reolégica, no pretende hablarnos de las disposiciones subje-
tivas del hombre, sino de cémo es Dios y su actuacién cuando inter-
viene en la historia.

Pero, naturalmente, la situacién objetiva no determina de forma
total la relacidn personal de cada individuo con Dios. Jests llama a
todos a la conversién, a una reorientacién de todo su ser, desde lo
hondo del corazén hasta los comportamientos de la vida cotidiana, en
funcion de Dios v de su soberania en la existencia personal y colectiva.
Pero los pobres son también un lugar privilegiado de la llamada de Dios
y, por tanto, de la conversién. Se pone de manifiesto en la solemne
parabola con la que Jesis concluye todas sus ensefianzas en ¢l evangelio
de Mateo: en los hambrientos y sedientos, en los enfermos y encarcela-
dos, en los emigrantes y desnudos, nos sale al paso ¢l mismo Hijo del
Hombre {25, 31-46}.

Los pobres son lugar de manifestacién de Dios no porque sean los
buenos, sino precisamente porque son pobres. Ellos, con su misma
existencia, hacen patente el pecado del mundo, lo que se opone a la
voluntad de un Dios, que es misericordia, y denuncian nuestras com-
plicidades con este pecado. En nuestra actitud ante el préjimo necesi-
tado se pone de manifiesto la naturaleza auténtica y profunda de nues-
tra relacién con el Misterio del Ser y con el Amor Infinito, mis allé de
las verbalizaciones que de ella podamos hacer. El hombre tiene una
capacidad enorme de autoengafio y ficilmente confunde la trascenden-
cia real (lo que nos hace salir, en verdad, de nosotros mismos} con una
imagen mental de la trascendencia, que sigue estando dentro de noso-
tros mismos, y que quizd nos sirve como compensacién psicoldgica
ante tantos problemas de la vida o como objeto de un habil trabajo
profesional. Pero es ante el clamor de justicia y de amor de los sufrien-
tes donde, de verdad, nos trascendemos y salimos de nosotros mis-
mos. La reflexién de la primera carta de Juan ha tematizado de
muichas formas y reiteradamente estas ideas: «Quien no ama a su her-
mano, a quien ve, no puede amar a Dios, a quien no ve» (4, 20}
«Todo el que ama ha nacido de Dios y conoce a Dios. Quien no ama
no ha conocido a Dios, porque Dios es amor» (4, 7-8).

Se ha dicho, v pienso que con razén, que Jests proclama a Dios no
contra su negacién (el atefsmo), sino contra su manipulacién (la idola-
tria). Jestis, tan comprensivo y cercano con los pecadores y «alejados»,
es muy duro y critico con quienes son oficialmente mas religiosos y
liega a censurar como sus vicios peores lo que eilos esgrimen como sus
grandes virtudes. Jestis denuncia las utilizaciones de Dios para encu-
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brir la injusticia y autojustificar el egoismo; denuncia una fe en Dios
que no va acompafiada de la afirmacién de su reinado en sus relacio-
nes con ¢l préjimo:

iAy de vosotros, escribas y fariseos hipéeritas, que pagais ef diezmo de la menza,
del anis y del comino, v descuidais lo mas importante de la Ley: la misericordia,
la justicia y la fe! (Mt 23, 23).

De particular fuerza me parece el texto de Mt 7, 21-23. Jesus
rechaza a personas muy carismdticas y que alegan su estrecha vincula-
cién con é: han profetizado en su nombre y han hecho milagros v
expulsado demonios en su nombre (7, 22). No se niega que esto sea
verdad, pero se afirma que para nada sirve {«Jamds 0s conoef; apar-
taos de mi»: 7, 23}, porque lo que contaba era realizar «ia voluntad
del Padre», «obrar Ia justicia» (7, 21.23).

iV, LA MORAL DEL REINO DE DIOS
1. La vida bajo un nuevo horizonte

El reinado de Dios es la causa de la vida de Jestds —centro de su men-
saje y clave de sus actitudes— y, por eso mismo, es ¢l concepto que
mejor puede articular todas sus exigencias morales. El reinado de Dios
exige del hombre una respuesta y comporta una moral. Pero propia-
mente no es gue la acttud moral haga.acceder al reino de Dios, sino,
mis bien, el reino de Dios, gue se le entrega en Jesds, exige v posibilita
un nuevo comportamiento por parte del hombre.

Jestis anuncia que la soberania de Dios, anhelada por toda la tradi-
cidn biblica, irrumpe irreversiblemente con su persona y ministerio. Es
una presencia de Dios como misericordia y esperanza, pero que ni se
impone ni deslumbra. El reino de Dios no se compara con los imperios
del mundo, sino con la pequetia semilla que estd oculta, pero actuando
en la tierra; con la levadura que, invisible, ya fecunda la masa, como
el grano de mostaza tan diminuto, pero cargado de futuro. Ante todo
Jestis invita a creer en el reino de Dios, es decir, a creer en esta nueva
dimensién de la realidad, invisible pero que ya esed actuando v que un
dia se manifestard en plenitud.

Aceptar el reino de Dios es un principio nuevo de vida, abre un
horizonte insospechado y confiere una enorme libertad. Quien de ver-
dad cree que vive sostenido por el amor de Dios ni se angustia ni se
obsesiona por las preocupaciones de la vida, ni por sus necesidades
materiales, ni por su futuro; su méxima preocupacién es «buscar el
reino y su justicia», es decir, hacer en la historia la voluntad del Padre
celestial (Mt 6, 33). En este texto {Mrt 6, 25-33) encontramos una
reflexidn ripicamente sapiencial, que recurre a fa providencia de Dios
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y al ejemplo de las aves del cielo y de los lirios del campo, pero que
Jestis sitta en el contexto de la revelacién escatolégica del amor de
Dios. Los motivos sapienciales presentes en su predicacién tienen un
cardcter argumentativo y pretenden abrir a los interlocutores a su gran
anpuncio de la cercania nueva y salvadora de Dios®:

Para la realidad del reino de Dios y para las consecuencias que ¢l hombre ha de
sacar de él, Jests utiliza formas argumentativas, como imdgenes, comparaciones,
parébolas v exhortacicnes razonadas que intentan ganarse el asentimiento y el
eonvencimiente del interfocutor 12,

El reinado de Dios es, ante todo, una experiencia de alegria v de
gozo. Es como un tesoro que, cuando se descubre, llena de alegria (Mt
13, 44). Jesds esta convencido de gue Dios es algo bueno para el hom-
bre. Quien pasea por el campo e ignora el tesoro escondido en él no
lo echa en falta, pero quien lo ha descubierto alguna vez sabe que es
lo mas valioso, sin lo que ya no puede vivir, por quien merece la pena
entregarlo todo.

El reino de Dios es el valor supremo, que polariza toda la persona.
Exige una actitud radical por parte del hombre. El principio de la
moral judia es que sélo amas a Dios si le amas «con todo tu corazéa,
con toda tu alma y con toda tu fuerza» (Dt 6, 4). Jests vuelca toda
esta obediencia judia monotefsta sobre el Padre que experimenta
actuando en la historia.

Sélo se acepta de verdad el reinado de Dios, es decir, su plan salvi-
fico para la historia, cuando se convierte en el valor supremo. El hom-
bre tiene que estar dispuesto a «vender todo lo que tiene para comprar
el campo» (Mt 13, 44.46}. «Nadie puede servir a dos sefiores; porque
aborrecerd a uno y amard a otro; o bien se entregard a uno y despre-
ciard al otro. No podeis servir a Dios y al dinero» (Mt 6, 24).

En los textos evangélicos la radicalidad exigida por el reino de
Dios guarda una estrecha semejanza con la radicalidad exigida por el
seguimiento de la persona de Jesds {Mc 1, 16-20; 10, 17-27). Ningtin
maestro de la Ley v ningdn lider religioso planted jamds tales exigen-
cias. Se pone de manifiesto la relacidén intima e indisoluble entre el
reino de Dios v la persona de Jesds, tema que serd desarrollado por la
Iglesia posterior. La aceptacidon del reino de Dios pasa por el segui-
miento de Jesis v, viceversa, el seguimiento de Jests no termina en la
relacidn con su persona, sino que, en Gitima instancia, es acoger v ser-
vir a la causa del Padre en el mundo (el reino de Dios).

9. D. Zeller, Die weisheitlichen Mabuspriiche bei den Synoptikern, Wirzbhurg, 1977, H.
Merklein, o. ¢., 42; W. Schrage, Etica del Nwevo Testamento, Salamanca, 1987, 44.51; R. Schna-
ckenburg, LI smensaje moral del Nuevo Testamento, Barcelona, 1989, 99-102; H. Merklein, Dig
Gottesherrsehaft, 42.

10, D, Zeller, o, ¢., 183.
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La aceptacién del reinado de Dios abre un nuevo horizonte, que
no se basa en un mero calculo racional sobre las posibilidades del pre-
sente. Pero al ser invitado por encima de sus propios ciiculos y posibi-
lidades, el hombre descubre una perspectiva singularmente humaniza-
dora y razonable. La seduccién del reine de Dios se traduce en un
talante moral que tiene que acreditarse en el didlogo democratico de la
sociedad secular por su capacidad de humanizar, de descubrir profun-
didades de la realidad y de suscitar caminos nuevos viables. Se cree en
la nueva dimensién de la realidad basada en la promesa de Dios, El
reino de Dios ofrece nuevas posibilidades de actuacién humana. La
tradicién teoldgica dice que el imperativo de Jests (sus exigencias)
viene precedido por su indicativo (la presencia de su gracia).

El reinado de Dios alerta sobre las insuficiencias de todas las reali-
zaciones histdricas y de los valores sociales vigentes, suscita capacidad
critica, denuncia la tendencia absolutizadora de los reinos del mundo,
pero no compite con elios en su mismo plano. Es el sentido dltimo de
la disputa sobre el tributo al César (Mc 12, 13-17). La pregunta es
muy concreta: «;Es licito pagar tibuto al César o no?». Como siem-
pre Jesus replantea la cuestidn llevando a sus interlocutores a un plano
distinto y més profundo: «Lo de! César dddselo al César v lo de Dios
a Dios». Esta respuesta introduce un elemento por el que no pregunta-
ban los fariseos y herodianos, y en el que Jesis pone todo el énfasis
(estd al final de la frase v sobre él recae toda la fuerza): dad a Dios lo
que es de Dios. Jests no pretende dictaminar sobre qué le pertenece al
César y probablemente no responde de forma directa a la cuestién de
la licitud del tributo. Se centra en inculcar lo que sus interlocutores
olvidan, la vigencia y supremacia de los derechos de Dios. En este epi-
sodio no estd en juego la separacién de las esferas politicas y religiosas
{ral interpretacién es un anacronismo), sino la reivindicacién de los
derechos supremos de Dios, que se convierten en instancia critica tam-
bién de las pretensiones del César. El reino de Dios no es una alterna-
tiva de organizacién social, pero si abre perspectivas, alienta posibili-
dades nuevas, desvela la imperfeccidn y el pecado de todo lo histérico;
es una apertura permanente a todo lo gue de positivo pueda surgir en
la historia, un impulso continuo hacia cotas de mayor libertad y fra-
ternidad.

Jestis parte de una conciencia aguda del anti-reino, de lo que histé-
ricamente se opone al plan de Dios. En buena medida el reino de Dios
es descrito como una inversién de los valores dominantes en el mundo
{Mc 10, 42-45). «Los tltimos serdn los primeros» (Mt 20, 16). Es un
ideal de superacidn de las estructuras injustas y patriarcales; de ahi la
bienaventuranza de los pobres vy el papel de la mujer en el movimiento
de Jesus. El reinado de Dios se afirma comeo fraternidad de hombres y
mujeres.

Jests apremid a una decisién a sus interlocutores por el cardcter
critico del tiempo presente. Precisamente porque el reino de Dios est4
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irrumpiendo es ahora el tiempo decisivo, la ocasién irrepetible que no
hay que dejar escapar (Lc 12, 57-59; 16, 1-9; 10, 23-2,42. El que no
se lo juega todo para acoger ahora el reino de Dios saldrd malparado
en el juicio y no participard de su plenitud futura. Precisamente por-
que €l reino es una realidad ya actuante, se acerca imparable su mani-
festacion futura y gloriosa. La semilla ya se ha sembrado y nada puede
impedir que llegue a madurez (Mc 4, 2-9). Asf se entiend_e lg cigsf:a
referencia al juicio, que realiza Jesus. Quienes rechacen la iavitacién
divina serdn excluidos del futuro reino de Dios. Jesds ataca a quienes
se clerran a su mensaje. Se lamenta de las ciudades galileas (Mt 11,
20-24), reprende a «esta generacién malvada y adtltera» (Mt 12, 39),
en muchas pardbolas amenaza a los oyentes judios que no aceptan la
invitacién actual del reino (Mt 21, 28-31; Lc 13, 6-9; Lc 14, 14-24),
Es la hora decisiva v Jestis amonesta con dureza 2 los endurecidos.

Este tema se aclara mds si comparamos la actitud de Jests con la
de Juan Bautista'!. Para el precursor, la cercania de Dios se traduce
en la inminencia del juicio y en ello se basa la llamada a la conversidn,
que es ef tema dominante de su predicacién. «Ya estd puesta el hacha
a la rafz de los 4rboles; v todo 4rbol que no dé buen fruto seréd cortado
v arrojado al fuego» (Mt 3, 10). Para Jesus fa cercania de Dios es aco-
gida y misericordia gratuita e incondicional; la respuesta del hombre
no ¢s la condicion de la salvacidn, sino la consecuencia de ésta ya con-
cedida. Dice Schrage que «la actuacién del hombre es una consecuen-
cia, no un presupuesto de la venida del reino de Dios. Ahora bien, se
convierte en juicio cuando por parte del hombre no produce las conse-
cuencias pertinentes» '2,

En Jesus la fe no es exactamente lo mismo que la conversidn, a lla
que precede y supera, con mucho, en importancia. En efecto, lo pri-
mero que se le pide al hombre es fe, entendida como confianza y acep-
tacion de la cercania de Dios, sea cual sea el estado en que se encuen-
tre, porgue Dios se hace gratuitamente cercano a todos. En un segundo
momento, Jesus también exige conversién, es decir, la reorientacién de
toda la vida hacia Dios y su voluntad; pero la conversion surge de la
experiencia del tesoro ya descubierto, de la alegria del encuentro con el
don. La reorientacién de toda la existencia hacia Dios, la conversidn,
procede de la «seduccidon» que previamente Dios ejerce con su proyecto
de amor {cf. Jer 20, 7). Esto es muy importante para situar correcta-
mente la motivacién moral de Jesus:

Lo que & anunciaba era la buena nueva de la misericordia y fa bondad divina,
y solo para el caso de que los oyentes se cerraran a este evangelio de Dios, se

11. P. Wolf, Gericht und Reich Goites bei Johannes und Jesus, en P. Fiedler - D, Zeller,
CGegenwart und kommendes Reich. Fests. A. Vigtle, Stuttgart, 1975, 43-49; ], Becker, Jobannes der
Taufer und Jesus von Nazaret, Neukirchen, 1972,

12, W. Schrage, 0. ., 40,
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afiadfa un anuncio de amenaza. Lo que Jests intentaba despertar era la acepta-
cién creyente y confiada de su proclamacion def reine de Dios, para congregar
a los hombres bajo este reino y moverlos a un nuevo comportamiento. Es, pues,
evidente que ¢l primer lugar corresponde a la fe y a la conducta agradecida y
amorosa que brota de esta fel?.

La exégesis actual no deja dudas de que Jests esperd para un
futuro cercano e inminente la plenitud del reino de Dios. Basados en
esta persuasion, la llamada escuela de la escatologla comnsecuente sos-
tuvo que la moral de Jesus, tal como se encuentra en el sermén del
monte, es una moral del interin; es decir, sus extraordinarias exigen-
cias se basan en la conviccién de que sélo hay que contar con un plazo
muy breve antes del fin®4,

Pero, en realidad, el aspecto temporal de la venida del reino no
juega un papel importante en la predicacidn de Jests. Con frecuencia
se niega —a diferencia de la apocaliptica— a todo tipo de caleulo y
especulaciéon. Sus exigencias morales se basan fundamentalmente no
en un acontecimiento futuro, sino en la certeza de que el reinado de
Dios ya estd en marcha y de que el hombre estd incorporado al insé-
lito plan de su amor que se desarrolla en la historia. Es este hecho el
que abre un nuevo horizonte, plantea grandes exigencias, pero tam-
bién confiere inéditas posibilidades.

2. El amor como imitacidn del Dios del reino

El reino de Dios no proporciona sélo perspectiva nueva v motivacién
propia al actuar humano; también indica lo esencial de su contenido.
En efecto, se trata del reino del Padre, de quien es fuente de vida,
entrega gratuita de misericordia v perdén. Acoger este reinado es
incorporarse al dinamismo de Dios que se desarrolla en [a historia.
Aceptar la soberania del Dios de Jests es aceptar la soberanfa del
amor gratuito y promover la vida. La gran exigencia moral del hom-
bre es convertirse en canal transparente y eficaz para que el amor gra-
tuito y engendrador de vida se transmita y crezca en la historia.
Normalmente Jests evoca el misterio de Dios a través de las paré-
bolas. Y hay una pardbola en ¢l evangelio de Mateo que nos lleva a la
raiz del comportamiento del hombre. Un sefior perdona a su siervo una
deuda impresionante (diez mil talentos), que no podia pagar de nin-
guna manera, simplemente porque tiene misericordia ante las stplicas
de aquel hombre y considerando la situacién en que hubiese quedado
(18, 23-27). Pero cuando ese siervo sale, se encuentra con un compa-
fiero, que le debe una pequefia suma (cien denarios), le agarra v le
ahoga y le mete en la cdrcel para obligarle a que le pague. Los compa-

13. R. Schnackenburg, o. ., 50.
14. A, Schweitzer, Das Messianitits und Leidengebeimnis, Tubinga, 1901 ($1956); [d., Ge-
schichte der [eben Jesu Foschung, Tubinga 1951, §%4s, 631-642,
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fieros cuentan al sefior lo sucedido, el cual se lo reprogha dicien-
do: «;No debias td también tener misericordia de tu compafiero, como
yo también tuve misericordia de ti?» (18; 34). Propzameniﬁ; se trata no
tanto de responder a Dios sino de corresponder a lo que él es y hace.
«Sed misericordiosos como vuestro Padre es misericordioso» (Lc 6,
36). En la versién mateana del sermén del monte, a partir de 5, 20 se
presenta «la justicia superior» que debe caracterizar a los que aspiran
al reino de Dios. Se desarsoilan seis antitesis entre el comportamiento
viejo vy el nuevo que pide Jestis, que muestran una gradacién progre-
siva y culminan en 5, 38-48: la cumbre del mensa;}eﬂmorai d:s Jesils es
una invitacién a superar en la relacion con el préjimo el cdlculo det
propio interés, las actitudes de mera recflpriocxc_%ad, a vencer el mal a
fuerza de bien (cf. Rom 12, 21}; es una invitacién, incluso, al. amor a
los enemigos, expresién méxima y desconcertante de la gratuidad del
amor. ¢Por qué todo ello? «... para que seais hijos de vuestro Padre
celestial, que hace salir su sol sobre malos y buenos, y llover sobre jus-
tos ¢ injustos» {Mt 5, 45). El amor éesigt@resado y gratuito nos hace
hijos de Dios, nos incorpora a la vida divina que quiere manifestarse
y extenderse, nos identifica con la misericordia {Lc 6, 36) y con la per-
feccion (Mt 5, 48) de Dios mismo. ' _

A diferencia de lo que muchas veces sucede y ha sucedido, el reino
de Dios para Jestis no es un ideal que fanatiza hasta absolutizar en su
nombre determinadas causas histéricas. Al contrario, para Jesus el
reine de Dios lleva al respeto incondicionado a la persona del préjimo.
Y es que, de otra forma, no serfa la soberania del amor, que se afirma,
ante todo, como respeto a la libertad del hombre y como confianza en
las posibilidades que laten en él. La soberania de Dios apunta a un
horizonte de fraternidad y de justicia, pero, al mismo tiempo, es una
exigencia cotidiana de romper el circulo de la vielencia en el que
parece encerrada la historia de la hmnamdad. {Mr 5, 38‘~42')..Cuando
surge un amor de este estilo, que atina la pasién por la justicia con el
respeto total por cada hombre concreto, entonces algo de verdad
nuevo irrumpe en nuestra historia. Es la suma de la plena radicalidad
de 1a moral de los fines, ia utopta del reino, con la plena re}dmalzdad
de 1a moral de los medios, sin la que no hay utopia a la medida de los
hombres concretos (o, si se prefiere, sin Ja que la utopia amenaza con-
vertirse en un monstruo que aniguila a los hombres concretos). Parece
como que en la moral evangélica late ia pretension de sustituir la vicja
«ley del mds fuerte», tan decisiva en la evolucién de las especies, por
«la solidaridad con el mas débil» como fuerza generadora de lo real-
mente Nuevo. .

La vinculacién que Jests establece entre el amor de Dios y el amor
al préjimo, en tltima instancia, se funda en su concepcion del reino de
Dios {Mc 12, 28-34; cf. v. 34). El reconocimiento del hombre cotmo
hermano no es sino la afirmacion histérica de la soberania suprema de
un Dios que es Padre. En la pardbola del samaritano se dice qué debe
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entenderse por amor al prédjimo (Lc 10, 29-37). Recurre a un lenguaje
provocativo, cotno casi siempre en las parabolas, para sacudir las con-
venciones vigentes y dar que pensar. El legista quiere saber «quién es mi
préiimox, pero otra vez Jesus invierte el planteamiento: «¢quién fue pré-
jimo del que cayé en manos de los salteadores?». El punto de partida de
la moral no es la preocupacidn del justo por la construccién de su perso-
nahidad moral, sino la urgencia de justicia al que sufre. Aguf también
vale aquello de que sélo quien pierde su vida la gana. La pobreza y la
opresién del hombre es lo que se opone mas frontalmente al reinado del
Dios de Jests. £l comportamiento del samarirano, el tenido por hetero-
doxo e impuro, se contrapone al del sacerdote y el levita. El samaritano
hizo el bien de forma efectiva, desinteresada y con riesgo personal.
«Tuvo misericordia» (10, 37} del caido en manos de los bandidos. Ea
esta pardbola {que quizd serfa mejor llamar «relato ¢jemplar») no se
menciona nunca el nombre de Dios. No hace falra: quien obra esta mise-
ricordia reconoce su reinado, Es el gran mandamiento de Jests (10, 37).

3. "El reinc de Dios y la Ley

Es una cuestién muy compleja la relacién de Jesis con la Ley. En
torno a este tema se originé un gran debate en la Iglesia primitiva. No
es idéntica la actitud ante iz Ley en los diversos escritos del Nuevo
Testamento. Y esto se debe a que el tema de la Ley no fue central en
fa predicacion de Jests.

Jesds era un judio y, en principio, aceptaba la ley religiosa de su
pueblo, pero su predicacién se centraba en el reino de Dios. No es un
escriba preocupado por hacer un cuerpo de doctrina sobre la Ley,
sobre su validez e interpretacién. Jesis habla y actda a partir de la
experiencia singular y profunda de Dios como Padre, que se estd
haciendo ahora misericordiosa vy salvadoramente cercana a los hom-
bres. Y habla a partir de esta experiencia de Dios, no a partir de la
Ley, con una insdlita autoridad. La Ley queda relativizada, porque la
salvacién no consiste en su cumplimiento, sino en la aceptacién del
reino de Dios que se hace presente con Jests.

Se ha dicho que Jests es ef exégeta de Dios, no el exégeta de la
Ley. Denuncia tradiciones interpretativas de la Ley, tenidas por sagra-
das, porque encubren vy falsifican la voluntad de Dios (Mc 7, 5-13).
También pide un cumplimiento no meramente externo, $ino que
implique a toda la persona desde su interior (Mt 5, 27 ss); en este sen-
tido radicaliza la Ley o, mejor, radicaliza la obediencia a Dios. En
algunas ocasiones radicaliza las exigencias de la Ley, pero sin contra-
venirla (Mt 5, 21ss, 33ss). Pero también hay ocasiones en que el reino
de Dios le lieva a criticar aspectos de la misma letra de la Ley (Mt 5,
31s; Mc 10, 11-12 par.; Mt 5, 38-48). Jesds vive y expresa la expe-
riencia de Dios como la experiencia de su voluntad humanizadora (su
reino} v como libertad inaudita y provocadora.
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4. El reino de Dios y la recompensa

¢Hablé Jests de la recompensa?, ¢la entendié como alge que se gana,
al modo de un jornal, o como un don libre y gratuito de Dios?, ;qué
relacidn existe entre recompensa y reino de Dios?

Es claro que la teologia del mérito ha degenerado, a veces, en
deformaciones ridiculas y en interpretaciones mercantiles de las rela-
ciones del hombre con Dios. Esto ha sucedido tanto en el mundo catd-
lico como en el judio, aunque serfa injusto juzgar por sus deformacio-
nes a estas dos tradiciones teolégicas.

Sin duda que Jesds hablé de la recompensa, normalmente recu-
rriendo a imdgenes. «Porque el Hijo del Hombre ha de venir en la glo-
ria de su Padre, con sus angeles, v entonces juzgard a cada uno segin
su conducta» (Mt 16, 27; Mt 25, 21.23.31-46; 6, 4.6.18; Mc 8, 35;
10, 29s; Lc 12, 37). Las palabras atribuibles al Jests terrestre no se
refieren a una recompensa intramundana, sino que hablan de la
entrada en el reino, entendido de forma escatolégica y definitiva. Es
una recompensa graciosa v otorgada por la pura bondad de Dios, por-
que el reino de Dios supera las expectativas y posibilidades humanas
(Mt 20, 1-15). El hombre no puede esgrimir méritos y derechos ante
Dios. «Cuando hayais hecho todo lo que os fue mandado, decid:
somos siervos indtiles; hemos hecho lo que debiamos hacer» {Lc 17,
10). Pero el hombre puede y debe confiar en la misericordia del Sefior,
que le sentard a su mesa en el banquete definitivo.

5. Reino de Dios y normas concretds

Jestis mantiene una cierta distancia cuando le plantean cuestiones con-
cretas y no suele responder directamente. «;Quién me ha constituido
juez o repartidor entre vosotros?s (Lc 12, 13-15). Algo semejante
hemos visto que hacfa ante la cuestion candente del tributo al César.
La diferencia con los escribas judios es notable. Estos se caracterizan
por una moral casuistica y posibilista, que intenta acomodar la Ley a
las diversas circunstancias de la vida. Jesuds, por el contrario, estd cen-
trado en el.anuncio del reino de Dios y pretende suscitar una actitud
muy radical en funcidn de esta realidad y del horizonte que implica.

Jestis no hace casuistica de las cuestiones concretas, pero no se evade
simplemente ante ellas, sino que replantea con mds profundidad las exi-
gencias de Dios, busca una mayor radicalidad y sinceridad {Lc 12, 15;
Mc 12, 13-17). Explicita con autoridad la intencién tltima de la Ley,
la voluntad de Dios. El amor de Dios por el hombre constituye a las
necesidades de éste en el criterio decisivo de interpretacidon de jas nor-
mas. El amor de cada uno a si mismo debe ser equiparable al que se
tenga a los demas (Me 7, 12},

Serfa equivocado pensar que la moral de Jesis se resume simple-
mente a «<ama y haz lo que quieras». Inculca las buenas obras, la efica-
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cla en la ayuda al proiimo. No se encuentran en sus palabras ensefian-
zas sobre todos los problemas cotidianes, pero cuando se refiere a
alguno de ellos destaca la enorme radicalidad de sus exigencias, como
se ve, por ejemplo, en el sermén del monte. Malinterpretarfamos estas
ensefianzas si las tomdsemos como una nueva Ley. Son, mds bien,
modelos de comportamiento o ideales proféticos, que hay que tomar
con toda seriedad como alge obligatorio. para todos los discipulos de
Jesis. Pero estos modelos no abarcan toda la vida y exigen, por tanto,
descubrir su intencién profunda para actualizarla en funcién de las
diversas circunstancias de la vida.

Pensemos, a modo de ejemplo, en la superacidn de la permisidn
del divorcio y la consiguiente declaracién de ia indisolubilidad del
matrimonio (Mc 10, 11-12 par.; Mte 8, 31-32; Le 16, 18). Parece
clare que aqui Jests va mis alld de ia letra de la Ley del Antiguo Tes-
tamento. ¢Cudl es 1z intencidn dltima de estas palabras de Jesis?
Denunciar una ley injusta que se basaba en la concepcidn de la mujer
como una propiedad del hombre v que éste puede abandonar en deter-
minadas circunstancias, lo que le dejaba a aquélla —dada la conside-
racién de la mujer en aquel tiempo— en una situacién de suma margi-
nacién. La intencién dltima de las palabras de Jesus no es cambiar una
ley por otra, sino promover una refacién de persona a persona entre el
hombre y la mujer, suscitar una relacién de amor personal v reciproca,
basada en derechos v deberes mutuos. Un amor de este estilo tende
por naturaleza a ser indisoluble. Jesds establece un modelo de compor-
tamiento v un ideal profético, que debe ser tomado con toda seriedad
y como algo obligatorio por quien acepte ¢l reino de Dios, pero no
entra en la casuistica sobre qué pasa cuando este ideal {racasa en una
vida concreta, lo que puede deberse a mil causas distintas. Ya Mateo
(8, 31; 19, 9) introduce una excepcion en este ideal del amor indisolu-
ble. En los casos concretos, tan diversos ¢ imprevisibles, habrd que
conjugar la obediencia sincera a los ideales proféticos de Jesis con la
consideracion de todos los aspectos de su mensaje {(por ejemplo, la
misericordia, etc.).

La moral evangélica no es un cédigo inmutable y sus traducciones
concretas exigen una tarea continua de discernimiento, a la luz de la
razén histérica y del horizonte del reine de Dios.

Pero queda por decir algo muy importante. L.a moral del reino no
es una propuesta al individuo aislado, sino a ua pueblo concreto.
Sabemos que el reino de Dios es correlativo e inseparable del pueblo
de Dios. Los ideales morales del reino son, ante todo, una propuesta
para configurar personal y socialmente la vida del pueblo concreto que
io acoge. Esta fue la tarea de Israel y ésta es, en la perspectiva cris-
tiana, la misién de la Iglesia. Esta tiene que ser la comunidad que visi-
biliza el cardcter humanizante de la aceptacién de la soberania de Dios
en la vida comunitaria y en las estructuras sociales, La superacion de
las relaciones de poder, ta comparticién de los bienes, el amor indiso-
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luble, el amor a los enemigos, la no violencia... son los valores que
debe vistbilizar socialmente la Iglesia, que es, ante todo, la servidora
del reino de Dios. La Iglesia tiene que misionar, anunciar, ante todo,
con su propia vida interna. La comin-unién y la misién son realidades
inseparables y que se exigen mutuamente,

Pero la moral de la comunidad cristiana no puede ser la moral de
un gueto's. Un valor que no es universalizable no es auténtico valor
humano. Habrd que acreditar en el didlogo intercultural y racional el
caracter humanizante vy liberador de los valores a que hace sensible en
cada momento la «seduccién» de Dios y de su reino. La Iglesia no es
una comunidad de contraste frente al mundo, sino una comunidad que
debe anticipar histéricamente la vocacién de toda la sociedad. Cuando
lo hace es una «luz entre las naciones»; cuando no lo hace «por vues-
tra culpa es blasfemado mi nombre entre las genzes».
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