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I. LAREACCION CONTRA LA IMAGEN APOCALIPTICA DE JESUS
EN LA INVESTIGACION ACTUAL

Las relaciones entre el helenismo y el judaismo son un gran tema, cuya
interpretacion ha conocido notables oscilaciones enire los estudiosos dei NT
y que en esios momentos tiene su punto clave de discusion no ya en la in-
fiencia del pensamiento griego en el surgimiento de la cristologia o su in-
fluencia en determinados libros del AT, sino en la persona misma de Jests y
en las iradiciones mas antiguas sobre él, aun en tierra palestina.

~ Esdecir, en nuestros dias, en el tema de las relaciones entre el helenismo
y el judaismo, el estudioso del cristianismo se encuentra retrotraido a una
época anterior a la que centraba su atencion hace atin muy poco tiempo. Y la
cuestion es de gran compiejidad porque entran en juego los descubrimientos
de la arqueologia y su valoracion, la critica de fuentes literarias muy diversas
{evangeiios canonicos, fextos apocrifos, literatura helenistica etc.), la recons-
truccion del contexto histdrico en que surgié el movimiento cristiano.

Se puede decir que asistimos a un movimiento pendular en el estudio del
Jesus histérico. Durante mucho tiempo, digamos que desde A. Schweitzer y
su gran obra, ha predominado, ef una exégesis fundamentaimente germana,
un Jesus apoecaliptico, gue anunciaba la irrupcion futura, pero cercana, del
Reino de Dios lleno de repercusiones césmicas y que supondria el fin del
mundo. En este tipo de exégesis uno de los datos histéricos mas firmes solia
ser, con frecuencia, atribuir a Jests los dichos sobre el Hijo del hombre futu-
ro, identificado © no con él mismo —en este punto existfan divergencias—,
pero siempre conh una indudable funcidn judicial. Es decir, se {rataba de un
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Jes(s situado en la tradicion apocaliptica judia. Pero, como digo, asistimos
ahora a una reaccion, que propone una vision muy diferente dei Jess histo-
ricoy que esta representada sobre todo por el lamado ‘Jesus Seminar’, gru-
po al voy a presentar brevemente. Y es que mas alla de! valor cientifico que
pueda tener este seminario de exegetas norteamericanos, ha alcanzado una
muy notable repercusion en la opinidn publica, sus publicaciones son muy
numercsas y han ejercido una gran infiuencia.

El'Jesus Seminar’ es un grupo de estudiosos, fundamentatmente nortea-
mericanos, que ha publicade una chra programatica titulada The Five Gos-
pels: The Search for Authentic Words of Jesus, en 1893". Al final del iibro
aparecen los nombres de los 74 miembros del seminaric. Este libro fue pre-
cedide por una serie de reuniones en que se fue discutiendo &l valor historico
de todos los dichos atribuidos a Jesus. Las opiniones se sometian posterior-
mente a votacion y los resultados se refiejan en los diferentes colores con
que se editan los distintos dichos en el libro mencionado: el rojo indica que
“Jests seguramente dijo este”; el rosa “que probablemente dijo alge parecido
a esto”; el gris "que probablemente no io dijo”"; y el negro “que es muy impro-
bable que dijese algo como esto”.

En 1988 el ‘Jesus Seminar’ ha publicado ofro libro complementario del
anterior, que estudia los hechos de Jests? y los pubiica en colores diversos
segiin el grado de historicidad que les atribuyen. La lista de miembros del
seminario se ha incrementado algo, son ahora 79, todos norteamericanos,
menos 5 {dos sudafricanos, uno canadiense, uno aleman, uno australiano).
El "Jesus Seminar se inscribe en la tradicion critica de los esfudios biblicos y
fiene como uno de sus objetivos confesados combatir el fundamentalismo,
tan fuerte también en los Estados Unidos, v para ello tiene una desidida vo-
cacion de liegar a la opinion plblica, cosa que ciertamente ha logrado.

Pero no hay que olvidar que el ‘Jesus Seminar’ represenia una escuela o
tendencia dentro del amplio mundo exegético e, incluso, que entre sus miem-
bros hay un pluralismo notable, a veces en puntos esenciales, como se pone
de manifiesto en las numerosas publicaciones que producen®. A modo de

! Los editores son los miembros del grupo R. W. Funk y R. W. Hoover (New York).

2 R. W. FUNK and the Jesu Seminar, The Acts of Jesus, What did Jesus really do? {San
Francisco 1988).

% pensemas, por ejemplo, en las enormes diferencias entre dos libros sobre Jestds, ambos
muy brillantes e importantes, de dos autores que figuran en el "Jesus Seminar’; J, D. CROSSAN,
Jesus: vida de un campesino judio (Barcelona 1994) {(original 1891} v E. P. SANDERS, Jesus and
Judaism (Filadelfia 1988). En elgrupo figura también Bruce Chilton, que se distancia radicalmen-
te de los autores gue relacionan a Jests con la filosofia cinica. La obra de Chilton s muy abun-
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de anticipo sefialo esquematicamente las caracteristicas dominantes en el
‘Jesus Seminar’, que son precisamente las que lo diferencian mas de la in-
vestigacion precedente y, ademas, jusfifican el que hablemos sobre &l en el
marco de las relaciones judaismo-helenismo.

Es una investigacion interdisciplinar gue, por supuasto, realiza la critica
literaria de los textos, pero utiliza también los recursos de la arqueclogia y de
las ciencias sociales (antropologia cultural y sociologia). Con frecuencia se
habia de “antropologia mediterranea™. Ciertamente es una ferminologia
aceptada por los especialistas y dentro de ia cual se incluye al judaismo pa-
lestino. Con esto se pone de relieve los slementos culturales que ef pueblo
judio comparte con su entorno mediterraneo. E peligro podria ser alvidar su
especificidad o su propia pariicularidad.

Cuando comenz6 la investigacion critica sobre el Jests histérico se privi-
legio el evangelio de Marcos considerado el mas antiguo. La obra de Wrede
sobre el secreto mesianico de Marcos, que demostraba el caracter funda-
mentaimente teologico de este evangelio, obligd a replantear las cosas.

En ef "Jesus Seminar’ se considera que Q es la fuente principal para el
estudio del Jesus histérico. De hecho, en la primera obra programatica del
grupo, anteriormente citada, sélo hay un dicho de Mc en rojo, es decir consi-
derado claramente historico (Mc 12,17). La existencia de la fuente Q es co-
nocida en el mundo exegético desde C. H. Weise (1801-1866) y C. G. Wilke
{1786-1854), y en muchos ambientes se ha convertido en una conviccion
indiscutida. La comparacion entre ios tres sindpticos detecta que Mt y Le
dependen de una fuente comin, la fuente Q, gue Mc no conoce, y que con-
siste-fundamentaimente en una coieccion de palabras de Jests.

Se ha investigado muchisimo sobre la fuente Q, sobre su extensién, com-
posicion, naturaleza literaria, prehistoria oral, teologia y contexto social. Co-
mo resultado de un prolongado trabajo en colaboracion se acaba de publicar

dante, pero cito una Ultima muy representativa y mas divulgativa: Rabbi Jesus. An infimate
Blography (New York 2000},

* Es una expresion que usa profusamerte Crossan. Existe ef lamado Context Group, tam-
bién de origen norteamericano pero que cuenta con miembros v simpatizantes en varios otros
paises, y que se caracteriza precisamente por leer ios textos de NT a la luz de Ia antropologia
mediterranea del tiempo para evitar el anacronismo y ef etnocentrismo. La obra pionera de este
fipo de investigacion es debido al mentor principal del grupo, B. MALINA, £ mundo del Nuevo
Testamento. Perspectivas desde la antropologia cultural (Estella 1885), Los miembros del Con-
text Group han publicado muchas y valiosas obras y con frecuencia sus publicaciones aparecen
en el BTB.
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ia reconstruccion critica de la fuente Q°. No esta de mas recordar que, por
muy valiosos que sean, estos estudios son siempre hipotéticos.

En el ‘Jesus Seminar’ sjerce una infliencia capital, casi se puede decir
gue es una hipdtesis indiscutible, la obra sobre Q de J. S. Kloppenborg, €l
mismo miembro del grupo®. Este autor distingue tres estratos en Q. El prime-
ro esta constituido por una serie de dichos de caracter sapiencial sin seccio-
nes apocalipticas ni referencias al futuro del Reino. En el segundo estrato se
infrodujo en Q una fuerte polémica con Israel y se incorporaron también los
elementos apocalipticos v futuristas (entre ellos las referencias al Hijo del
hombre futuro y juez giorioso). Hay, por fin, un tercer estrato de Q, en el que
se introducen algtnas referencias (por ejemplo, las tenfaciones en el désier-
o) gue empiezan a encaminar a ia coleccion de dichos de sabiduria hacia el
género de biosivida, que se consagrara después con la aparicién de los
evangelios. Kioppenborg insiste en que Q, desde el primer estrato, noes una
coleccion heteraclita, sino que responde a una redaccion cuidada v 8 una
teologia precisa. Pero, sobre todo, insiste en que dei analisis literaric no se
pueden sacar inmediatamente consecuencias histéricas; es decir, que ni Q1
es necesariamente histérico ni lo propio de Q2 es nhecesariamente no histori-
co. Como veremos, algunos autores, que dependen de Kioppenborg, no tie-
nen en tuenta esta prudente advertencia.

Hay que afiadir que existe un cierto parecido entre esta fuente Q v el
evangelio de Tomas, que también consiste en una coleccién de dichos de
Jests, Ambos pueden responder al género de logoi sophon, dichas de los
sabios, es decir a unas colecciones de tipo sapiencial. Por cierto —y sin que
abunde ahora en ello porque se traia de algo no central para la cuestion gue
nos ocupa~ que el 'Jesus Seminar' reivindica ei valor de varios textos apocri-
fos, sobre todo del mencionado Evangelio de Tomas, que en muchos casos
parece gue no depende de los sindpticos, y puede tener tradiciones de valor
histérico. De ahi el titulo de la obra programatica del grupo, Five Gospels,
porgue conceden al EvTom el misme irafamiento que a los candnicos. Lo
cual implica, obviamente, el ejercicio de la crifica literaria e historica sobre el
EvTom y el descubrimiento de estratos anteriores del texto.

Una gran cuestion sometida a debate es hasta qué punto el proceso de
helenizacion afeciaba a la Galilea del sigio |. Es evidente que no era un terri-

% 4, M. ROBINSON-P. HOFFMANN-J. 8. KLOPPENBORG (eds.), The Critical Edition of Q (Minhea-
polis-Leuven 2000). ‘

® The formation of Q: Trajectories in Ancient Wisdom Collgctions (Filadelfia 1987); Excava-
ting Q: The History and Setfing of the Sayings Gospef {Edinburgh 2000},
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torio aislado, inmune a las cotrientes ideoldgicas que recorrian el impetia,
pero las excavaciones arqueologicas y los datos literarios, sobre todo de
Flavio Josefo y de los evangelios, dan pie para interpretaciones distintas. En
el ‘Jesus Seminar’, y sobre todo en quienes mas se han distinguido por em-
parentar a Jesus con los filésofos cinicos, prevalece una vision de Galilea
ampliamente helenizada. Para dilucidar esta cuestion reviste una importancia
especial valorar la penetracion del proceso de urbanizacién en Galitea ¥,
concretamente, la naturaleza de Ia ciudad de Séforis.

Una caracteristica, ya anticipada, de muchos autores del ‘Jesus Seminar’
s su propuesta de un Jests desapocaliptizado. Es decir, atribuyen a la re-
elaboracién de la Iglesia primitiva los dichos sobre el Reino de Dios futuro y
toda la imagineria apocaliptica, incluidos, por supuesto, los dichos sobre el
Hijo del hombre futuro, a los que tanto valor solia conceder la investigacion
germana anterior. En general, se deflende un Jesus sabio, que ensefa a
encarar con sabiduria y libertad Ia realidad presente, y no tanto —a veces se
rechaza abiertamente— la imagen del profeta escatolagico con tintes mas o
menos apocalipticos. Es obvio que este es un punto crucial, literaria, histérica
y teologicamente, y que condiciona de forma decisiva las relaciones que
pueden establecerse entre Jesus y el cinismo. Adelanto que aqui esta en
juego la mayor o menor atencién al contexto judio de Jesus.

i, EL CINISMO”

Tenemos gue hacer, aunque no sea mas que a titulo de recordatorio, una
breve presentacion de la filosofia cinica, de sus origenes, caracteristicas mas
importantes y de la extension que consiguid. Ofra cuestion, especiaimente
complicada e importante en nuestro caso, es Ia de las fuentes que permiten
acceder a ella. Suele considerarse que el cinismo comienza el siglo IV ante
de nuestra era con Antistenes (446-366), discipulo de Sdécrates, pero su
maximo representante es Didgenes de Sinope (403-323). Estos dos persona-
jes y Crates de Tebas (328-324), discipulo de Didgenes, no fueron supera-
dos por ninguno de los cinicos posteriores aunque ia escuela se proiongd
durante un milenio. El nombre de cinico ya esta cargado de resonancias: ide
donde proviene? Hay quienes siguiendo una indicacién de Didgenes Laertio

D.R. bupLey, A History of Cynicism from Diogenes to the Sixth Century A. D. (Londres
1937); L. E. Novia, The Philosophy of Cynicism: An Annotated Bibliography (Londres 1985 R.
BRACHT-M. O. GOULET-CAZE (eds.), Los cinicos (Barcelona 2000).
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(6,13), derivan el nombre del gimnasio de Cinosarges (‘perro bianco”), en
Alenas, en &l que supuestamente Antisienes ensefiaba. Pero esta denomi-
nacion es lingliisticamente improbable e historicameante sospechosa, porgue
de ningun ofro cinico se nos dice que ensefiase en esie tipe dejugares. Da
la impresién de que se {rata de una construccion artificial para situar las en-
sefianzas de los fildsofos cinicos en lugares similares a las otras escuelas
{estoicos, epicreos). Probablemenie —y esia explicacion también se basaen
otros lugares de Diogenes Laertio- cinico se deriva de kyon, perro en griego.
“Para los griegos fue, desde aniiguo, el perro el animal impidico por exce-
iencia, y el calificativo de “perro” evocaba ante todo ese franco impudor del
animal. Era un insulto apropiado motejar de perro a quienes, por afan de
provecho ¢ en un arrebato pasicnal, conculcaban las normas del muttio res-
peto, el decoro v la decencia. Al perro e caracterizaba la falta de aidds, que
es honor, respeto, vergnenza“a. Con este eplieto de perro se queria poner de
manifiesio también su adfaphoria, su indiferencia y desprecio de las conven-
ciones sociales. Los perros “viven junto a los hombres, pero mantienen sus
habitos naturales con fotal impudor™. Luciano de Samosata cuenta que Pe-
regrino se masturbaba en publico para mostrar su adiaphoria'®. Pero el tér-
mino se asocia especiaimente con Dicgenes, que duerme en un tonel, defe-
ca y realiza el acto sexual en pablico”. De una manera méas general y deli-
cada Ditgenes Laertio dice que Didgenes hacia en publico {anio las obras de
Demeter como las de Afrodita’™.

Una tercera caracteristica de los ¢inicos debe mencionarse: la parresia, 1a
fibertad vy franqueza para expresarse sin sometlerse ni al poder ni a las con-
venciones sociales. Lo mas notable es que Didgenes se enorguliecia encan-
tado del etiquetaje negativo de “Perro” que le aplicaban. “Una vez que se
presentd ante él Alejandro Magno v le dijo 'yo say Alejandro-el gran rey’, le
respondid:; 'y yo soy Didgenes, el perrc™ . Es un caso tipico de io que los
socidlogos llaman autoestigmatizacion positiva. Ei desviado social acepta el
etiquetaje que le endaosan, asume la marginacion social que implica como un
lugar desde el que pueden surgir comportamienios alternatives y mas huma-

8 C. GARCIA GUAL, La secta del pefro. Didgenes Laertio, Vidas de los filésofos Cinicos (Ma-
drid 1987) 17s.

® lbid.,, 20.

1 Poregr. 17.

YD, L. 6,23, 58, 46, 56, 69,
26,69,

¥, L. 8,60.
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nos frente a una sociedad a la que critica radicalmente. La anaideia, adia-
phoriay parresia del cinico pretenden denunciar los falsos idolos, ia respeta-
bilidad inauténtica, la falsedad y ios prejuicios sociales. El cinico busca una
revalorizacion de los habitos, paracharattein to nomisma, “reacufiar la mone-
da””, “faigificar lo admitido como valor troquelade, transmutar los valores,
Umwertung aller Werte, segin la traduccién nietzcheana™'®, A los cinicos les
caracterizo mas que un sisterna doctrinal y tedrico, sus actitudes practicas y
provocadoras, con las que intentaban sacudir los habitos de los sectores mas
privilegiados de la sociedad helenistica en aras de una vida mas sencilla,
mas pobre y més de acuerdo con la naturaleza.

Especiaimente caracteristica es la austeridad extrema de la vestimenta y
del equipaje de los filosofos cinicos, dato de particular interés para contras-
tarlo con referencias evangélicas. En vez del uso de tlnica (chifon) y manto
fhimation) los cinicos utilizan como Unica prenda el tribon, de basto tejido,
que se dobla para protegerse del frio durante el dia y por la noche sirve de
cobertor. Otros elementos caracteristicos son la alforja (pera, thulakos), que
puede servir para guardar lo que les dan si sobreviven pidiendo, v el bas-
ton™. Con frecuencia su aspecto es sucio, sus pies van descalzos y sus pe-
los y barbas son largos™”.

“p. 1. 20.

'® GARGIA GUAL, 0. ¢., 47. “Dijo que la pasin por ef dinero es la metrépolis de todos los
maies” (D. L. 50); "Preguntado por alguien sobre cudl es el momenis oportuno para casarse dijo;
los jovenes todavia no, los viejos ya no” (D, L. 54); “Conversaba sobre estas cosas y las ponia
en practica abiertamente, troguelando con nuevo cufio fo convencional de Un modo auténtice,
sin hacer ninguna concesion a las convenclones de la ley, sino s6io a los preceptos de la natura-
leza, afirmande gue mantenfa el mismo género de vida gue Heracles, sin preferir nata a la
libertad” (D. L. 71); "Se burlaba de la nobleza de nacimiento de a fama y de todos los otros
timbres honorificos, diciendo que eran adornos externos def vicio” (D. L. 72).

¥ D. L.: Antistenes 8, 13; Didgenes 8, 22-23.

T Luciane, Peregr. 15, Cito de las cartas apocrifas de Diégenes: (A Hicatas) “No te aflijas,
padre, porgue me llamen peiro ni porque me ponga un manto doble y tosco, porque Heve una
alforja a mis espaidas y un bastén en la mano... y no viva, como vivo, con arreglo a la apinion
popular, sino con arreglo a ia naturaleza, bajo ef imperio de Zeus”. (A Apolexis) "He abandonado
casi todo lo que hacia pesado a mi alforja pues he aprendide gue como plato basta una hogaza
de pan abierta, y el hueco de la mano como copa”. (A Antipatro} "Me he enterado de que dices
que hada tiene de insdlito que lleve un doble mante ralde y una alforja. Pues blen, admito gue
nada fiene de exdracrdinario pero ambas son buenas si son fruto de una decisidn consclente”.
(A Crates) “Recuerda gue te induje a Hlevar esa vida de pobreza... piensa que tu manto rafdo es
una piel de ledn, tu bastdn una maza, vy tu alforjz el cieto v la tierra, de donde extrass tu alimen-
0. Ofala anide asi en § el espiritu de Heracles, mas fuerte que las alternativas de i fortuna®
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El cinismo nace en e} s. IV antes de nuesira era, sin duda como una ex-
prasion de proiesta ante el tipo de civilizacion que se estaba desarrollando.
De este tiempoe son sus atttores clasicos. Es posible que postariormente per-
diese pujanza, pero es indudable que en el imperio, es decir en sl tiempo gue
mas atafie a nuestro estudio, experimentd un auge notable y una extension
considerable™®. Con frecuencia las informaciones nos llegan a través de sus
defractores, io que nos debe hacer muy cautes a la hora de valorarias. Pero
parece que se habia convertido en una filosofia popular muy extendida; se
encontraban predicadores cinicos itineranies en las plazas de muchas ciuda-
des, pues se frataba de un movimiento urbano, aunque paraddjicamente
criticaba ese tipo de civilizacién mientras que afioraba un estiio mas sencillo
y natural de vida. Cinicos conocidos de la época imperial fueron Demetrio,
amigo de Séneca y expuisado de Roma el afio 71 por Vespasiano; Demo-
nax, de guien existe una biografia escrita por Luciano de Samosata y cuya
vida transcurrié en Atenas; Peregrino, llamado Proteo, conocido también por
la obra de Luciano Sobre fa muerte de Peregrino, que llevd una vida singu-
iarmenie errante, que fue cristiano durante una época de su vida, pero des-
pués abraz6 el estilo de vida cinico. Pero estos personajes nunca tuvieron la
importancia de los cinicos de la época clésica, cuyas obra y iradiciones si-
guieron sierciendo una influencia decisiva. Cicerodn, después de hablar muy
despectivamenie de los cinicos, llega a decir que "el entero sistema filosofico
de los cinicos debe ser rechazado porgue es enemigo de I sensibilidad mo-
ral*®.

£n general &l cinismo imperial conservo las caracteristicas de la época
clésica, aunque mitigadas. Hay dos particularidades, que en funcion de nues-
tro objetivo, quiero destacar. La primera es que en esta época los cinicos
llevaban, con frecuencia, vida de grupo, aunque no formaban escuelas pro-
piamente dichas. Y la segunda es que poseemos mas informacion sobre los
predicadores cinicos ifinerantes por Grecia y Asia Menor, pero su presencia
estd documeniada también por la region oriental del imperio. De Gadara,
ciudad de la Decéapolis y a sélo 10 Km. del SE del lage Tiberiades, proceden
tres filosofos cinicos separados entre si por cuatro siglos: Menipo (s. lita. C.),
Meleagro (s. [ a. C.) y Enomao (s. l d. C.), de cuya obra conserva algunos

(Pseudo-Didgenas VA, XUHI, XV; XXVI, en: A, J. MALHERSE (edl.}, The Cynics Episties (Missoula
1977) 98-118.

¥ M. O. GOULET-CAZE, “Le cynisine & I'épogue imperiale” ANRW 2, 38, 4 (Beriin 1990}
2720-2833,

* De Officiis 1,148,
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fragmentos Eusebio de Cesarea en la Praeparatio Evangelica. Ante estos
datos algun autor se ha afrevido a hablar de la escuela cinica de Gadara,

Un problema clave es el de las fuentes cinlcas, sobre el gue me iimito a
unas somera indicaciones®. Las Epistolas Cinicas atribuidas a Didgenes,
Crates y ofros cinicos famosos y gue se extienden desde el s. lll a. C. hasta
el Il d. C. presentan un material clatamente cinico y demuestran la larga
permanencia de su influjo, que desde luago esiaba muy presenie en el fiem-
po imperial™’. Ef libro Vi de La Vida de los filosofos ilustres de Dibgenes Laer-
tio, del siglo Htl d. C., recoge tradiciones antiguas y es la mejor fuente de in-
formacién sobre el cinismo de la época clasica. Como dice F. G. Downing,
“mucho, guiza todo el material preservado por Didgenes Laertio parece gue
era no sblo accesible sino que estaba en circulacidn en el siglo 1 d. G, y que
representaba el auténtico cinismo v, lo gue para nosotros es mas imporiante,
la impresion popular que causaba este movimiento™,

Se han visto influencias o alusiones cinicas en muchos autores de la anti-
gliedad. Asl en Séneca, sobre todo en lo gue dice sobre su amigo Demetrio,
el primer filosofo cinico en Roma del siglo |, cuyo nombre nos es conocido®.
Conocemos grandes figuras del mundo romano gue tuvieron en gran consi-
- deracion al cinismo, aungue ellos no o profesasen personalmente, Enfre
ellos debe destacarse a Musonius Rufus y Epicteto, que fueron mas bien
estoicos, pero a quienas debemos informaciones importantes sobre el cinis-
mo y gue adoptaron incluso algunos comportamientos cercanos a él. En la
Disertacion 3,22 de Epicteto encontramos una descripcion del ideal cinico®.

®E G Downing ha tratado este terna en Cynics and Christian Origins (Edinburg 1992) 57
B4 y en Christ and the Cynics (Sheffieid 1988) en el gue hace una presentacion amplisima de
textos tenidos por cinicos y sefialando sus paralelos neotestamentarios. Es un libro muy 0ti,
pero como sucede con estos elencos de paraleios el inconveniente es la descontextualizacion
de {os pasajes citados, el probiema de su cronologia y ef caracter cfnico o no {por ejempio,
estoico) de muchos de ellos.

# MALHERBE, 0. &
# DownING, 6. ¢., B1.
 De heneficiis 7.9.1.

£l talante cinico que Epicteto presenta evita algunas de las actitudes mas audaces v
provocativas del fiempo fradicional. Asi dice: "No debe contentarse con mostrar que se puede
ser honesto y bueno con sus cualidades espirituaies y sin necesidad de lo que ia gente admira
tanto, sino también con sus cualidades corporales demostrando que la vida sencilla, frugal y al
aire libre no deteriora el cuerpo” (i1, 22, 87). "Incluso un cinico que suscita la compasion y pare-
ce un mendigo: todo el mundo se da la vueita, a tode el mundo le choca. Pero no debe aparscer
con una presencia exderna sucia para no ahuyentar 2 ia gente, porque incluso con su austeridad
debe ser limpio y atrayente” (lll, 22, 89).
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Dio de Prusa (40-112, da Bitinia) fue discipulo de Musonius Rufus y durante
algunos afics fue un predicador ambulante de apariencia cinica, con manto,
cabello largo, barba y zurrén. Después cambié sus derroteros vitales y llegd
a ser un notable de Bitinia de orientacion esioica. Pero aigunos de sus dis-

. cUrsos son importantes para conocer el cinismo, especialmente el 4, 6, 8, 9y
10. Antes he mencionado las dos obras de Luciano de Samoesata gracias a
ias cuales conocemos a los cinicos Demonax y Peregrino Proteo.

Por su misma naturaleza de movimienio practico y confracultural no te-
nemos muchas fuentss literarias directas de los cinicos. Las fuentes existen-
tes son postetiores, como Didgenes Laertio, del siglo Hl d. C., del que proce-
den las informaciones mas importantes, o de autores no propiamente cinicos
(como Luciano, Epicteto, Musonius Rufus, Séneca). De [o que no hay duda
es de la extension y del caracter popular del movimiento, io que se pone de
manifiesto fambién en algunos Padres de la Igiesia. A los ojos de mucha
gente del imperio romano el movimiento cristiano resuliaba tan parecido al
cinico gue no acertaban a distinguirlos. Se podrian referir muchos testimo-
hios, perc me voy a fijar en uno muy notable. Celso escribio un ataque contra
ios cristianos en el afio 178, Discurso Veridico (alethos logos), que sdlo co-
nocemos por las largas citas de Origenes que pretende refutarle. Cuando
Celso dice que los cristianos embaucan a la gente sencilia, Origenes se de-
fiende subrayando la semejanza con los cinicos. La critica del Celso decia:

“Mas vemos por vista de ojos como los charlatanes que en las plblicas
plazas osientan sus artes mas abominables y hacen su agosto, jamas
$& acercan a un grupo de hombres discretos, ni entre éstos se afreven
& hacer ostentacidn de sus maravillas; mas donde quieran ver un corro
de muchachos o una turba de esclavos o de gentes bobaliconas, alia
se precipitan y alii se pavonean”.

Crigenes reconoce que hay charlatanes embaucadores pero se defiende
mostrando las semejanzas de los cristianos con los cinicos por quienes pre-
supone que Celso tenia un respeto:

1 .os mismos filosofos desearian cieriamente congregar tan gran nime-
ro de oyentes de discursos que exhortan al bien; asi lo han hecho se-
fisladamente algunos cinicos que plbiicamente se ponen a conversar
con los primeros que se topan, jEs que también se dira de ellos, por
no reunir como auditorio a los que pasan por instruidos, sino que con-
vidan y juntan a genfes de la calle, gue se parecen a los charlatanes
que exhiben en las pablicas plazas sus artes ahominabies y hacen ast
st agosto? Pero ni Celso ni ninguno de los que piensan como éi pon-
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dran tacha en quienes, segun io gue ellos tienen por amoz;_ 2 ia huma-
nidad, dirigen sus discurses aln a las genies ighorantes™.

Otro dato interesante lo encontramos en la segunda Apologia de san Jus-
tino, de mediados del sigio segundo, que se tiene que defender porgue un
cinico llamado Crescente |e ha atacado duramente en Roma por miedo a que
le consideren a @l cristiano®. Lo cual evidentemente, supone una cierta se-
mejanza entre ios dos grupos. O sea, que las teorias de los autores moder-
nos que a continuacion vamos a examinar no son tan novedosas y no cogen
de sorpresa al estudioso del cristianismo primitivo.

11l. TEORIAS ACTUALES SOBRE JESUS COMO PREDICADOR CINICOY

Voy a comenzar por John Dominic Crossan porqgue su obra ha tenido una
resonancia extraordinaria ademas de ser una interpretacion completa del
mensaje y vida de Jests®. Crossan habla del cinismo Judio y rural de Jestis.
En efecto, su ministerio se desarroli6 por las zonas rurales de Galilea y nun-

% Contra Ceisum 3, 50.
% Apol, 1, 8.

¥ Aungue de forma muy diferente a los autores que voy a presentar a confinuacion, dos
exegetas alsmanes también han puesto de relieve recientemente las semejanzas de algunas
tendencias de! eristianismo primitivo con ta fiiosofia ¢inica. El estudio de G. Theissen sobre ios
dichos de Jests ha tenido gran importancia y ha encontrado mucho eco; “Radicalismo itinerante.
Aspectos literario-sociolégicos de la tradicion de las paizbras de Jests en el cristianismo primiti-
ve®, en: ID., Estudios de sociologla del oristianismo primifivo {Salamanca 1885) 13-40, Considera
gue unas dichos tan radicales no han podide ser conservados mas que por unos poriadores
sociales gue llevasen tambien una vida bastante radical: eran unos carismaticos itinerantes.
Defiende gue hay una semejanza estructural entre estos carismaticos ftinerantes del cristianismo
primifivo y los filésofos cinicos. Coinciden en Ja carencia de patria, de familia y de posesiones.
Pero también hubo probablemente relaciones histdricas y Theissen se refiere a dos hechos: 2 la
pervivencia de la ideologia cinica en Gadara durante cinco siglos y a Peregrine, del s. i, que fue
af principio un carismético #inerante cristiano y después se convitlié &l cinismo. Sin duda la
fundamentacion era distinta, pero la filosofiz ambulante cinica vy los carismaticos itinerantes
cristianos fienen notables semejanzas y ambos grupos se presantan con una vids al margen de
lo normal. L. SCHOTTROFF-W. STEGEMANN, Jesds esperanza de fos pobres (Satamanca 1981)
197200, establecen una cierta comparacion entre la exhortacion apremiante y hasta amenazan-
te de Lucas a los ricos de su comunidad, con algunos textos del Didlogo de Jos muerios de
Luciano, en gue un cinico lleve un mensaje al reino de los vivos para reconvenirles.

% The Historical Jesus. The Life of a Mediterranean Jewish Peasant {San Francisco 1891).
El titulo de ta primera traduccion casteflana omite un elemento importante dei original: Jesds,
vida de un campesino judio (Barcelona 1984),
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ca aparece visitando los nlcieos urbanos de Séforis y Tiberias (ni tampoco,
por supuesto, las ciudades paganas que rodeaban Galilea). Agui hay una
diferencia imporiante con el cinismo graco romano que era urbano, Pero
Crossan afiade que |a aldea de Jesis "estaba lo bastanie cerca de una ciu-
dad greco romana como Séforis para que &l conocimiento, aunque sélo fuera
superficial, del cinisimo no resultase en su caso ni inexplicable ni inverosi-
mil"”*® Como los cinicos Jesds desprecia el honory el dinero, y era critico con
jas instituciones del patronazgo y del clientelismo. El atuendo con que envia
a sus discipulos tiene semejanzas evidentes con el de los cinicos, pero pare-
¢ce mas radical. No deben llevar ni sandalias, ni dos mantos, ni baston, ni
pan, ni dinero, ni alforja (Mc 6,1-6 y par.; Qlc 10, 1-11). Jests quiere que sus
enviados a diferencia de los cinicos, no vivan de limosna, sino que inviten a
promover ia comensalidad ablerta; es decir, deben vivir de la hospitalidad
que les ofrezcan y provocar asf un estilo nuevo de relaciones sociales. Anun-
cian que i reino de Dios esta presente, sin ninguna referencia al futuro, sino
como una presencia efectiva en la comunidad, que se expresa a través de
los milagros (magia) y de la comensalidad ablerta y gratuita con el extrafio.
Jesls propone un igualitarismo religioso y econdmico que negaba a un fiem-
po, las normas jerarquicas y patriarcales de ia religién judia y del poderio
romano®. Cuando esto sucede se hace presente el reino de Dios.

Una de las cosas que mas llama la atencion en Crossan es la falta de
toda vinculacion del Reine de Dios en Jesis con el AT y con la tradicion ju-
dia. En una obra posterior mas breve y en la que ha divuigado tos principales
resultados de su gran libro sobre Jesds llega a decir:

“L o que Jesls llamaba el Reino de Dios y io que Epicteto podia haber
ltamado el Reino de Zeus debe ser entendido como mensajes radicales
que ensefiaban y actuaban, que teorizaban y ejercian contra la opre-
sitn social, el materialismo cultural y la dominacién imperial en los si-
glos primero y segundo”m.

El gesto de sacudirse el polvo de los pies en los lugares donde no son
acogidos puede entenderse perfectamente a la iuz de los gestos provocati-
vos v hasta humoristicos que caracterizaban a los cinicos (QLc 10, 10-11). El
dicho de cargar con ia propia cruz, que puede parecer una proyeccion pos-
pascual (Mc 8,34=Mt 16,24=L¢ 9,23; QLc 14-27=Mt 10,38, EvTom 55,2b) es
una imagen muy grafica usada por Jesas, de las consecuencias gue tendria

2 CROSSAN, 0. ., 483.
¥ Ibid., 483
¥ 1. D. CROSSAN, Jesus: A Revolutionary Biography (San Francisco 1994} 121,
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seguir su estilo de vida contracultural, como se ve en un texto paralelo de
Epicteto:
"Si quieres ser crucificado, no tienes mas que esperar. La cruz vendra

sola si parece razonable aceptaria, y resuita oportuno habra que to-
marla y tu integridad se maniendra incolume”

En una obra muy reciente y amplia sobre el nacimiento del cristianismo™
Crossan sale al paso de algunas criticas que se han hecho a su imagen de
un Jesds cinico. Ciertamente matiza su opinidn, pero se mantiene la dificul-
tad principal que reside, en mi opinion, en su falia de enraizamiento en la
tradicion judia. ¢ Cémo aclara Crossan su postura?™. Deja claro que habla en
términos comparativos y no constitutivos. Lamenta que algunos, muy a su
pesar, hayan pensado gue clasificaba a Jesis entre los cinicos de su fiempo,
como si fuese una descripcion literal, cuando en reaiidad usaba "cinico” co-
mo un constructo tedrico y un desafio paraddjico. Lo que importa no es si el
cinismo habia llegado a la ciudad de Séforis y si Jesus lo conocid o no, sino
la semejanza instructiva e iluminadora que se da entre Jesus y e} cinismo,
que no implica una relacion histérica; especialmente Gtil le parece la compa-
racion de Jesls y el cinismo en la critica antimaterialista y antiimperialista.

Un punto clave de Crossan es su negacion de toda escatologia apocalip-
tica (referido al futuro) en Jeslis, pero en su obra reciente habla de una esca-
tologia ética, que también encuentra en los cinicos y que, si no me eguivoco,
equivale a un vuelco decisivo en la forma de vivir en el presente. Crossan
reconoce que un judio gue hubiese presenciado el ministerio de Jesls le
hubiese considerado un profeta, pero un pagano que no hubiese oido habiar
del reino de Dios io hubiese considerado un cinico del estilo de Diogenes®.

Burton L. Mack es mas contundente que Crossan™. Su punto de partida
es doble. En primer lugar, parte del primer estadio de Q, tai como Kioppen-
borg lo establece, una coleccion sapiencial de dichos, pero pasa de lo litera-
rio a lo historico: considera gue las referencias apocalipticas y futuristas del
segundo estadio de Q de ninguna manera se remontan a Jesus. En segundo
tugar, considera gue toda Galilea estaba profundamente helenizada, incluso

® Disertacicn t, 2. 20,

¥ The Birth of Christianity (Edinburgh 1999).
% Ibid., 333-337.

® Ibidl., 335.

* B. L. MACK, A Myih of Innocence (Filadelfia 1988); Ib., £/ Evangeiio perdide. £ documento
Q. Unico texto auténtico sobre los origenes del crisfianismo (Barcelona 1894).



16 R. AGUIRRE

las localidades de Nazaret y Cafarnaiin por donde se desenvolvié preferen-
temente el ministeric de Jesus. Liega a decir que Jests "pudo haber leido
algunas Escrituras, igual que pudo haber ieido a Meleagro de Gadara™
Mack critica la imagen, muy extendida, de Jesls como un profeta escatologi-
co en ia tradicién judia. Es comparable, mas bien, con un filésofo popular
cinico. Los aforismos y parabolas, sus actitudes provocativas y coniracultura-
les, son tipicas de los cinicos. A JesUs le caracteriza la métis, la prudencia, &l
ingenio, que es una sabiduria practica en las circunstancias concretas y que
se diferencia de la sophia, que presupone sisiemas estabies y verdades ge-
nerales.

L as referencias al Hijo del hombre y al Reino de Dios futuro se debenala
comunidad posterior y no al Jesls histérico. Solo fres dichos del reino de
Dios se remontan a Jesls (Lc 11,20; 17,20-21; Mi 11-12), que se refiere al
presente y no hay por qué derivarlo de la tradicién judia. Metaforas sobre
reinos y reyes son muy frecuenies en tas filosofias helenisticas populares.
Los cinicos se ven a sl mismos como “reyes” tanto respecic a los tiranos
como respeacto a quienes siguen ciegamente ordenamienios irracionales. Era
perfectamente posibie imaginar un orden totalmente diferente al vigente en
Galilea sin ninguna alusion a la ideologia judia®.

De todas formas Mack matiza algo su postura cuando reconoce gue se
detecta una cierta influencia judia en el énfasis de Jests en Dios como agen-
te del Reino y en que sus oyentes formaban grupos que relvindicaban tradi-
ciones judias. Afirma que “esta combinacion de estiio helenistice y sensibili-
dad judia es lo que cabia esperar en el ambito popular en Galilea™.

F. G. Downing es guien ha defendido de una forma mas amplia, sistema-
tica y equilibrada la influencia cinica en Jesds y en ia tradicién cristiana, Tie-
ne un libro muy Uil en que presenta un arsenal impresionante de paraielos
entre el N T y la literatura cinica, con las ventajas e inconvenienies de este
tipo de obras™. Downing defiende que Jesiis mismo combiné ia tradicion

3 A Myth. 64.

* Mack hace ver gue en Filén es frecuente ia presentacion del sabio como rey: De agricultu-
ra 41; De sobriefate 57, De posteritate Caini 138. De Epicteto hay dos lugares interesantes: {li,
22,83 v 11 22,80; pero el reino de! cinico equivale al dominio sobre si mismo y sobre las circuns-
tancias que le rodean, alge muy diferente al Reino de Dios de Jesus,

*® MACK, ©. €., T4.
0 E, G, DOWNING, Christ and the Cynics (Sheffield 1988). Las publicaciones de este aufor
son numerosisimas: Cynics and Christian origing (Edinburgh 1882), particularmente Gtil porque

presenta una visidn de conjunto y recoge algunos de sus articulos mas importantes; Jesus and
the Threat of Fresdom (Londen 1887); “A Genre for Q and a Socio-Cultural Context for Q: Com-
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judia con la filosofia cinica lo que era posible por la situacién de la Galilea de
su tiempo, en la que la influencia cinica entre el pueblo, inciuso en las zonas
rurales eta notable®’. Este autor encuentra elementos cinicos en la ensefian-
za de Jesus y me limito a sefialar algunos. La forma de ensefiar se distancia
fanto de los rabinos, que se establecen en un iugar donde reciben a los
alumnos, como de los profetas que hablan en nombre de Dios. Jestis, como
los cinicos, es itinerante y habla con su propia autoridad y no disimuta las
dificultades que supone su seguimiento,

En alusion a la escena de Mc 10, 16-22 observa que el rechazo del respe-
to adulador es tipico cinico ("¢ Por qué me llamas bueno?”); Ia referencia a
los mandamientos es judia pere la peticion de venderlo todo, darseio a los
pobres y seguirle se encuentra en los cinicos, concretamante en Crates. En
las parabolas volvemos a encontrar la combinacion de tradicién judia v acti-
tud cinica, Hay parabolas rabinicas, algunas de las cuales tienen semejanzas
con ias de Jests, que son presentadas como ilustraciones de la ensefianza.
Pero lo propio de las parébolas de Jests es ensefiar a.ver las cosas de otra
manera, abrir un horizonte insospechado, de forma semejante a los cinicos
gue buscaban “cambiar la moneda”, subvertir los valores establecidos.

Jestls, como los cinicos y como Didgenes, es critico con dos convicciones
muy arraigadas en su sociedad: gue las autoridades estan puestas por Dios
y que la prosperidad econdmica es sefial de bandicion divina. El trato con
gente impura y mal vista, gue tanias criticas le granjed a Jesus, se encuentra
también en los cinicos y Downing cita el texto notable de Dicgenes Laertio
referido a Antistenes: “como le criticaron una vez por el hecho de tratar con
gente de mal vivir dijo: también los médicos andan en compariia de los en-
fermos pero no tienen fiebre™. Ante las riquezas Jesds no se limita a pedir
que no se ponga el corazon en ellas, como hace el salmo 82,10 y tantos
ctros textos judios, sino gue realiza una critica radical de estilo cinico.

Downing, sin embargo, reconoce que hay textos escatoldgicos, que remi-
ten al futuro, que tienen més dificil encaje en la filosoffa cinica, y o mismo
sucede con las curaciones de Jesuts y, de alglin modo, con las referencias al
juicio. Ninguin modelo es capaz de dar cuenta plena y perfecta de todo lo que
se encuentra Jesus, pero, sin duda esta combinacién de maestro cinico y
cultura judia es la que ofrece una explicacion mas satisfactoria.

paring Sets fo Similarities with Sets of Differences”; JSNT 55 (1994) 3-28; "Quite like Q: A Genre
for Q. The Lives of Cynic Phitosophers™ Bib 69 {1988) 196-225.

“ Cynics., 181,
D, L. 6 6 Cf Mc2,17 par.



18 R. AGUIRRE

Ademas de estas afirmaciones sobre el Jess histérico Downing también
defiende el cardcter clnico de la fuente Q, pero lo hace de una forma original.
Otros autores —Crossan, Mack, Vaage- defienden el caracter cinico del es-
trato mas antiguo de Q, porque aceptan la teoria de Kloppenborg sobre ia
formacion de Q, y consideran que este estrato més antiguo era una coleccion
de dichos de sabiduria. Downing no se fija en ia prehisioria de |la fuente sino
en ia situacidn final de Q y considera que su génerc literario, lejos de empa-
rentarse con la literatura sapiencial o profética judia, es simiiar a las Vidas de
los filosofes cinicos como las que conocemos de Didgenes Laertio o Luciano.
L.o mas caracteristico de Q serian las Chreia, pequefias anécdotas centradas
en una sentencia brillante y definitiva del maestro: exactamente como sucede
enias vidas de los cinicos. Esto en cuanto a la forma de Q, porque en cuanto
a su contenido Downing presenta mucho material que no hace sino ampliar
al que ya habia recurride al hablar del Jests historico®.

IV. CRITICA DE LA TEORIA DEL JESUS CINICO™

Galilea, sobre fodo la baja Galilea, no era ciertamente una region aislada
al margen de todo influjo cultural, pero tampoco estaba profundamente hele-
nizada como suponen normaimente los defetisores del Jestis cinice. Alrede-
dor de Galilea habia una serie de ciudades helenisticas importantes, funda-

 Me limito a una nota sobre L. E. Vaage, el autor que ha defendido, quiza de forma mas
" radical, el cardcter cinico, no tanto del Jesus histdrico sino de Q1 v sus portadores sociales. Cf.
Galitean Upstarts: Jesus'First Followers According fo Q (Valley Forge 1294); “Q and Cynisme:
On comparison and Social Identity”, en: R. A, PIPER, Current Studies on Q (Leiden 1995) 198-
230, Sigue & Kioppenborg y considera que Q1, el estadio formativo de la fuente, es una colec-
cién de dichos sapienciales. En el discurso de Ql.¢ 10, 2-16 ias diferencias entre los cinicos yios
enviados de Jes(s se dibujan sobre un teldn de fondo de indudables semejanzas. Bl Reino de
Dios se hace presente como felicidad de los pobres (8,20b), en la superacién de las dificultades
de los debiles gracias a los itinerantes de Q {10,9; 11,20), en la falta de preccupacion por la
comida, el vestidos y “todas esas cosas” (12,31). Es claro que es una comprension totalmente
desescatologizada del Reino de Dios. Para 6,27-35 recurre a los paraielos de Epicteto, mientras
gue para el discurso de 11,35-52 encuenira paralelos en Didgenes Laertio y es una gritica social
gue conirapone la apariencia a la auténiica realidad. En Q1 Jesus es una especie de Sdcrates,
un desafio constante a las costumbres y valores del tiempo. Vasge descubre en Q1 A “unos
galileos incordiantes” (“galilean upstarts™), semejantes a los cinicos que con palabras y hechos
ejercian una resistencia "popular” a las verdades y virtudes oficiales de su tiempo.

* p. R. Eppy, "Jesus as Diogenss? Reflections on the Cynic Jesus Thesis™ JBL 115 (1996)

449.469; H, D, BETz, “Jesus and the Cynics: Survey and analisis of a Hypothesis" JR 74 {1894)
453-475, C. H. TUCKETT, "A Cynic Q7" Bib 70 (1989) 348-375.
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mentalmenie paganas, aunque con minorias judias notables: Tiro® vy
Aco/Tolermnaida al Noroeste; al Noreste, en ef Golan, territorio de Herodes
Filipo, Cesarea de Filipo, Cesarea Maritima, la gran ciudad engrandecida,
como ofras muchas, por Herodes el Grande, en la costa del Mediterraneo; al
este del Lago las ciudades de la Decapolis, una de las cuales (Escitopo-
lis/Bet Shean)se encontraba al oeste del Jordan; al sur, otro gran centro
herodiano Sebaste. La ribera occidental del Lago, donde discurrio la mayor
parte de la vida pablica de Jesls estaba bastante pobiada. En muy pocos
kilometros encontramos: Cafarnadn, por cuyas proximidades pasaba una via
gue lievaba a la Decapolis; Bethsaida, otro puerio pesquero frecuentado por
Jestis, al norte del Lago, en el territorio de Filipo; Magdala/Tariquea, proba-
blemente una poblacién mas grande con una industria de salazén de pesca-
do y que en tiempo de la guerra judia contaba con un numero elevado de
embarcaciones, segun cuenta Flavio Josefo®®; Tiberias, construida en los
afios 17-24 por Antipas, era una importante ciudad y capital de Galilea.

El proceso de urbanizacion, que lo era simultaneamente de helenizacion,
no se habia quedado en la frontera de Galiiea, sino que habia penetrado en
el corazén de la regién. Antipas, poco después de tomar el poder habia re-
construido Séforis, a poco mas de cinco kildmetros de Nazaret a la que Jose-
fo denomina, “ornamento de toda Galilea” y “la ciudad mejor fortificada de
Galilea™’, y que fue capital hasta su sustitucion por Tiberias el afio 28%

Pero, a pesar de ello, Galilea seguia manteniendo su fuerte idiosincrasia
judia®. Las excavaciones realizadas en Séforis no han encontrado para la
primera mitad del siglo 1 nada gue pueda identificarse como pagano {tem-
plos, estatuas, altares, inscripciones). Por el contrario si son numerosos los
bafios rituales e instrumentos cotidianos anacénicos. La situacion es total-
mente diferente a la que en el mismo tiempo se daba en Cesarea Maritima o

* Que ejerci6 una influencia enorme debido ai valor de su moneda, hasta el punto de que
los tributos al Templo debian hacerse en ella.

B J 3, 462-705.
TR.J. 2,811 A J 18, 27.

“® Séforis no acufié moneda propia hasta el afio 68 v Tiberias hasta el 100, lo cual puede
indicar que hasta los afios clfados st influencia econdmica se limitaba a su entorno inmediato,
bastante reducido,

“ 5. FREYNE, Galilee and Gospel (Ttbingen 2000) 197; M. CHANCEY, The Myth of & Gentile
Galilee {Cambridge 2002). .
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Escitopolis, por poner dos ejemplos™. Esta claro que ia urbanizacién hero-
diana de Séforis evitaba herir los sentimientos de una poblacién que mante-
nia con claridad la identidad judia. Hablar de la helenizacion espléndida de
Seforis (Downing) o considerarla un centro donde era tan facil escuchar las
predicaciones cinicas como ir a ia sinagoga (Mack) es algo insostenible. La
arqueologia ensefia que la poblacion judia de Galilea mantenia reiaciones
comerciaies intensas con su entorno pagano {y el campo judio con los cen-
tros urbanos judios), pero esto no implicaba pérdida de su identidad cultural.
El mejor ejemplo lo tenemos en el Israel actual. Sectores judios ulira-
ortodoxos viven actualmente aislados y rechazan aspectos claves de la civili-
zacién moderna e, incluso, algunes no aceptan el Estado de |srael, pero esto
no les impide usar ios mas exquisitos productos del exiranjero y tener fiore-
cientes negocios basados en la exportacion e importacion.

E. Meyers llega a decir mas en general que la urbanizacién en las partes
orientales del imperio no hay que verla como una invasion de la cultura gre-
corromana que eliminase a la propia cultura semitica. Por el contrario, afirma
que “las formas externas nuevas de la civilizacion grecorromana no podian
ocultar la fuerte base semitica en aspectos tales como la religién y el culto, Ia
arquitectura y la lengua. Ni que decir tiene que muchas de estas ciudades
gentiles, como Tiro y Escitépolis tenian significativas minorias judias"™’'. Poco
despues afiade el mismo autor: “Las ciudades orientales de ia Decapolis y
ofras ciudades gentiles no deberian verse sélo como proveedoras de cultura
grecorromana, sino mas bien como ciudades orientales con una capa hele-
nistica que a menudo facilitaba la expresién de aspectos de la refigion semi-
tica y de su practica, incluso del judaismo... La helenizacion no fue tanto una
fuerza invasora que empujaba a la cultura indigena desde fuera para acabar
con ella, sino mas bien una fuerza cultural que ayudaba a las culturas indi-
genas, tanto la judia como la gentil 2 expresarse eflas mismas auténticamen-
te"®2,

Podemos concluir con las palabras def mismo autorizado autor: "No pue-
do imaginar una tradicion mediterranea (helenistica o grecorromana) en ia

0 E. MEYERS, “Jesus and His Galilean Centext”, en: D. R. EDWARDS-C. T. MCCOLLOUGH,
Archeology and the Galilee. Text and Contexts in the Graeco - Roman and Bizantine Pericds
(Atlanta 1997) 60. E. Meyers ha sido el director de varias campafias de excavaciones arqueolo-
gicas en Séforis realizatlas por la Universidad de Duke. M. CHANCEY, "The Cultural Milieu of
Ancient Sepphoris™ NTS 47(2001) 12-145.

* MevERS, &. ¢., 58.

%2 Ihid., 62. 64.



NUEVO TESTAMENTO Y HELENISIMO 21

que la ensefianza filosofica cinica haya reemplazado a la ensefianza y a la
piedad judia. En mi opinion Crossan ha confundido el ethos de Galilea con el
ethos de las ciudades auidnomas o con ta cuitura de las ciudades helenisti-
cas del oeste”™, La mayor critica, por tanto, gue se puede realizar al “Jests
cinico” es que no tiene en cuenta el trasfondo judio de su predicacion y de su
ministerio. Crossan habla de un “campesino mediterraneo judio” y Downing
de una "combinacién de filosofia cinica y de tradicion cultural judia®, pero el
citado elemento judio desaparece casi por completo en sus interpretaciones.

Concretamente la interpretacion que estos autores dan del Reino de Dios
en Jestis me parece insostenible. Mack, Downing y Vaage sliminan toda
referencia al futuro y para ellos ef Reino de Dios viene a ser, en linea con
algunos textos cinicos y de Epicteto, el dominio sobre si mismo y sobre la
situacion que toca vivir, la libertad respecio a todo condicionamiento externo,
Ante esto hay que decir, sobre todo, dos cosas: la primera, que hay que
hacer una gran violencia a los textos para eliminar del Jests historico toda
referencia al Reino de Dios futuro®; la segunda es gue indudablementie la
principai referencia del mensaje sobre el Reino de Dios de Jests estéd en la
tradicion judia y, concretamente, en Daniel e Isaias™. Jests anunciaba y
esperaba una infervencion futura del Reino de Dios que habia de suponer
una profunda transformacion historica™, e invitaba a descubrir, aceptar y
dejar fructificar ese Reino de Dios que, como en germen, estaba ya irrum-
piendo en el presente,

La sifuacion social de Jestis y de sus oyentes, el conjunto de su ministe-
rio, la naturaleza de los desarrollos que introdujeron sus primeros discipuios,
el tenor mismo de la expresion Reino de Dios, exige buscar sus anteceden-
tes, ante todo en la tradicidn judia y resulta asombroso gue se quiera explicar
la predicacion de JesUs al margen de ella. Por ofra parte es claro que tanto
Juan Bautista como la comunidad primitiva de Jerusalén vivieron una notable
tension escatologica futura. ¢ Es posible eliminar totalmente este elemento de
Jesus, que se encuenira entre ambos?

* MEYERS, a. ¢, 64

* Hay autores que siguen a Kloppenborg, paro gue no tienen en cuentz o gue éste repite
continiamente, gue los textos de Q2, gue son los que hacen referencia al future, no son necesa-
riamente de menor valor historico gue los de Q1. Ademas ne se puede prescindir tan facimente
de ia fradicién de Marcos.

% Sobre esto puede verse el primer capitulo de mi fibro Ensayos sobre el cristianismo printi-
tivo. De la religion politica de Jesds a la religién domestica de Fablo (Estelia 2001).

% FREVYNE, 0. ¢., 198. 204. 225,
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Tienen razén los autores que en la actualidad subrayan que Jests fue un
maestro ¢ sabio, pero esto no puede llevar a eliminar el aspecto profético y
escatologico de su predicacion® . Sin embargo si es cierto gue &l mensaje de
Jesls experimento en la comunidad cristiana primitiva una fuerte apocalipti-
zacién, como consecuencia del enfusiasmo pascual y como reaccion ante las
dificultades que experimentaron. incluse las referencias al Hijo del hombre,
juez glorioso y futuro, pueden ser secundarias y no remontarse al Jesus his-
torico™. Muchos autores del ‘Jesus Seminar’, y concretamente los que de-
fienden la imagen del Jesus cinico exageran de manera inaceptable, pero
pueden ayudar a superar la figura excesivameante apocaliptica de Jesus que
ha predominado durante mucho tiempo.

No es posible discutir todos los paraielos que se encueniran con Jests en
la tradicién cinica. Con frecuencia los textos se usan fuera de contexto, sin
precisar su caracter cinico y sin rigor cronolégico. Me limito a unas pocas
referencias.

Para la regla de oro de Lucas 8, 31 se pueden presentar numerosos para-
lelos de la tradicion judia tanto o mas cercanos que los de ia tradicion cinica:
Tob 4,15; Sir 31,15; Heh 15,29 (D); 2 Hen 61,1; Aristeas 207, Tg. de Lev
18,18; Hillel en b Shab 31a. La regla de oro parece un desarrolio de una for-
muia sapiencial veterotestamentaria.

Como gran paralelo a Q Lc 6, 27-35 (Amor a los enemigos) se cita Epicte-
to 3, 22,54 (también D. L. VHI, 23; Séneca, De Beneficiis VI, 30,5), percenia
tradicion judia hay numerosos texios que preparan esta tradicion: Ex 23 4-5;
1 Sam 24,18-20, 2 Sam 19,6; Job 31,29; Prov 24,17-18; 25,21-22; Aristeas
207. 227. 232; 2 Hen 50, 4; Filon, De Virt. 116-118.

Eltexto principal para las concomitancias con los cinicos es siempre el del
envio en misién (Mc 6,1-6 par.; Q Lc 10,1-11. 18), scbre todo por {a itineran-
cia y la indumentaria. Pero el mismo Crossan reconoce que existen diferen-
cias notables (prohibiciones mas estrictas en Jesis), aunque se hacen refe-
rencias a elementos comunes. Sin embargo también agui se podrian presen-
tar interesanies paralelos judios: en la Misna (Ber. 9,5) se ordena entrar en el
Monte del Templo “sin bastan® nj calzado...”; y Flavio Josefo informa que los

¥ D. MARGUERAT, “Jésus le sage et Jésus le prophéte’, en: . MARGUERAT-E. NORELLI-J. M.
PoFFET (eds), Jésus de Nazareth. Nouvelles approches d'une énigme (Gendve 1898) 283-318.

* R. AGUIRRE, Raices hiblicas de la fe cristiana (Madrid 1957} 159-182,

% | os textos evangélicos usan rabdon y los cinicos bakiron. El diccionario de Lidel-Scott
sefiala una diferencia interesante entre ambas palabras, Bakiron es el bastén robusto que ayuda
para caminar. Rabdon es mas ligero y puede entenderse como vara de mando o vara magica.
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esenios viajaban desprovistos de todo, excepio de un arma por miedo a los
ladrones porgue confiaban en la hospitalidad de los miembros de la secta®™.

Podria seguir presentando el trasfondo judio de palabras de Jests que
algunos autores solo ven a la luz de los textos cinicos, pero la cuestion asi
pianteada no lleva demasiado lejos. Mas importancia tiene el que la imagen
cinica de JesUs no es capaz de hacer justicia a su actividad taumatirgica.
Aungue Q soio tiene un milagro (Lc 7,1-10=Mt 8,5-13), Marcos tiene varios y
responde a un dato tenido hoy, de forma casi unanime, por indudablemente
historico.

No hay duda también de que JesUs quaria “cambiar ia moneda’”, provocar
una profunda inversion de valores, criticar los valores hegeménicos (el amor
al dinero, la busqueda del honor, el aprecio por el linaje...) y las estructuras
de su sociedad. Hay indudables coincidencias con la actitud cinica. Pero
Jests lo hacia desde algo tan judio como su proclamacién del Reino de Dios
y su llamada al conjunto de Israel. Mas aln, Jesiis mantiene una actitud es-
peciaimente critica con las formas de vida que estaba introduciendo el pro-
ceso de urbanizacién no soio en los airededores de Galilea, sino en el cora-
zon mismo de la regién. El hecho de gue Jests no aparezca nunca visitando
las ciudades de Séforis y Tiberias, tan cercanas de los lugares claves de su
vida (Nazaret y Cafarnain), sélo se puede expiicar por la voluntad expresa
de evitarlas y se remonta al Jesus histdrico.

Seforis y Tiberias tenian una poblacion y una identidad fundamentalimente
judias, pero mantenfan unas relaciones muy tensas con su entorno rural. En
ellas residian funcionarios, herodianos y propietarios que vivian y prospera-
ban a costa de los pequefios campesinos, los cuales veian con malos ojos
ese nuevo tipo de civilizacion que alteraba radicalmente sus formas tradicio-
nales de vida y que ademas, tenia pésimas consecuencias econémicas para
elios. En la Autobiografia de Flavio Josefo se ve cdmo esta hostilidad entre
las ciudades y los galileos estalla en el momenio de la guerra judia®. Los
cinicos se mueven por las ciudades y JesUs, por el contrario, mas bien por

Agradezco a mi colega Carlos Gil esta observacion, sobre cuyas interesantes consecuencias no
antro en este momenio,

® B, 2 124-126.

* Este toma ha sido muy bien estudiado por S. Freyne en varias obras; of. 0. ., especial-
mente 45-58, Este autor diferencia entre ciudades “heterogenéticas’, que surgen en confiicto con
las formas tradicienales de cultura y civilizacién, y “ortogenéticas”, que desarrollan de forma
sisternatica una antigua cultura, S&foris y Tiberlas eran heterogenéticas mientras que Jerusalén
era ortogenética,
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las aldeas y zonas rurales, perc ambos coinciden en la critica a ias élites
urbanas y al tipo de civilizacion que representan®™, Hay temas que se en-
cuentran en diversas tradiciones sapienciales: la sabiduria practica, la formu-
lacion prillante, la denuncia de topicos convencionales v la propuesta de un
estilo alternativo de vida, con frecuencia de aspecto contracuitural. Lo encon-
tramos en ia filosofia cinica, en {a sabiduria judia y también en Jesls de Na-
zaret.

Los autores que defienden ia imagen cinica de Jests han incurrido en
notables exageraciones y han olvidado en exceso su raiz judia, pero ademas
de ayudarnos a recuperar el aspecio sapiencial de su predicacion, nos hacen
caer en ia cuenta de que en muy diversas tradiciones, desde luego, en la
cinica, en la sapiencial judia y también en Jesls, encontramos una reivindi-
cacion permanente del espirity humano: frente al orden establecido v las
convenciones sociales, frente a los constrefiimientos del dinerc, del podery
de ia sociedad, el individuo siente la necesidad de reaccionar y de reafirmar
de forma rebelde su libertad humana®.

Aungue ya ha aparecido en las paginas anteriores no puedo dejar de

referirme explicitamente a una cuestion clave. Quienes defienden ia imagen
del Jests cinico basan su reconstruccidn en la fuente Q. Pero, a veces, no
solo se olvida el caracter hipotético de este documente, sino que se aceptan
otras muchas hipdiesis sobre la naturaleza y evolucién del mismo. No deja
de ser curioso que haya quienes consideren que el Jesls cinico tiena su
maxima semejanza en el supuesto primer estadio de Q (coleccion de dichos
de sabiduria, Q1 en la teoria de Kloppenborg. Asi Crossan, Mack y Vaage),
mientras que algin otro {Downing) ve la semejanza con el estado final de Q,
no sapiencial y parecido a las Vidas de los filésofos cinicos.
Estas diferencias planiean ya un problema tanto sobre Ia naturaleza literaria
de Q como sobre la de los documentos cinicos. Pero la cuestion mas seria
es gue esta consideracion tan unilateral de Q y la desconsideracién de las
tradiciones marcanas (milagros, ia pasion, algunas chreias) no es en absolu-
to aceptable.

® para este punto puede verse la 0, ¢. de 8. Freyne. Yo he tratado de ello en Aproximacion
actual al estudio del Jests de ja historia (Cuadernos de Teologla Deusto 5; Bibao 1895). Jesuis,
en buena medida comparte las criticas de los sectores rurales contra tas élites urbanas, pero su
propuesta no es, ni mucho menos, la mera restauracion del orden fradicional.

 GOULET-CAZE, a. ¢., 2818,
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Resumen.- El problema de la refacion entre el cristianismo y el helenismo se plantea hoy de una
forma nueva y de particular interés con la teoria del Jestis sabio e influenciade, en su dockinay
actitudes, por la filosofia cinica, defendida por algunos autores actuales (Mack, Vaage, Downing,
Crossan con matices). Se expone esta teoria y se presentan las caracterisficas principales de iz
fllosofia cinica y su extensién incluse por regiones cercanas a Galitea. El examen de los datos
argueolsgicos muestra la fuerie pervivencia del judaismo en Galiisa. Con frecuencia se hace un
uso de la fuente Q confuso y poco satisfactorio. Bl cardcter sapiencial de muchos dichos de
Jeslis, su actitud critica y aiternativa, pueden tener ciertas semejanzas formales con los cinicos,
pero no revelan relacidn con los filésofos itinerantes de esta tendencia y se explican a pariir de
s enraizamiento muy peculiar en la tradicién judia.

Summary.- The problem of the relafionship between Chrisianity and Hellenism Is stated today in

a new way of parficular inferest in the theory of the wise and cynic-infiuenced Jesus in his

teachings and alfitudes, defended by some current authors (Mack, Vaage, Downing, Crossan

with nuances), In this paper this theory is exposed and the main characteristics of the cynic

philosophy and ifs spread even Into close regions of Galilea are stated. The examination of

archaeological data show fthe strong survival of Judaism in Galiiea. A confusing and less

satisfactory use of the G source is offen made. The sapiontial nature of many Jesus sayings, his

crifical and alternative attifude, may have some formal similarifies with the cynics, buf do not
reveal any relafionship with the tinerant philosophers of that tendency, and must be explained

after their particular enrcotment in jewish tradition,






