juzgé sobre la adecuacién y la bondad de las plurales interpretaciones
primeras del misterio de la persona de Jests de Nazaret.

Por eso es bueno el disenso y la pluralidad, que llevan desde el creer
comun la Verdad recibida al pensarla de multiples modos y al crear
original y adecuado a cada circunstancia histérica, para lograr asi el
asenso personal de la fe v el consenso libre e inteligente en el seno _de
una comunidad, que es capaz de aceptar en su seno multiples y varia-
das interpretaciones de un mismo y dnico fundamento: la presencia
en nuestro mundo de un Dios encarnado en Jestis de Nazaret, pero
fundamento expresado de miltiples formas y modulaciones.

Tiempo de disenso, tiempo de creer, pensar y crear, necesidad de
un tiempo y de una ocasion de que haya otra cosa, otr'a forma de ser,
compartiendo, sin embargo, un mismo fundamento. Si estas p.a’labras
se abrian con unos versos de Tomds Segovia, se cierran también con
otros, pues la poesia sugiere con mas profundidad lo que el discurso
racional apenas Ilega a balbucear. En todo caso, balbuceo por balbuceo,
el poético es mas bello:

Las dulces jacarandas se quedan a le suyo
Todos son verdes y ellas no

Nadie les quitard de ln cabeza

Que hay mil maneras de ser drbol
Mil maneras de ser lo mismo

De otra manera

Que se puede ser verde siendo azul
Tener floves por hojas

Tener por copa un fresce resplandor
Ser dichosa aparte y o sumodo

Bien Seguras estdn de que hacen bien
Que nos da gusto que asi sean

Que no por eso las querremos menos
Que siempre nos ha sido necesaric
Que haya otra cosa.

. )31
Tormas Segovia. "Jacarandas™™.

1 Towmas SEGOVIA, Esevario, 0. c., p. 87,
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El titulo mismo de esta conferencia hace sentirme como un naufrago
en medio de un mar inmenso, en dia de niebla intensa y sin brajula. En
la actualidad los estudios hiblicos son profundamente interdisciplinares
v fronterizos: recurren a las diversas ciencias del lenguaje (filologia,
narratologia, retérica etc.), a la historia, ala teologia, ala arqueologia, a
las ciencias sociales (antropologia cultural, sociologia, psicologia social).
Hay una pluralidad enorme de métodos exegéticos y de resultados de
los estudios biblicos. “Nuestro tiempo es de la pluralidad en la exégesis
biblica™. Me interesa particularmente destacar que el estudio dela Biblia
se aborda hoy desde perspectivas muy diferentes. Hay quienes estudian
la Biblia como libros de la Iglesia, como Sagrada Escritura, con preocu-
paciones teoldgicas y con una actitud creyente. Esto, a su vez, se puede

- realizar desde distintas formas de entender la fe y desde pertenencias a

iglesias diversas. Pero hoy asistimos a una relativa novedad, al auge de
estudios biblicos realizados al margen de toda institucisn confesional,
prescindiendo dela fe y de toda preccupacion teoldgica, desde una pers-
pectiva puramenteliteraria o histérica. Ademas, a veces, sereivindica que
solo esta actitud es la que cabe en un Ambito universitario y cientifico?,

Lasituacion del exegeta se ha vuelto muy complicada. La Bibliaes un
libro de la Iglesia, pero a estas alturas no es su monopolio; es también
patrimonio de la humanidad. La Biblia se puede leer como creyente y
puede ser la lectura que maés sintonice con su naturaleza, pero otros
tipos de estudios son también, sin duda, plenamente legitimos. E} exe-
geta que trabaja en la Iglesia y al servicio del pueblo creyente, no puede

Ulrich Luz, Studies in Matthew, Eerdmans, Cambridge 2005, 359.

Heiki Réisanen, Bl nacimiento de las ideas cristianas, Sigueme, Salamanca 2011, 20;
M. V. Fox “Scholarship and Faith in Bible Study”, en Roland Beer (ed.), Secularism
and Biblical Studies, Equinox, London 2010, 15-19.




renunciar a dialogar con quienes la estudian al margen de la fe y que no
pocas veces hacen aportaciones de gran valor,

Confrecuencia el exegeta creyente tiene que cargar con la acusacién en
la Iglesia de que su trabajo es poco religioso, al mismo tiempo que fuera
de ella se considera que su actitud creyente y preocupacién religiosa le
descalifican cientificamente. Todaviahacepocosatioslos congresosbiblicos
internacionalesreunianaestudiosos de diferentes confesiones cristianas,
las pireocupaciones teolégicas estaban en primer planoy solian comenzar
conunaoracién ecuménica. Hoy el panoramaha cambiadoyestos congre-
808 son pricticamente reuniones profesionales de intercambio cientifico.

Por otra parte, la punta de lanza de los estudios biblicos, que ha
estado, durante mucho tiempo, en Alemania y podian resultar muy cri-
ticos, pero se realizaban en instituciones confesionales, concretamente
en Facultades de Teologia, se ha desplazado al mundo anglosajén, yen
Estados Unidos se efectiia con frecuencia al margen de toda referencia
confesional. También se estan incorporando a esta campo estudiosos
del lamado “Tercer Mundo” y de Asia, fenémeno atin incipiente, pero
que alalarga puede tener gran trascendencia.

En este mar inmenso y complicado tengo que delimitar el campo de
mi exposicion. Estamos en un curso de teologia y voy a hablar como
exegeta al que interesa y acepta la dimensién teolégica de los textos
biblicos. Me limito fundamentalmente al Nuevo Testamento. Me voy a
centrar en un aspecto clave, que se ha vuelto de rabiosa actualidad: el
problema metodolégico y hermenéutico. A primera vista no s lo mas
espectacular, pero, sin duda, es lo mas decisivo. No voy a hacer una ex-
posicién meramente informativa, una especie de boletin bibliogréﬁc?;
voy a arriesgar opiniones personales. Creo que es lo que mejor encaja
en un ciclo de conferencias, que alienta una fe madura y abierta, y que
este afio nos invita a “creer, pensar y crear”.

1.LA CUESTION BIBLICA, CLAVE EN EL VATICANO II Y
EN EL POSTCONCILIO

La interpretacién de la Biblia ha sido siempre una cuestién discuti-
day decisiva: es la que diferencié al cristianismo de los origenes de su
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matriz judia; en los siglos ITy I1I fue el campo de batalla de la identidad
cristiana; desde el tiempo de los Padres diferencis a las escuelas teols-

gicas (Alejandria y Antioquia); siglos mas tarde estuvo en el origen de
la Reforma protestante.

Es un aspecto de la relacién de la Iglesia con la cultura, cuestién
que atraviesa toda su historia desde el mismo NT. Muy pronto las
posturas divergieron y mientras Justino presentaba el cristianismo
como la verdadera filosofia, Tertuliano en las antipodas pronunciaba
sus conocidas palabras:

“Todas las herejfas en Gltimo término tienen su origen enla filosofia...
Quédese para Atenas esta sabidurfa humana manipuladora y adulteradora
de la verdad, por donde anda la multiple diversidad de sectas contradicto-
rias entre si con sus diversas herejias. Pero, ;qué tiene que ver Atenas con
Jerusalén? ;Qué relacion hay entre la academia v la Iglesia? ;Qué tienen
que ver los herejes y los cristianos?"?,

Este problema se plantes de forma especialmente acuciante y nove-
dosa con fa irrupcion de los métodos criticos modernos en la exégesis
biblica. Eslo que estuvo enlabase dela crisis modernista, que convulsio-
né ala Iglesia Catdlica, y que fue mal resuelta. La cuestion permanecia
latente, de alguna forma, en los albores del Vaticano I1.

En efecto, en el Concilio Vaticano Il la cuestién biblica fue clave,
decisiva incluso, en el desarrollo conciliar, pero lo habia sido ya en sus

antecedentes y lo estd siendo en la laboriosa recepcidn posterior del
Condilio.

Dospalabrassobrelosantecedentes. Los métodos criticos deexégesis
biblica, que surgen conlallustracion yel Romanticismo, encontraron una
oposicion frontal por parte de la Iglesia Catélica. La Comisién Biblica,
que por aquel entonces era un érgano del magisterio, a principios del
siglo XX se opuso a opiniones que se abrian paso en el mundo académi-
co. Asi se obligaba a defender que Moisés era el autor del Pentateuco, a
interpretar histéricamente el relato dela creacién, a oponerse ala teoria
de las dos fuentes para explicar el origen de los evangelios, a mantener
el origen paulino de las Pastorales etc. Las cosas fueron cambiando

% De Praescriptione, 7, 1.
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gracias a las enciclicas “Providentisimus Deus” de Ledn XIII (1893) y,
sobre todo, “Divino Afflante Spiritu” (1943) de Pio XII, que defendia
los géneros literarios y avalaba este tipo de estudios.

En el inmediato preconcilio sectores conservadores de la curiay de
ateneos romanoslanzaron unagran ofensiva contra quienes practicaban
en el mundo catélico la exégesis cientifica y pusieron en su punto de
mira al Pontificio Instituto Biblico, y a dos beneméritos profesores, los
padres Zerwick y Lyonnet, cuyo apartamiento de la ensefianza consi-
guieron®. Pero la fuerza del movimiento biblico en la Iglesia Catélica y
fuera de ella era ya imparable.

En el Concilio mismo, la Constitucién enla que se hablaba dela Biblia,
titulada en un primer momento muy significativamente “De fontibus
Revelationis”, se presentd ala consideracién delos padres conciliaresen
la primera sesién, en otofio de 1962. Habia sido redactada porla curiay
no llegé a discutirse porque el Papa ordené su retirada ante la oposicién
de muchos obispos, que se expresaron con gran contundencia®. No es
cuestién de entrar en detalles: baste decir que fue la Constitucién con-
ciliar que mds redacciones experimentd y se aprobé en la ltima sesién,
en noviembre de 1965. La Constitucién Dei Verbum, probablemente
el logro teolégico més importante del Vaticano 11, situd la Biblia en el
marco de la revelacién, vinculada a la tradicién y aceptd plenamente el
uso de los métodos exegéticos cientificos, los apropiados para estudiar
todo texto humano; a la vez impulsé el cardcter biblico dela teologia (“el

Los pormenocres de esta controversia, que se vivid con gran apasionamiento,
pueden verse en J. A. Fitzmyer, The Interpretation of Scripture. In Defense of the
Historical-Critical Method, Paulist Press, New York 2008, 17-36. Actualmente hay
una informacién detallada y de gran interés sobre esta ofensiva contra el FIB, y
contra los estudios biblicos mismo, que comenzé en 1954 y que alcanzd su midxi-
ma virulencia caando el Concilio estaba a punto de iniciarse, y se encuentra en M.
Gilbert, Il Pontificio Istitute Biblico. Cento gnni di storin (1909-2009), Editrice Ponti-
ficio Istituto Biblico, Roma 2009, 155-182. Este libro es una historia del PIB, con
motivo del cumplimiento del centenario de su fundacion, muy detallada y precisa,
¥ presenta una documentacion interesantisima.

Gregorio Ruiz, “"Historia de la Constitucién Dei Verbum”, en L. Alonso Schokel —
A Artola (eds.), La Palabra de Dios en la historia de los hombres. Comentario temdtico
a la Constitucion Dei Verbum del Vaticaro I sobre la Divina Revelacién, Universidad
de Deusto-Ed. Mensajero, Bilbao 1991, 45-150.
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estudio de la Biblia debe ser el alma de la teologia”; DV 24) y el acceso
del pueblo a la Sagrada Escritura.

Enelprimer postconciliolos problemas candentes fueron otros, pero
enlaactualidad estan aflorando las dificultades dela recepcidn delaDei
Verbum en el conjunto de la Iglesia. La Constitucién conciliar dejaba
problemas abiertos y la misma dindmica pastoral y exegética tenfa que
plantear nuevos problemas, como sucede siempre gue las situaciones
se desbloquean vy se manifiesta la vida®,

2. EL CUESTIONAMIENTO DE LA EXEGESIS CRITICA

Lo que se vuelve a cuestionar hoy es la aceptacién de la exégesis
cientifica, sus repercusiones en la vida de la Iglesia y la relacién de este
acercamiento critico con un acercarmiento creyente a la Biblia.

Ya hace afios se habfan levantado voces expresando la desazén ante
una exégesis muy especializada y analitica, pero que no servia para ali-
mentar la fe y lavida dela Iglesia’. El problema gané un protagonismo
notable debido a una conferencia que el entonces cardenal Ratzinger
pronuncié en 1988 en un Simposio organizado en Nueva York por &l
Rockford Institute Center on Religion, para estudiar la interpretacidn
de la Biblia en las Iglesias con diecisiete especialistas de diversas con-
fesiones cristianas. Ratzinger hizo un diagnéstico muy negativo de los

Arthur Sanecki, La Biblia: entre historia y teologia. La exégesis candnica de B. D.
Childs, BAC, Madrid 2012, p. 6, dice que antes del Concilio la aceptacién de los
métodos criticos no presentaba ya ningtn problema y que la situacién era tran-
quila. Bsta afirmacién refleja un desconocimiento total de lo que sucedia en Roma
¥ en otros muchos lugares. Perc esta visién no deja de tener consecuencias, En las
criticas actuales contra la exégesis critica reaparece, en buena medida, la menta-
lidad que nunca antes la habfa aceptado. A lo que asistimos no es 2 una critica a
las interpretaciones del Concilio, sino a la reaparicion de una mentalidad que no
aceptd de verdad el Concilio.

Tuve una notable repercusion el articulo de F. Dreyfus, “;Bxégése en Sorbonne,
exégése en Eglise?”, RB 82 (1575), 321-359. Llamé mds la atencién porque Dre-
vfus, judio converso, era profesor de la famosa Bscuela Biblica de Jerusalén, fun-
dada por el P. Lagrange a finales del siglo XIX, y que, contra viento y marea, fue fa
avanzadilla de la exégesis czitica en el munde.catélico,
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efectos pastorales de los métodos histdrico-criticos, cuyo usc acepta,
pero haciendo ver sus numerosas limitaciones de diversos tipos, que
no se trata de exponer en este momento, e hizo hincapié en que se
convierten en “la diseccién de un cadédver” si no van acompafiados de
una hermenéutica actualizadora y teolégica®.

Siendo ya Papa, Ratzinger expresé esta preocupacién, de forma clara
y concisa, en un fore particularmente importante: en una intervencién
en el Sinodo de los Obispos sobre la Palabra de Dios, el 14 de octubre de
2008. Hablé sin papeles y con gran precisién porque estaba resumiendo
una preocupacidn que le acomparia desde hace muchos afios. Sus pala-
bras pasaron de forma casi textual a Exhortacion postsinodal Verbum
Domini®. Distingue dos niveles en la interpretacién de la Biblia: en el
primero es necesario el método histérico-critico en la medida en que
Diosinterviene enlahistoriay se expresa através de palabras humanas;
el segundo penetra en el sentido divino mediante la aplicacién de tres

8 La conferencia se encuentra en J. Ratzinger (ed.), Schriftauslegung im Widerstreit,
Quaestiones Disputatae 117, Herder, Freiburg 1989; R. J. Neuhaus (ed.), Bibli-
cal Interpretation in Crisis: the Ratzinger Conference on Bible and Church, Eerdmans,
Grand Rapids 1989. La versién espariola de la conferencia en L. Sdnchez Navarre
- C. Granados (eds.), Escritura e Interpretacion. Los fundamentos de lo interpretacidn
biblica, Bdiciones Palabra, Madrid 2003, 19-54. En la obra alemana, editada por
Ratzinger, junto a su conferencia de New York se publican las de los otros ponen-
tes v el conjunto resulta plural. En el préloge Ratzinger dice: “Lo gue se presenta
a los lectores es realmente una "Quaestio disputata’, no una tesis cerrada, que
invita a un dislogo critico ulterior” (p. 13). La edicién espafiola de la mencionada
conferencia no presenta las de los otros ponentes, sinc que ha elegido plantea-
mientos méas afines procedentes de diferentes autores. Ya antes, en el didlogo con
V. Messori, recogido en Informe sobre la fe, BAC, Madrid 1985, 82-85 manifestaba
Ratzinger su preocupacién v, como hace siempre, afirma la legitimidad del método
histérico-critice, pero le achaca su utilizacién al margen de la Iglesia y en contra
de la tradicién, subraya sus limites y dice que ha hecho de la Biblia un libro cerrade
sole accesible a los exegetas. La instruccién de la Conferencia Episcopal Espaficla
“Teologia y secularizacién en Esparia. A los cuarenta afios de la clausura del Conci-
lio Vaticano II” {marzo 2008) se refiere a la conferencia en New York de Ratzinger,
en el n° 19, en el que con términos muy duros alerta contra una exégesis muy pe-
ligrosa que, en opinién de la mencionada instruceidn, esté ya presente en Espafia.

?  Seencuentran concretamente en los niimeros 34 y 35. Toda la seccién 28-4% hace
relacién a nuestro tema.
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principios teolégicos, sefialados en el Concilio (DV 12): lainterpretacién
debe tener en cuenta la unidad de toda la Escritura (esto hoy se Hama
exégesis candnica”), la Tradicién viva de toda la Iglesia y debe abarcar
también la analogia de la fe. Y entonces expuso su diagndstico de la
situacion actual: “Mientras que con respecto al primer nivel la actual
exégesis académica trabaja a un altisimo nivel y nos ayuda realmente,
nose puede decirlo mismo del otro nivel... Esto tiene graves consecuen-
cias... La exégesis ya no es realmente teolégica, sino que se convierte
en pura historiografia, en historia de la literatura... la Biblia habla solo
del pasado... (se crea) una profunda brecha entre exégesis'® cientificay
lectio divina... es absolutamente necesario superar este dualismo entre
exégesis y teologia”.

3. EL ESTUDIO CRITICO DE LA BIBLIA Y SU
FINALIDAD

Se podrian resaltar los efectos positivos quelos estudios criticos han
ejercido en la Iglesia, asi come los retos que plantean y no se pueden
eludir. Esto se sugiere, a veces, en lag palabras de Benedicto XVI, pero
estd desarrollado de una forma clara y ponderada en el documento de
la Pontificia Comisién Biblica, La interpretacion de la Biblia en la Iglesia
del afio 1993, al que nos referiremos mas tarde. ,

_ Lasafirmacicnesdel Papasobre el problema planteado porlaexégesis
historico-critica han tenido gran repercusiony, como suele suceder con
frecuencia, no pocos las convierten en casi dogmas y las propagan de
forma menos matizada. Esquematicamente voy a sefialar los que son,

en mi opinién, puntos clave del problema y las propuestas positivas
que se estdn haciendo.

10 . L s
En su intervencion el Papa pidié que sus palabras entraran en las proposiciones

smodal?s y, efectivamente, las propuestas 25, 26 y 27 recogen, incluso textual-
mente, la intervencién de Benedic i itd i
resié;l la intery n de Benedicto XVI. Sin embargo se evitd mencionar la ex-
F extagesm CAROMICA’, quiza para no entrar en cuestiones de escuela, percen
; exhortacién pestsinodal Verbum Dominisi se utiiza {n® 34). La intervencién del
apa tocd un te i i i

P 1 tema cc‘::rftral y de muy serias repercusiones, ¥ sorprende que ningin

otro padre sinodal hiciese aportaciones sobre esta cuestidn,
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3.1. El estudio critico de la Biblia usa diversos métodos

El estudio critico de la Biblia supone el uso de diversos métodos
no excluyentes, sino complementarios*. Muchos autores, entre el.los
Ratzinger, siguen hablando del método histérico-critico como si la
exégesis cientifica se redujera a él. Pero esto es reductor y parcial. En
efecto, el método histérico-critico, que procede de los estudios sobre
literaturas populares y comenzd aplicdndose al AT para después pasar
al NT, sobre todo a los evangelios, consiste en estudiar las tradiciones
mas primitivas, ver en qué contextos nacen y cémo evolucionan has?a
plasmarse en los textos que actualmente encontramos. Es un estudio
diacrénico: le preocupa la evolucién del texto a lo largo del tiempo v su
vinculacién con la historia de los estadios mas primitivos.

Pero actualmente, también por influjo de las corrientes lingiifsticas
en boga, predomina el estudio sincrénico: se fija en el sentido del texto
en su estado actual. Los métodos proliferan, pero creo que hay tres que
deben destacarse. El método narrativo, que se aplica a un relato —por
ejemplo, a un evahgelio— y lo estudia como una unidad con una tra-
ma qgue se va desarrollando, con una serie de relaciones internas, con
un protagonista, que cuenta con partidarios v adversarios, con un
desenlace. Este método invita al lector a sumergirse en el mundo del
relato y a leerlo seguido para captar todos los detalles de su trama. En
segundo lugar, el método retdrico, que estudia los recursos prese-n'tes en
el texto para producir determinados efectos en el lector, Es decisivo en
las cartas del NT, pero también en los relatos, que pretenden provocar
determinadas reacciones en los lectores u oyentes. En tercer lugar, el
llamado método socio-cientifico, del que hablaré mas tarde y con un poco
mas de extensién. El estudio critico usa diversos métodos, Gue, como
ya he seftalado, no hay que verlos en principio como excluyentes, sino
coma complementarios,

Por eso creo que lo més apropiado es hablar del método critico, que
echa mano de muchos recursos metodolégicos.

* En mi exposicién doy por supuesta la importancia del conocimiento filoldgico y
lingiifstico del texto.
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3.2. Finalidad del estudio critico

¢Cudl es su finalidad? Podemos hablar de una triple finalidad.

La primera y mas importante es interpretar o explicar el sentido
literal del texto, entendiendo por tal el que podfa tener para el autor y
sus primeros destinatarios*?. Valga por ahora esta definicién un Poco
ecléctica. Muy cominmente se ha solide definir el sentido literal como
el pretendido por el autor. Pero es una visién demasiado psicoldgica.
Umberto Eco propone no hablar de “intentio auctoris”, sino de “inten-
tio operis”. El sentido literal no es arbitrario, pero frecuentemente no
es univoco, sino polisémico: puede ser susceptible de interpretaciones
diferentes. Pensemos en la respuesta de Pilato a Jesiis “;qué es la
verdad™?, que, seglin como se lea puede expresar escepticismo, burla,
indignacién, interés,

L.a enciclica DAS que, como ya he dicho, abris Iz Iglesia Catélica a
la exégesis cientifica, afirmé: “Tengan presente los intérpretes que su
principal y mayor empefio ha de ser discernir y definir claramente ese
sentido de las palabras biblicas que se llamna literal... de manera que se
pueda dejar clara la intencion del autor”. Bl documento de la PCB 1993
subraya con extraordinaria nitidez la importancia del sentido literal:
“Bs no solo legitimo, sino indispensable, procurar definir el sentido
preciso de los textos tal v como han sido producidos por sus autores;
sentide llamado literal... El sentido literal de la Escritura es aquél que
ha sido expresado directamente por los autores humanos inspirados.
Siendo el fruto de la inspiracion, este sentido es también querido por
Dios, autor principal. Se lo puede discernir gracias a un analisis preciso
del texto, situado en su contexto histérico y literario. La tarea principal
del exegeta es llevar a buen término este anglisis”,

El documento La interpretacién de la Biblia en la Iglesia, de la Pontifida Comisién
Biblica (afio 1993) dice que la finalidad de ta exégesis, que usa diversos métodas,
es “captar mejor el sentido de los textos en su contexto linglistico, literario, socio-
cultural, religioso e histérice” (111 Introduceion).

13, B, 1. El documento deja muy claro que el sentido literal no tiene nada que ver
con el “literalismo” al cual se adhieren los fundamentalistas, Al contrario, para
comprender &l sentido literal hay que penetrar en las convenciones literarias del
tiempo, en los géneros literarios, situar los textos en su mormento histdrico ete.

13
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La segunda finalidad del estudio critico es el conocimiento de laevo-
lucién del texto, tarea especialmente hipotética, que puede contribuir
a una mejor comprensién del texto en su forma actual y hace penetrar
en el medio social en que nacié y se transmitié el texto. Esto es lo que
caracteriza alllamado método histérico-critico. Tiene también unindu-
dableinterésteologico, porquelaevolucién del texto expresalaevolucién
de la fe y diversas visiones que sobre una tradicién fueron existiendo.

La tercera finalidad es el conocimiento dela relacién del texto conla
historia'®. Enlamedidaen que el cristianismo profesa una revelacién de
Diosenlahistoria, esteaspecto esinsoslayableyunaauténticanecesidad
teoldgica. En este aspecto insiste particularmente Ratzinger-Benedicto
XVIen el prélogo a su primer libro sobre Jests.

“El método histérico —precisamente por la naturaleza intrinseca de 1a
teologfa y de la fe— es y sigue siendo una dimensién del trabajo exegético
ala que no se puede renunciar. En efecto, parala fe biblica es fundamental
referirse a hechos histéricos reales... Sila historia, lo factico, forma parte
esencial dela fe cristiana en este sentido, ésta debe afrontar el método his-
térico. La fe misina lo exige... El método histérico-critico ~—vepetimos— es
indispensable a partir de la estructura de la fe cristiana™s5,

Los evangelios son relatos y como tal habra que estudiarlos, pero
no se puede perder de vista que estos relatos pretenden ser una inter-
pretacién de lo acontecido histéricamente. Los estudios criticos se han
volcado en el estudio de dos puntos histéricos: la figura de Jests y los
origenes del cristianismo. Estos estudios no pueden limitarse a la lite-
ratura candnica, pero los dos temas mencionados plantean problemas
muy diferentes. No es lo mismo estudiar una persona que un proceso
histérico. También teolégicamente es muy diferente la implicacién de

Hay expresiones metaféricas; a veces tras un lenguaje legal se esconde una clara
intencién provocadora y paradéjica; para narrar algunos hechos se recurre a para-
digrmas que no se pueden tomar al pie de la letra, sino que requieren ser interpre-
tados, etc. N

¥ Elmétodo histérico-critico ya se preguntaba por el origen de las tradiciones y su
ubicacién en la historia. .

¥ J. Ratzinger-Benedicto XVI, Jestis de Nuzaret. Primera parte. Desde el Bautismo has-
ta la Transfiguracion, La esfera de los libros, Madrid 2007, 11-12.
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la fe en el caso de Jests o en el caso del movimiento pesterior que se
legitima como la continuidad de su causa. Estos estudios son deméaxima
actualidad y de gran importancia para la fe cristiana (aunque algunos
tedlogos lo niegan) y para su didlogo con la cultura.

3.3. Estudios contextuales y ciencias sociales (Exégesis
socio-cientifica)

Como he senalado, el problema primero v bésico, la gran reivindi-
cacién de los estudios criticos es comprender el sentido literal y, desde
el punto de vista teoldgico, determinar su valor.

Para comprender el sentido literal de un texto es absolutamente
necesario situarlo en su contexto histérico y cultural. Para esta tarea
es sumamente 4til el recurso a las ciencias sociales'®, concretamente a
la antropologia cultural y a la sociologia, a los que deben preceder los
conocimientoshistdricos. Algunos hablan del método socio-cientifico (pero
no voy a hacer cuestién del nombre ni entrar en tecnicismos). Tocamos
aqui un tema de gran actualidad e importancia en los estudios biblicos.
Voy a poner un par de ejemplos.

Estos afios ha progresado mucho nuestro conocimiento del judaismo
del segundo Templo debido a varios factores, principalmente al descubri-
miento de los manuscritos del Mar Muerto, Este judaismo era enorme-
mente plural y carece de fundamento esa visidn de una religién formalista
y monoliticamente legalista. Esto resulta decisivo para conocer mejor a
Jestsysuplenaidentidadjudia. Peroincluso parainterpretarmejoraSan
Pablo, a quien se ha presentado muy habitualmente como portador de un
mensaje de salvacion por la gracia de Dios frente al legalismo sofocante
deljudaismo. Toda una corriente actual, que se suele denominar “lanueva
perspectiva”, hace ver que la Ley paralos judios era ante todo una gracia
de Dios, ala que debian corresponder con su comportamiento!”, Se cues-

'®  La biblicgrafia sobre este asunto es muy amplia. Me limito a citar una magnifica
introduccidn, que presenta una selecta bibiiografia comentada: Esther Miquel, E/
Nuevo Testamento desde las ciencias sociales, EVD, Estella 2011,

Para la interpretacion del judaismo han sido muy importantes las obras de E. B

Sanders, Paul and Palestinian Judeuism, SCM, London 1977; Paul, the Law and the

i7
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tiona asf la ruptura radical de Pablo con el judaismo, que se ha <i_efend;dfo
durante mucho tiempo. Hay, incluso, quienes piensan que es zm;:ro.pw
hablar de “conversién” de Pablo porque su descubrimiento de Jesucristo

# . R 18
en absoluto supuso abandonar el judaismo o cambiar de religién?®.

Mas recientemente se ha caido en la cuenta del conte}izto del Imperio
Romano paraentender el NT. Todos sus escritos hay quesituarlesen es;e
marco. Cuando se tiene en cuentase descubren muchos a_spectos que, de
otraformapasan desapercibidos®®. Voyaponer algun’c}s EJE’mpEOS; Enlos
estudios paulinos hay quienes han dado un paso més alld dt? la nuiva
perspectiva” recién mencionada y sitGan el mensaje c%el Apos.toli sobre
el telon de fondo de la teologia imperial como ideologia que chwtgzabai
al emperador y legitimaba al Imperio®. El evangehc'} era el anuncio de
nacimiento de un emperador o de alguna victoria militar. El emperador
trafalapaz. A élle pertenecian los titulos de Seﬁ(.)rySaZvador. ].Es patente
la carga anti-imperial que tiene el evangelio paulino de Jes.ucnsto, como
Unico Sefior y Salvador, que traelapaz verdadera. El Imperio Roma.no no
era una mera estructura politica, sino también un entramadc.) social, en
el que las relaciones patrén-cliente jugaban_ un papel esencial, _porqiue
sostenian y jerarquizaban toda la vida social. For poner un ejemp 0,
cuando Pable les dice a los corintios que no anden didendo unos que

Jewish People, Fortress, Philadelphia 1983; Judaism. l?mitz'ce amf Beh’ef‘. 63 BCE
~ 66CE, SCM, London 1992. Scbre la “nueva perspectiva” la b.zinhogr‘afla es muy
abundante y los autores que se pueden encuadrar en esta corriente tienen s;nés
diferencias entre ellos. Una obra de un autor muy representativo: James D. G.
Dunn, The New Perspective on Paul, Mohy, Tiibingen 2905. . .

18 Mauro Pesce, I esperienza religiosa di Paolo. La conversmr.ze, }Z culte, ln }:Tol‘ztzaz, ox-
celliana, Brescia 2012; P Bisenbaum, Paul Was Not a Christian. The Orzgzzfm;ér M?ssa(;7
ge of a Misunderstood Apostle, Hage}rOl?eiNe;v Yo;(l}<026009; W. 8. Campbell, Paul an

ion of Christian Identity, Clark, London . o

18 g;::;:; tf;o P{;i’ter ~ Cynthia Ey Westfall, Empire in the New Testament,El:;;kvg\nf;
Oregon 2011; Warren Carter, El Imperic Romano y el Nueve Testameanto, , Bs

# g?cigij A Horsley, Paul and Empire, Trinity Press, Harrisburg 1997; Johx; D. C;}os‘w1
san ~ Jonathan L. Reed, En busca de Pable, EVD, Estella 2004; R. A. Horsley ~ Zz
A, Sitberman, La revolucion del Reino. Como Jests y f’abl-o transforz-{iaron el munto
antiguo, Sal Terrae, Santander 2005. David Alvarez, “La importancia del c;l:;texﬁol
histérico para la interpretacién del NT. El culto al empfrador enRom1,3-4", en
Nuevo Testamento en su contexto. “Propuestas de lectura”, EVD, Bstella 2013,
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son de Apolo, otros que de Cefas y otros que de Pablo, probablemente
es porque las relaciones patrén-cliente se habian introducido en la
comunidad cristiana v se creaban asi camarillas distintas en su seno.
Diversos grupos de fieles reivindicaban a una de estas grandes figuras
Como un patrén enlafe. Lo que dice Pablo, con fuerza extraordinaria, es
que en el seno de la comunidad cristiana este tipo de relaciones quedan

totalmente abolidas, porque debe imperar la fraternidad radical donde
el inico Sefior es Jesucristo (1Cor 1-3),

Las comunidades neotestamenterias, seguidoras de un crucificado,
se encontraban en una situacién muy delicada con las autoridades ro-
manas, sobre todo a medida en que se iban desgajando del judaismo ¥,
por tanto, no podian contar ya con el regimen especial de tolerancia del
que este tradicionalmente gozaba. Hay estudios antropolédgicos sobre
las distintas formas de actuacién ante una potencia colonizadora por
parte de un pueblo oprimido, que no puede enfrentarse abiertamente
s1 quiere sobrevivir, pero que ni se somete ni renuncia a la critica. Tiene
una estrategia de “resistencia disimulada” (recurrealaironfa, ala burla,
alasimulacién etc )2, §j aplicamos esto al NT descubrimos, a veces, un
sentido literal sorprendente para el lector actual.

Vemos que los textos biblicos hay que situarlos no solo en su con-
texto histérico, sino también cultural, Pensemos que la exégesis critica

2 James. C. Scott, Los dominados v el arte de la resistencia, Txalaparta, Tafalla 2003;
Richard A. Horsley, Hidden Transcripts and the Arts of Resistence. Applying the Work
of James C. Scott to Jesus and Paul, Society of Biblica] Literature, Atlanta 2004. Esto
lovic genialmente Ernst Bloch, que partia de la experiencia de expresarse en temn-
pos del terror nazi: ... la otra forma del lenguaje de esclavos llama Ia atencidn, es
peligrosa para los sefiores ¥ por tanto ante ellos se disimula. Todavia no ha sido
bien investigado como ella se merece, seglin su forma histérica: aunque esto serfa
muy productive para la critica biblica, .. Expresa el arte de hacerse irreconocible,
én cuanto propaganda subversiva, ante 1a policia politica (solo ante ésta).... Este
‘disfraz’ particular se ha utilizado desde las Fabulas de Esopo hasta las ‘Letras per-
sannes’ de Montesquieu dirigidas a Luis XIV de Frandia y redactadas con mascara
persa. El lenguaje de esclavos se practicé en tiempo reciente cuando se escribia
una semblanza de Caligula y le venia a la lengua a todo lector e nombre de Hit-
ler.... Bl arte de hendecir mientras se maldecia, después no fue siempre compren-
dido por personas ajenas, cuando caia en desuso la forma anterior de expresion”
Elateismo en el cristignismo, Taurus, Madrid 1983, 20-21.
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comenzé a cultivarse en tiempos coloniales y en los paises que eran
potencias coloniales (Inglaterra, Francia, Alemania). No es casualidad
que los mejores museos biblicos se encuentren en Londres y en Paris.
Enlos estudios biblicos, como en muchos otros, imperé una mentalidad
colonial, etnocéntrica y occidental, que frecuentemente se construfa
una imagen falsa y folklérica de Orjente?2,

El NT hay que situarlo en su contexto cultural que es bien lejano
del nuestro. Ser conscientes de esta distancia y de esta diferencia es
defender al texto del lector moderno (evitando lecturas etnocéntricas
y anacrdnicas) y también defender al lector actual del texto (no obli-
géndole a aceptar una visién del mundo que le resulta ajena y, quizd,
inasumible)®, Esta es una tarea fundamental de los métodos criticos.
Aqui entra en juego la antropologia cultural que nos proporciona los
esquemas mentales y los valores culturales que estaban presentes en
los autores del NT y en sus destinatarios. Es una aportacién limitada,
pero de gran valor para entender el sentido literal del texto. Voy a poner
algunos ejemplos?4,

A partir de los estudios de J. Jeremias, es sabido que la palabra
aramea “Abba” era usada por Jesiis para dirigirse a Dios. Dicha palabra,
que suele traducirse por “padre” o “padre mio”, se entiende frecuen-
temente a la luz de lo que el padre es en la familia nuclear de nuestra
cultura occidental actual, que es bastante diferente, sin embargo, de
lo que era el padre en aquella cultura patriarcal, en la que la familia
tenia una extensién mucho mayor que en nuestros dias y en la que los
hijos conservaban una relacién de obediencia y sumisién a su padre
durante toda su vida.

Cuando Lucas escribe que Isabel era “la que llamaban estéril” (1,36),
no considera necesario explicar lo que esto significaba en la sociedad

2 Edward. W, Said, Orientalismo. Libertarias, Madrid 1990. Para Said “orientalismo
es un término genérico para describir el acercamiento de Occidente a Oriente”,

#  Sandra M. Schneiders, The Revelatory Text, Harper San Francisco, New York 1969,
169.

# B.J. Malina - R. L. Rohrbaugh, Los evangelios sindpticos v la cultura mediterrdnea
del siglo I. Comentario desde las ciencias sociales, EVD, Estella 1996. B. J. Malina ha
comentado desde esta perspectiva otros muchos textos del NT.
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judia de su tiempo, ni el puesto a que se veia relegada una mujer estéril,
ni el deshonor que implicaba, ni las criticas que desataba. Lucas consi-
dera que todo esto es conocido por sus lectores. Pero el lector moderno
lo desconoce y, ademas, recibe de su sociedad una consideracién de la

esterilidad y de Ia fertilidad totalmente diferente de la presupuesta en
el texto lucano.

Muchos exegetas usan también los recursos de la sociologia. La
sociologia es una ciencia moderna que, a diferencia de la antropologia,
ha surgido para estudiar las sociedades postindustriales. Pero utiliza
categorias transculturales y, con las debidas cautelas, pueden usarse en
los estudios biblicos, aunque plantean mas dificultades quelos modelos
de la antropologia cultural, porque al tratarse de sociedades del pasado
no se pueden hacer trabajos de campo ni validar los resultados. En mi
opinién los modelos sociolégicos deben usarse de forma edéctica en
funcién de los textos a estudiar y de los datos que estos proporcionan.
La sociologfa puede tener un doble papel. En primer lugar una funcién
heuristica, es decir, plantear cuestiones ¥ preguntas que sacan a la luz
aspectos que de otra forma pasan desapercibidos. Por ejemplo, los ya
clasicos estudios de Gerd Theissen sobre 1os conflictes, que se dieron
en Corinto, en torno a los alimentos puros e imnpuros (1Cor 8-10) y las
divisiones a la hora de la celebracién de la Cena del Sefior (1Cor 11, 17-
34).Elmencionado autorhacever el trasfondo social de estos conflictos,
como estan relacionados con la composicién social heterogénea de la
comunidad. La segunda funcién de la sociologfa es explicativa porque
permiterelacionar datosyacontecimientos, y comprenderlos mejor. Asi
W. Meeks estudia las distintas funciones sociales que tienen los textos
apocalipticos del NT (pueden servir para reafirmar la identidad de la
comunidad hacia fuera o para relativizar 1a pertenencia hacia dentro);
muchos autores han hecho uso de las categorias de secta y culto™, y de
secta e iglesia® para situar y comprender diferentes grapos cristianos
primitivos,

L. Michael White, De Jesiis al cristianismo. El Nuevo Testamento y la fe cristiana: un
proceso de cuatre generaciones, EVD, Bstella 2007, 166-171.

Ernst Troeltsch, The Social Teaching of the Christian Church, 1911; Richard Niebuhr,
The Social Sources of Denominationalism, 1929,
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4. VALOR TEOLOGICO DEL SENTIDO LITERAL

Probablemente es el punto que estd en el corazén de las discusiones
actuales sobre la interpretacién de la Biblia, al menos en la Iglesia Ca-
télica. 3Qué valor tiene el sentido literal? ;cémo valorar los métodos
criticos para una comprensioén creyente? Ambas cuestiones estdn muy
relacionadas en la medida en que el objetivo primero del estudio critico
es la determinacién del sentido literal.

Hay que ser conscientes de que estos métodos criticos son mo‘dernos
eimplicanunaformanuevadeacercarsealaBiblia, que puede enriquecer
su lectura, pero que conlleva dificultades y riesgos, que muchos estan
denunciando con gran énfasis actualmente.

Lo primero que hay que decir es que el estudio critico de 1a Biblia
es irreversible. Lo contrario supone cerrar los ojos a las exigencias de
la cultura de nuestro tiempo. La consideracién de la Biblia como libro
sagrado implica aceptar la plena autoria humana de los mismos, como
lafe en Jesucristoimplicalaplenaaceptacién de suhumanidad (DV 13).
La Biblia no es un libro revelado (como el Coran para los musulmanes),
sino inspirado; pero la accién del Espiritu ni suple las limitaciones de
los autores humanos ni elimina sus condicionamientos histéricos v
culturales. Por tanto los métodos criticos con que se estudian otros
textos de la antigiedad se pueden y deben aplicar a la Biblia. Nc? es
posible una lectura ingenua, precritica y, menos atin, fundamc?nta%lﬁta
que toma la Biblia al pie de laletra. Para los creyentes la exégesis critica
puede suponer una maduracién en la fe y un ensanchamiento de las
posibilidades teoldgicas.

Ante todo el sentido literal —me refiero al NT— tiene ya un senti-
do teoldgico. “Lo que afirman los hagiégrafos o autores inspirados‘, ’Io
afirma el Espiritu Santo” (DV 10). Por eso se debe estudiar con atencidn
lo que los autores querfan decir y lo que Dios queria dar a conocer con
dichas palabras (DV 12).

Hoy existe un acuerdo general en que no se puede usarla Biblia como
un depdsito del que se extraen afirmaciones para probar un edificio
teolégico construido de antemano. Pero tampoco se puede poner a
trabajar a la exégesis critica en funcién de los sucesivos desarrollo:? de
la teologia dogmatica. Ni se pueden despiezar los resultados teolégicos
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de una exégesis critica —que es moderna y posterior alos edificios teo-
l6gicos medievales y contrarreformistas— para colocar sus resultados
en estos edificios anteriores.

También aquivoyarecurriraej emplos. Laexégesisliteraldelas cartas
de Pablo (1Cor, Gal, Fil) nos descubre una riquisima teologia de la cruz,
precisamente porque la sitdia en su contexto histérico, en contraste con
las expectativas judias, en confrontacién con la teologiaimperial, como
alternativa a la sabiduria griega. Lo que la exégesis critica nos esta en-
sefiando sobre la predicacién de Jests del Reino de Dios, su incidencia
histérica y su dimensién escatolégica, con las reinterpretaciones que
ambosaspectos fueron experimentando, plantean seriasinterpelaciones
ala teologia convencional. Un tercer ejemplo lo encontramos en lo que
la exégesis nos ensefia sobre los ministerios en el NT: parece claro que
hayuna diversidad de configuraciones ministeriales yunaevolucién. En
absoluto se trata de deslegitimarla triada obispo-presbiteros-disconos,
pero es probable que el NT dé pie para otros desarrollos ministeriales.
Y esto tiene grandes repercusiones ecuménicas.

El documento de la PCB dice al respecto:

“Como Palabra de Dios puesta por escrite, la Biblia tiene una riqueza
de significado que no puede ser completamente captado en una teologia
sistemdtica ni quedar prisionero de ella, Una de las principales funciones
de la Biblia es lanzar serios desafios a los sistemas teoldgicos y recordarles
continuamente la existencia de aspectos importantes de la divina revela-
con y de la realidad humana, que 2 veces son olvidados o descuidados por
la reflexion sistemdtica. La renovacién de la metodologia exegética puede
contribuir a esta toma de conciencia™®,

Enlo queestoyinsistiendo es en las repercusiones teoldgicas positivas
de los métodos criticos de exégesis, pero que con frecuencia cuesta
ser aceptado en la Iglesia. Uno de los grandes exégetas catdlicos de

nuestra generacidn, que goza de un reconocimiento general afirma
lo siguiente:

“El sentido literal de la Escritura que descubre la investigacitn
histérico-critica puede interpelarala Iglesia. Corresponde a los exegetas

¥ NID. 4,
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presentar esta interpelacién no como alge hostil, sino como una invita-
cion. No hay que temer lainterpelacién ni neutralizarla amparandose en
la idea de que los investigadores generalmente no estan seguros de sus
afirmaciones y no se ponen de acuerdo entre ellos. Siempre ha sido asi,
pero esto no exime a la Iglesia de considerar a los mejores estudiosos de
los que dispone. La Escritura no seria la palabra de Dios si confirmase
siempre a los cristianos o a la Iglesia en sus actitudes, porque el Dios
que ha inspirado las Escrituras es un Dios, cuyos pensamientos no co-
rresponden con los nuestros. No se ha comprendido nada de Jests si,
a veces, nu viene a recordarnos, a nosotros pueblo de Dios, que somos
capaces de transgredir los mandamientos de Dios en nombre de nues-
tras tradiciones (Mt 15,3). Una Biblia que, a veces, tiene una relacion de
tensién com la Iglesia puede jugar el papel de su conciencia y recordarla
que no es todavia lo que deberfa ser?8,

Otro autor, también catélico se expresa asi:

“El cometido de la exégesis en el conjunto del discurso de fe de la iglesia,
consiste esencialmente enladefensaproféticade “lodiverso "dela Biblia. Esta
defensa es abogada del significado todavia desconccido delas afirmaciones
biblicas... Precisamente cuando uno est4 interesado por el lugar teoldgico
de la exégesis, no deberia renunciar a la pregunta sobre el sentide de un
texto en su contexto original™,

Ya el filésofo Ernst Bloch, no creyente, pero judio, afirmaba que la
Biblia es siempre “la mala conciencia de la Iglesia”®.

Estamos en el corazén de la problematica y formulo unas proposi-
ciones con el afdn de aclarar y avanzar en la exposicién.

1. El estudio critico que pretende captar el sentido originario de los
textos nos pone en didlogo con nuestros ancestros en la fe. Formamos
con ellos no solo una comunidad de memoria, sino también de vidayde
fe {la comunién de los santos)®. Las experiencias de la comunidad de

28

R. E. Brown, Croireen la Bible @1 “heure del “exégése, Cerf, Paris 2002, 70,
29

Joachim Kigler, Kanonisch, kirchlich, postmodern? Die Bibelwissenschaft sucht
ihren Weg nach der Moderne, Crientierung 72 (2008}, 40-41.

Elateismo en el cristianismo, Taurus, Madrid 1983, 28.

Propongo aqui una forma de entender la teologia biblica que se encuentra en Phi-

lip Bsler, New Testament Theology. Communion and Community, Fortress, Minnea-
polis 2005,

30
31
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Corinto, su forma de dilucidar los conflictos internos, la reivindicacién
delafuerza alternativa dela cruz, nos interpela para encontrar nuestro
propio camino cristiano.

Las situaciones histéricas son distintas v las diferencias culturales
grandes. El estudio critico nos introduce en su mundo cultural para .
captar adecuadamente su experiencia religiosa. Después tendremos
que recontextualizarla en funcién de nuestras circunstancias yenun
paradigma cultural muy distinto. Por ejemplo, el creyente de hoy no
puede pensar la accion de Dios como lo hacia el del siglo 1.

2. Ante todo conviene introducir claridad terminolégica. La tarea
de la exégesis es explicar e interpretar el sentido literal del texto (en
su contexto original). La tarea de la hermenéutica es desarrollar el
significado que el texto puede tener en otras circunstancias de lugar y
tiempo. La hermenéutica supone reinterpretar el texto en un contexto
diferente de forma que sea relevante y significativo.

En la Biblia misma asistimos a una continua reinterpretacién de tra-
dicionesanteriores parailuminar teolégicamentelas nuevas situaciones
que se van dando. Por ejemplo, en los profetas el regreso del exilio de

- Babilonia es reinterpretado como un nuevo éxodo. La vieja tradicién

exédica adquiere un nuevo sentido; la situacién de los desterrados es
iluminada con la tradicién del éxodo.

3. Se puede diferenciar entre exégesis biblica v hermenéutica, pero
también hay continuidad; en realidad pueden verse como dos momen-
tos del proceso de comprensién. El exegeta que parte de la fe sintoniza
con la naturaleza intima del texto, que es teolégica; esto no altera en
absoluto elrigor critico para estudiar el sentido originario, pero conlleva
la dindmica de lo que pueda significar en el presente. En la medida en
que se acepta “la cosa” de la que habla el texto, se plantea la relevancia
e implicaciones que sigue teniendo “esa cosa”.

El texto biblico se puede recontextualizar, reinterpretar y actuali-
zar como tantos otros grandes textos literarios. Pero la hermenéutica
teol6gica y creyente introduce una diferencia: lo que esta en juego no
es solo el posible sentido actual de un antiguo texto, sino que a través
de él Dios habla hoy a los seres humanos. Esto es la lectura creyente
de la Biblia como Palabra de Dios. La Dei Verbum dice que “asi Dios,
que hablé en otros tiempos, sigue conversando siempre con la Esposa
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de su Hijo amado” (8); “En los libros sagrados, el Padre, que estd en
el cielo, sale amorosarnente al encuentre de sus hijos para conversar
con ellos” (21).

5. HERMENEUTICA Y SENTIDOS
SUPRALITERALES

Siempre se haconsiderado quela Biblia tienela capacidad de desarro-
Har multiples sentidos y que esto es basico para sulectura en funcién de
los problemas del presente. Conviene en este punto realizar una breve
reflexién hermenéutica més general.

Un texto puede contener mucho mas de lo que su autor consciente-
mente introdujo. Hoy es sabido que toda una vida bulliciosa del incons-
ciente se hace presente en las obras de un autor y en los grandes textos.
Por otra parte, los textos vehiculan un mundo social y de referencias
culturales, de las que el autor puede perfectamente no darse cuenta,
porque vive naturalmente en ellas. Por ejemplo, en el Quijote se refleja
mucho més de la Espafia de su tiempo de lo que Cervantes pretendia
conscientemente decir. Ademds los textos de cierta profundidad tocan
dimensiones y afectos humanos, que pueden suscitar evocacionesy sus-
citar respuestas en los lectores, que serdn distintas segiin su situacién,
su idiosincrasia o su actitud.

Por eso se hacen recreaciones de los grandes clasicos, de La vida es
suefio de Calderén o del Hamlet de Shakespeare. Las recontextualizaciones
reinterpretativas de los grandes textos suponen prolongaciones de su
sentido, sacar alaluz nuevos significados. Como dice R. Barthes®, una
obra de arte tiene valor eterno no porque las personas encuentren en
ellos la misma significacién, sino porque invitan a cada uno a descubrir
mis de unasignificacién. San Gregorio Magno decia que “Scriptura cum
legentibus crescit”.

3% R. Barthes, Exégesis y hermenéutica, Madrid 1978, citado por G. Aranda, “Inspira-
cidn: autor, libro, lector-oyente como mspirades. Implicaciones teoldgicas”, EstEel
83(2008) 288.
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Estasreinterpretaciones son plenamentelegitimas, perc deben tener
una cierta coherencia con el sentido original o literal. A un texto no se
le puede hacer decir cualquier cosa como piensan algunos postmoder-
nos. El sentido literal/original es como una especie de anchos railes gue
sefialan la direccién de las interpretaciones posteriores enriquecedoras
y legitimas.

6. DESARROLLO SUPRALITERAL DEL SENTIDO
RELIGIOSO. EL ACERCAMIENTO CANONICO

Esta teoria hermenéutica general puede aplicarse a la Biblia.

El Vaticano II sefala tres principios teclégicos a tener en cuenta
para una lectura recontextualizada de los textos biblicos de modo que
desarrolien su sentido supraliteral. Estén en el n° 12 de la DV: “tener
muy en cuenta el contenido y la unidad de todala Escritura, la Tradicién
viva de toda la Iglesia, la analogia de la fe”.

Nadie esta libre de presupuestos a la hora de acercarse al texto. Se
afirma que la tradicién en la que han surgido estos textos, en que han
sido transmitidos y reinterpretados, es el lugar mas adecuado para pe-
netrar en su sentido y actualizarlos: es lo que significa situar el texto
en “la tradicién viva de toda la Iglesia”.

Pero es el segundo principio el que estéd en el centro del debate biblico
actual. Es el que aboga por situar cada texto “en la unidad de toda la
Escritura”. Lo ha reivindicado con frecuencia Benedicto XVI, que afiade
“esto se llama hoy exégesis candnica™?.

¢En qué consiste esta exégesis? ;qué problemas plantea o evita?

3% No entro en la cuestién de si debe hablarse de “exégesis candnica” (como hacen Ra-
tzinger y muchos autores) o de “acercamiento canénico” (como hace el documento
del afto 1993 de la PCB y otros autores). Lo que s{ me parece necesario es defender
que “tener muy en cuenta el contenido y la unidad de toda la Escritura”, como
afirma la Dei Verbum 12, no equivale al acercamiento o exégesis candnica por muy
legitima que esta pueda ser. Hay otras formas en la exégesis de tener en cuenta la
unidad y el contenido de la Escritura,
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Hay otra versiones®, pero me voy a fijar en el acercamiento cané-
nico tal corno la entiende Brevard S. Childs, el autor mas proiifico e
influyente®. Su pensamiento no es siempre claro y ha ido perfilan-
dose durante mas de cuarenta afios de publicaciones. Presento su
pensamiento de forma esquematica, fijAndome en lo que dice sobre
el NT, concretamente sobre la obra paulina, ya que no es posible
abarcar todo. '

Parte Childs del malestar ante el método histérico-critico por su
esterilidad teoldgica. Su preccupacién es declaradamente teolégica mas
que exegética. Defiende que lo que hay que estudiar es el texto tal como
ahora se encuentra, prescindiendo de su evolucién. Todo texto de la
Biblia hay que considerarlo formando parte del Canon y en este marco
hay que interpretarlo. La aceptacién del Canon supone la insercién en
la Iglesia, que es quien lo ha definido. “Quien dice “Canon” ha dicho ya

# James A. Sanders, Torah and Canon, Fortress, Philadelphia 1972; “Biblical Criti-

cism and the Bible as Canon”, USQR 32(1977) 157-165; “Canonical Context and
Canonical Criticism”, HBT 2(1980) 173-190; “Canon”, Anchor Bible Dictionary I,
837-852. Un elenco de sus obras puede encontrarse en la bibliografia del libro de
Agustin Giménez Gonzdlez, “Si ¢l justo es hijo de Dios, le socorrerd {Sab 2,18). Acer-
czamz'ento candnico a la filiacién divina del juste perseguide en Sab 1-6", EVD, Estella
C03.
En castellano estd traducido un libre muy importante de este autor: Teologia bi-
blica del Antiguo y del Nueve Testamento, Sigueme, Salamanca 2011 (original de
1992). Su obra es amplisima y se remonta al afio 1960. Se puede encontrar el elen-
co completo de todas sus publicaciones, tanto libros como articulos, en la obra
citada de Agustin Giménez Gonzilez vy en la de Arthur Sanecki, La Biblia: entre la
historia y la teologta, La exégesis candnica de B, 8, Childs, BAC, Madrid 2012. Estos
autores ne citan la Gltima obra de Childs sobre el corpus paulino, especialmente
interesante para nuestro tema, ¥ 4 la que me voy a referir a continuacion. Sobre el
acercamiento candnico se ha discutido y escrito mucho; cito a modo de ejemple:
Robert W. Wali, “The Canonical View”, en Stanley Porter and Beth M. Stovell (eds.)
Biblical Hermeneutics. Five Views, TVP Academic, Ilinois 2012, cap. 4 (enlalinea de
Chids); R. W. Wall and B. E. Lencio, The New Testament as Canon: A Reader in Cano-
nical Criticism, JSOT Press, Sheffield 1987; Kent . Clarke, “Canonical Criticism:
An Integrated Reading of Biblical Texts for the Community of Faith”, en Stanley
Porter and David Tombs, Approaches to New Testament Study, Sheffield Academic
Press, Sheffield 1995, 170-121 (expone las posturas de Sanders y Chiids, hace ver

las diferencias y las distintas posturas que adoptan respecto al método histérico-
critico}.
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Iglesia. En efecto un canon de escritos obligatorios esta siempre estre-.
chamente referido a aquella comunidad de fe en la que tiene validez y se
le reconoce autoridad™®®. La interpretacién candnica implica insercién
en la tradicién de la Iglesia®.

Un texto biblico estd relacionado o se puede relacionar con textos
diferentes de la Biblia. La intertextualidad en la Biblia es acusadisima,
precisamente porque serememoranyreinterpretan sin cesar tradiciones
anteriores. Pero Childs y sus seguidores dan un paso mas y afirman que
el Canon establece el orden en el conjunto de la Biblia y en el interior
de cada coleccion particular. Y este orden es un principio hermenéutico
que indica cémo hay que entender los textos™.

La dltima obra de Childs trata sobre el corpus paulino®e insiste
en que lo que interesa teolégicamente no es el Pablo histdrico, sino el
Pablo canénico. Hay un corpus paulino, que comienza conla Cartaalos
Romanos y termina con las Pastorales, que nos dalaclave para entender
todas las cartas. Solo asi unos escritos dirigides a unas comunidades
particulares en unas circunstancias concretas se convierten en mensaje
para todas las generaciones cristianas*®. M4s atn, entre los evangelios
y las cartas, el Canon ha introducido los Hechos de los Apdstoles, que
proporcionan una imagen de Pablo mds moderada que la de sus cartas
auténticas y asile reconcilian con la tradicién petrina y judeo cristiana.
Los Hechos son “un documento de consenso” escrito para unificar el

% Dieter Bshier, “Der Kanon als hermeneutische Vorgabe biblischer Theologie. Uber
aktuelle Methodendiskussionen in der Bibelwissenchaft”, Theologie und Philoso-
phie 77(2002) 167.

% Aparco la dificultad de la diversidad de canones de la Escritwra y de la correlati-
va diversidad de Iglesias. Childs, muy preccupado por el didlogo con i judaismo,
acepta el canon judfo del AT. Bl Canon biblico es un principio hermenéutico impor-
tante, pero insuficiente y 2l final muchos de sus mismos defensores recurren ala
“regula fidei”, lo que Ja DV 12 llama "analogia de la fe”.

38 The New Testament as Canon. An Introduction, Fortress, Philadelphia 1985, 240:
“E} canon ha conservado las cartas paulinas, pero en el marco de los Hechos, que
proporciona la guia hermenéutica para su interpretacién”.

¥ The Church Guide for Reading Paul. The Canonical Shaping of the Pauline Corpus, Berd-
mans, Cambridge 2008. En esta obra desarrolia lo que ya decfa en su obra anterior
The New Testament as Canon. An Introduction, Fortress, Philadelphia 1985.

® O, 786.
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testimonio de los apdstoles y de Pablo*!. Esta visién paulina de los He-
chos coincide fundamentalmente con la de las Cartas Pastorales. Este
Pablo canénico es el teoldgicamente relevante y no el que nos descubre
el estudio de sus cartas con el método critico.

Childs es reacio allamar a su propuesta “método”. Quiere establecer,
maés bien, la perspectiva correcta para una interpretacién teolégica. Por
eso es mejor hablar de “acercamiento canénico”. Childs lleva escribien-
do més de cuarenta afios y su postura se ha discutido ampliamente en
los circulos cientifices, pero no pasaba de ahi y en los ambientes de la
Iglesia Catdlica era muy poco conocido, pero ha bastado que Benedicto
XVIhaya hablado de “interpretacién canénica” para que proliferen sus
defensores entusiastas.

¢ Qué pensar del acercamiento candnico?

La intertextualidad en la Biblia, como ya he sefialado, es riguisima
y se pueden establecer relaciones entre los textos del Canon, que hacen
emerger constelaciones de sentido; v estas relaciones pueden ser muy
diversas segtn la subjetividad y sensibilidad religiosa del lector®.

Pero el primer problema radica en que este acercamiento se pre-
senta como “una perspectiva obligatoria desde la que leer la Biblia
para que pueda funcionar como Sagrada Escritura”?. Es decir, solo
con este acercamiento se puede hacer una lectura teolégica de la
Biblia. Esta pretensién me parece inaceptable. Insisto en que el es-
tudio critico de cada carta de Pablo, contextualizada histéricamente,
puede y debe explicitar su sentido teolégico y establecer un didlogo
y lanzar interpelaciones sobre su significado para los creyentes de
hoy. Al acercamiento que absolutiza la disposicién y consideracién
canénica le da igual, en el fondo, lo que diga el estudio critico y cien-
tifico de la Biblia; se bloquea la interpelacién teolégica que plantea
la exégesis biblica. Un autor aleman llega a afirmar que “la exégesis
canonica es un programa neoconservador que intenta incorporar

0 ¢, 231

2 Childs habla de }a "legitimidad de multiples sentidos en el decurso de la vida de
la iglesia™ Biblical Theology of the Old and New Testament, Fortress, Minneapolis
1293, 87.

%8 A, Sanecki, O.c., 47.
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corrientes reaccionarias (tan en boga en todas las religiones) en la
exégesis biblica™4,

Creoque esinaceptable queel Canon puedaverse comolarevelacion
de un modo de leer la Biblia, segun su orden y sus relaciones intey-
nas®. El Canon es una coleccién de libros y su aceptacién no puede
eliminar las diferencias y tensiones internas, que hay entre ellos y
que constituye parte de su riqueza. Esta diversidad est4 atravesada
de una unidad profunda y, por eso, escritos muy diversos forman
parte de un mismo Canon. Si se conservaron en el Canon cuatro

evangelios es porque se percibia y se consideraba un valor positivo
su diversidad teolégica.

Tengamos en cuenta, ademds, que muchos textos fueron considerados
Sagrada Escritura antes de que existiese el Canon. Y se han leido solem-
nemente en la Iglesia como Sagrada Escritura antes de que apareciesela
categoria de “candénicos”. En el corpus paulino la Carta a los Romanos
esta en primer lugar porque es la més larga, y las Pastorales van al final
porque se presentan ellas mismas come las tltimas cronolégicamente.
No se puede sacar del orden delas cartas consecuencias hermenéuticas
obligatorias y, menos adn, cuando sirven para desechar teoldgicamente
todos los riquisimos conocimientos que la exégesis critica proporciona
sobre el corpus paulino. En resumen no me parece aceptable nila consi-
deracién del Canon de Childs y sus seguidores, nila descontextualizacién
absoluta que realizan de los textos, ni la deshistorizacién del mensaje
biblico y cristiano®®,

#  Joachim Kigler, Kanonische, kirchlich, postmodern? Die Bibelwissenschat sucht thren

Weg nach der Moderne, Orientierung 72 (2008) 38.

En esta materia hay que ir con mucho tiento y, por eso, considero una temeridad
teolégica, que personalmente no comparte las siguientes afirmaciones de Agustin
Giménez Gonzalez en O. ¢. 27: "Fildndonos en cémo han sido leidos e interpreta-
dos los textos, la acogida que recibian en la comunidad, €} lugar que ocupaban en
el canon etc., podemos descubrir cémo la revelucicn va conduciendo a} pueblo hacia
un modo concreto de comprender las Escrituras. De hecho, esos libros fueron aco-
gidos como candnicos por ser leidos de ese modo concreto, ¥ POT OCUpar €se puestio
y orden determinado dentro de la coleccidn de libras sagrados” (la cursiva es mia),
Julic Trebolle, La Biblia judia y Iz Biblia cristiana, Trotta, Madrid 1993, 8086.
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7.LA BIBLIA, LIBRO DE LA IGLESIA Y PATRIMONIO DE
LA HUMANIDAD

7.1. Razdn y fe en la interpretacién biblica

La exégesis creyente se realiza en la Iglesia, que es una comunidad
hermenéutica, que relee y reinterpreta continuamente la Escritura,
que es su norma suprema (DV 10. 21). Los exegetas cumplen una im-
prescindible tarea eclesial. El Vaticano II dice que “la interpretacién de
la Escritura queda sometida al juicio definitivo de la Iglesia” (DV 12).
Se refiere a estos sentidos supraliterales, que se guian por opciones
teoldgicas y por el “instinto” de la fe. El magisterio de la Iglesia no ha
zanjado positivamente el sentido literal de ningin texto. Esto corres-
ponde al estudio critico.

Decia al inicio que los estudios biblicos estdn hoy atravesados por
una profunda desazdén, divididos entre las exigencias de la critica y el
sentido teolégico®’; nos encontramos con la vieja tensién entre razén
y fe, entre Atenas y Jerusalén, que se dio ya a comienzos de la Iglesiay
atraviesa toda su historia.

Ya al final nos preguntamos: ;Qué relacién existe entre el método
critico de exégesis y la fe? ;Cudl es el lugar adecuado de estudio de la
Biblia, la academia o la Iglesia? El método critico no exige ni excluye el
acercamiento creyente alos textos. La intervencién de Dios ni se puede
demostrar ni se puede excluir con un método cientifico. Su aceptacién o
N0 se sitta a otro nivel, al de una opcién personal. Pero el acercamiento
creyente responde a la naturaleza del texto, proporciona una empatia
que puede contribuir a una mejor interpretacién. Se puede aplicar lo
que dice el Vaticano II: “La Escritura se ha de leer e interpretar con el
mismo Espiritu con que fue escrita” {DV 12). Solo con esta actitud los
textos pueden producir los efectos que pretenden. Nadie se acerca alos
textos sin presupuestos y de lo que se trata es que el método critico se
aplique con todo rigor. Puede reivindicarse que el acercamiento creyente
amplialas posibilidades delarazén, pero nuncapodrd imponerse. Y, por

*7 Julio Trebolle, Biblia judia, Biblia eristiana, Trotta, Madrid 1993, 606.
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supuesto, no niega la legitimidad y el valor de una exégesis que realiza
con honestidad intelectual al margen del presupuesto creyente®,

Hay quienes consideran que el lugar propio, no ya de la lectura
creyente, sino de la exégesis es la Iglesia, la comunidad de fe, porque al
margen de ella es imposible captar su dimensién profunda. Otros, por
el contrario, afirman que solo al margen del control y del presupuesto
confesional puede hablarse de una exégesis critica y cientifica (aunque
quien la realice puede ser personalmente creyente), v que solo este
acercamiento es el que tiene cabida en la universidad. Si los primeros
entienden la exégesis fundamentalmente como teologia, los segundos
la entienden come historia.

También al inicio he hablado dela situacién dificil en que se encuen-
tra el exegeta creyente, que puede sentirse injustamente tratado, quiza
preterido, tanto en suIglesia como encirculos cientificos profanos. Pero
no debe ni abdicar de sus responsabilidades teolégicas ni hacer una
exégesis eclesial endogémica, que no participa en el debate cultural de
su sociedad {en interrelacién con la literatura, la filosofta, las ciencias
sociales, 1a politica, la historia, etc.).

El verdadero reto de la teologia biblica es aceptar las implicaciones
de la exégesis critica e histérica®®. La superacién del dualismo entre
la visién cientifica y la visién creyente de la Biblia solo podra ser
alcanzada por una hermenéutica que tome en serio el que la Palabra
de Dios contenida en la Biblia fue y es una palabra enraizada en una
historia lejana.

7.2, Ellugar social de la exégesis

£l debate sobre el lugar de la razén criticay dela fe en la interpre-
tacién biblica, en el fondo, pone de manifiesto la importancia de los

* Simian Yofre "Posibiliza e limiti defl"interpretazione ‘canonica’ delia Bibbia”, Rivis-

ta Biblica VT {2008}, 8. M. Schneiders O. ¢, 171. Cfr. R. Boer, “A Manifest for Bi-
blical Studies”, en la obra ya citada, coordinada por el mismo autor, pp. 27-39 con
el debate que originé y que se refleja en otras colaboraciones gue se encuentran en
el mismo libro.

4. Trebolle, O. c., 606.
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presupuestos y del lugar social desde los que nos acercamos alos textos.
Pero no estd en juego solo la teologia y la fe. Hay que ser conscientes
de la importancia decisiva de los presupuestos culturales y del lugar
socio-politico desde el que se afronta la tarea interpretativa y se uti-
lizan los métodos criticos. En mi exposicién he tenido que prescindir
de muchas cosas, pero deseo aludir a tres perspectivas, que suponen
un cierto desplazamiento en la interpretacién, que se me antojan de
mucha entidad y futuro, y que deben cuestionar a los estudiosos. Son
perspectivas que tienen un denominador coman: son las de sectores
oprimidos o marginados, que han tomado conciencia de su situacién y
leen la Biblia con una dpticaliberadora. Estoles da una especial afinidad
para sintonizar con el hilo central que recorre el ATy, desde luego, con el
mensaje de Jests. Estodo un reto hermenéutico lanzado desde sectores
periféricos, probablemente donde mas se lee la Biblia, al estudio critico
que se realiza en paises occidentales y ricos.

Desde estas mismas perspectivas se dan, en la actualidad, lecturas
fundamentalistas, que, ni que decir tiene, estdn en las antipodas de lo
que yo estoy proponiendo.

La lectura de la Biblia desde los pobres. Se realiza fundamentalmente
en América Latina. Ya he mencionado antes la lectura, que parte de la
vida de las comunidades y busca en fa Biblia, leida de una forma muy
contextual porque les interesa la expresion de vida que late en sus
paginas, luz y esperanza. Varias veces habla de este tipo de lectura el
documento de 1993 de la Pontificia Comisién Biblica. Cito un parrafo:

“Hay que alegrase de ver a gente humilde y pobre, que toma la Biblia
en sus manos y puede aportar a su interpretacién y actualizacién una luz
mis penetrante desde el punto de vista espiritual y existencial, que la que
viene de una ciencia segura de s misma”C.

Acercarse a la Biblia desde la perspectiva de los pobres proporciona
una especial sintonia con lo mas hondo de su mensaje: con el mono-
teismo que denuncia la idolatria de los imperios y con el Reino de Dios
comopromesadeliberacién integral. Confeosinella, este acercamiento

5 IV C, 4; también 1iL, B, 3.
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tiene grandes repercusiones hermenéuticas y cuestiona a la exégesis
convencional y a los supuestos desde los que se realiza.

Lectura postcolonial’t. Los estudios coloniales han ido adquiriendo
carta de naturaleza en disciplinas muy diversas (historia, literatura,
antropologia, politica) a partir delos afios 70 del pasado siglo y también
han llegado al estudio de la Biblia. En el origen estd el proceso de des-
colonizacién posterior a la segunda gran guerray a la reaccién contra
la visién del mundo que transmitia el colonizador. Esta interpretacién
descubre en la Biblia muchas tradiciones que legitiman los imperios y
las empresas colonizadoras. Esto lo aprendieron en lapredicacién delos
misioneros. Pero también hay tradiciones antimperiales, que promueven
la resistencia. La exégesis ha surgido fundamentalmente en Asia y se
ha extendido a Africa y América. Se ha planteado la relacién con textos
sagrados de otras tradiciones y la relatividad de los textos biblicos y de
la delimitacién canénica. Es claro que plantea un cuestionamiento de
gran envergadura a la exégesis convencional y ala ortodoxia de las igle-
slas cristianas. Este tipo de exégesis pone ala Biblia en contacto con un
mundo hasta ahora practicamente ajeno v que plantea un reto cultural
v hermenéutico enorme y de consecuencias imprevisibles.

La lectura feminista® ha sido relacionada con la postcolonial, aunque
es muy anterior. También la hermenéutica feminista se aplica a diversos

5t R. 8. Sugirtharajah (ed.), The postcolonial Bible, Sheffield Academic Press, Sheffield
1998; R. 5. Sugirtharajah, Postcolonial Criticism and Biblical Interpretation, Qxford
University Press, Oxford 2002; E Segovia~ R. 8. Sugirtharajah, A Postcolenial Com-
mentary oni the New Testament Writings, Clark, London 2007; F. Segovia, Decoloni-
zing Biblical Studies, Orbis Books, Maryknoll 2000; R. 8. Sugirtharajah {ed.), The
Posteolorial Bibical Reader, Blackwell, Oxford 2006; R. S. Sugirtharajah, La Biblia
y el Imperio. Exploraciones postcoloniales, Akal, Madrid 2009. Dos libros presentan
una visién de conjunto sobre la exegesis postcolonial, sus origenes v sus diversas
orientaciones: R. 5. Sugirthavajah, Exploring Posteolonial Biblical Criticism. History,
Methed, Practice, Blackwell, Oxford 2012; Anna Runesson, Exegesis in the Making.
Postcolonialism and New Testament Studies, Brill, Leiden 2011 {este ultimo libro
presenta también una amplia bibliografia).

La bibliografia es inmensa. Un libro clasico v de referencia es el de Elisabeth
Schissler Fiorenza, En memoria de ella. Una reconstruccion teoligica feminista de
los origenes del cristianismo, DDB, Bilbao 1989. Esta autora tiene una produccién
posterior abundantisima. En castellano hay actuslmente tres colecciones que pu-
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campos y liegd al de la interpretacién de la Biblia. Tiene una enorme
carga critica porque hace ver las limitaciones culturales —patriarcales,
androcéntricas— de muchos textos biblicos y de la delimitacién del Ca-
non. Rastrea las huellas, con frecuencia semienterradas, de las mujeres
en la Biblia y reinterpreta unos textos fundamentalmente patriarcales
desdelaperspectivadelasmujerespresentesen ellos. Confrecuenciahace
cuartearse concepciones comunmente aceptadas, pero queson deudoras
a una cultura que invisibilizaba a la mitad del género humano. Fn todo
caso se esfuerza por reinterpretar los textos de forma que salgaalaluz
la presencia de la mujer y promueva su dignidad y protagonismo en la
actualidad. La incorporacidn de muchas mujeres al trabajo exegético va
a tener muchas consecuencias a corto plazo.

La Biblia nacié en una comunidad de fey, con toda razén, es libro de
laIglesia: Pero también hallegado a ser patrimonio dela humanidad. Se
le ha llamado “el gran c6digo cultural de Occidente”?. Laliteratura estd
plagada de referencias biblicas. Un libro reciente estudia la penetracién
de expresiones biblicas en el castellanc popular®. Durante muchos
sigios las grandes obras de la pintura, escultura, musica y arquitectura
se han inspirado en la Biblia. La filosoffa politica reconoce el influjo
de la tradicién judia y biblica. Nuestra cultura occidental no se puede
entender sin la herencia biblica y judeccristiana. El estudio de la Biblia,
incluso desde un punto devista secular, esimprescindible para entender
nuestra historia y cultura.

Los problemas suscitados por los modernos métodos criticos son
una nueva versidn de la vieja tensién entre Atenas y Jerusalén, que
veiamos al inicio formulada con las fogosas palabras de Tertuliano.
Ambas tradiciones pelean sin cesar entre siy, sin embargo, senecesitan

blican libros de esta orientacién. La serie “Aletheia” promovida por la Asociacién
de Tedlogas Espariclas; “En clave de mujer” de la editorial DDB; “La Biblia y las mu-
jeres”, que es un proyecto internacional en marcha publicado en espatiol, italiano,
aleman e inglés, que constara de 22 volimenes y que esta dirigida por cuatro tes-
logas cristianas catclicas y protestantes, haciéndose cargo de la edicién espafiola
EVD.

% Northrop Frey, Bl gran cédigo, Gedisa, Barcelona 1988,

% Nuria Calduch-Benages, Otro gallo le cantara. Refranes, dichos y expresiones de ori-
gen biblico, DDB, Bilbao 2003.
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mutuarnente. La historia nos ensefia que una religion —tradicién de
Jerusalén-— sin la mediacién de la razén facilmente degenera en fana-
tismo y fundamentalismo; pero también nos ensefia que la tradicién
de Atenas, larazén de la [lustracién, puede alentar un progreso a costa
de victimas sin cuente en la cuneta del camino; el pasado siglo ha sido
testigo de las locuras de la razén. En mi exposicién he defendido los
métodos criticos y cientificos en la Biblia, porque vuelven a arreciar en
la Iglesia las criticas contra ellos. Pero en 1a hora presente se siente la
necesidad apremiante del pensamiento alegdrico y simbélico, del que
recuperalamemoria de las victimas, del que reclama ala razén ilustrada
la apertura ante la posibilidad de encontrarse con lo inesperado. Y esto
viene de Jerusalén, dela tradicién biblica. Las interpretaciones biblicas
hoy debenarticular suservicio alaIglesia con el servicio alahumanidad.
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