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La busqueda de luz nueva
para los viejos datos

Tal vez estamos
replantedandonos
la propia tradicién
para elaborar una
nueva identidad
de ciudadanos que
responda a los
retos de un mundo
secularizado

y globalizado

Imagenes de la fe - 414

' ualquier persona que pase de-
lante del mostrador de nove-
# dades de una libreria puede
encontrar hoy mas libros que nunca so-
bre temas relacionados con los origenes
del cristianismo. ;Por qué este aparen-
te interés? ; Serd que han aparecido nue-
vos descubrimientos que obligan a
replantear los consensos que teniamos
hasta ahora? ;O serd que nuestra socie-
dad esta replanteandose su propia tradi-
ci6n, la memoria colectiva y social, para
elaborar una nueva identidad de ciuda-
dano que responda a los nuevos retos
de un mundo secularizado y globalizado?

La reciente identificacién de un ha-
llazgo largamente oculto por el azar vy,
sobre todo, la cobertura mediatica que
ha tenido, ha revelado el gran interés
que tiene la sociedad a escala mundial

cuando se trata de revisar la historia de
los origenes. El Evangelio de Judas for-
ma parte de una importante y amplia
coleccidn de textos gnésticos cristianos
que proliferaron en los siglos 111 y IV;
su contenido no aporta “novedades” a la
historia de los origenes del cristianismo,
pero tiene una enorme importancia pa-
ra conocer la pluralidad y la diversidad
de los cristianismos primitivos. Su identi-
ficacién y difusién viene a reforzar los
nuevos consensos que se estan adoptan-
do en la investigacién sobre los origenes
del cristianismo: es fundamental inter-
pretar los datos en un contexto adecuado.

Los dltimos afios del siglo pasado se
caracterizaron, entre otras cosas, por un
nuevo interés en la figura histérica de

Jestis; la “tercera ola”, se ha llamado. Los
anteriores intentos de acertarse al Jests
histérico, a finales del siglo XIX y a me-
diados del siglo XX, habfan dado lugar
a sendas reacciones contrarias (por frus-
tracién, saturacién, desengano, exage-
racién, desilusién...). A finales del siglo
XX no habia nuevos datos histdricos sig-
nificativos sobre Jesus, pero predomi-
naba una nueva perspectiva: se conocian
mas cosas (y mas ajustadas) sobre el ju-
daismo de Jests en Galilea; se incorpo-
raron al andlisis fuentes desdefiadas
hasta entonces (apécrifos y fuentes ex-
trabiblicas); se utilizaron criterios, he-
rramientas y modelos de las ciencias
sociales para reinterpretar los datos ya
conocidos; se elaboraron, en fin, nuevos
marcos en los que encajar los datos co-
nocidos y se interpretaron en el nuevo
contexto. No habfa apenas datos nue-
vos, pero el resultado fue “revoluciona-
rio” (sobre todo, a juzgar por algunas
reacciones temerosas). La imagen de Je-
sts que arrojaron estos estudios no es,
ni mucho menos, univoca; sin embar-
go, el conjunto de todas ellas, induda-
blemente, nos ha acercado mas al Jests
histérico de lo que estdbamos antes.
Esta “tercera ola” de los estudios del
Jests histérico ha dejado como heren-
cia una nueva busqueda de los origenes
del cristianismo en la que predominan
los mismos criterios hermenéuticos que
tenia la pregunta por el Jesus histdrico
a finales del siglo XX. Resulta l6gico pen-
sar que si aquella basqueda arrojé luz
nueva sobre los viejos datos de la per-




sona histérica de Jests, se quiera hacer
lo mismo con el movimiento de seguido-
res que se inicid tras los acontecimientos
de Pascua. La situacién, pues, es similar
y, en cierto modo, corolario de la ante-
rior: hay pocos datos inéditos sobre los
origenes del cristianismo, pero los nue-
vos marcos de comprensién permiten
comprenderlos de un modo fresco.

Relato, historia
y memoria

Ademas, este nuevo enfoque y bidsque-
da de los origenes del cristianismo es
contempordneo (y en cierto modo pa-
ralelo) al que grupos interdisciplinares
de investigadores estan realizando, por
ejemplo, sobre el judaismo que compuso
la Misn4, o sobre el judaismo de la diés-
pora, o sobre el abigarrado mundo reli-
gioso grecorromano, o sobre los espacios
domésticos y politicos de las ciudades
del Mediterraneo, o sobre los grupos
marginales de poblacién en tiempo de

la Pax romana. Todos estos estudios estan
aportando al de los origenes del cristia-
nismo mayores y mejores herramientas,
marcos de comprensién mas adaptados,
nuevas preguntas y enfoques mds cen-
trados para interpretar los datos en las
mejores condiciones posibles.

Las implicaciones sociales y eclesia-
les de estos estudios sobre los origenes
del cristianismo no son pocas. Releer,
recordar y reinterpretar los origenes no
es inocuo; de hecho, toda interpretacién
tiene unos intereses (teoldgicos, ecle-
siales... y también sociales y politicos)
que vienen dados por la situacién del
intérprete (preguntas, problemas, nece-
sidades, lugar social desde el que inter-
preta, etc.) y la del auditorio al que se
dirige (problemas, lugar social, etc.); y
estos intereses estan siempre relaciona-
dos con la identidad. ; C6mo construye-
ron, conservaron y protegieron su
identidad los primeros seguidores de Je-
sis? Esta pregunta nos lleva directa-
mente al proceso de construccién del

PORTICO

cristianismo primitivo, cuando todavia
no era una religién (religio}, sino una
secta o un culto.

Este proceso es lo que entendemos
por origenes del cristianismo, un proce-
so radicalmente vinculado a la memo-
ria: el recuerdo de los dichos y hechos,
la vida y la Pascua de Jests. Las pre-
guntas que interesan al investigador pa-
ra comprender este proceso son, entre
otras, éstas: scémo se hace de la me-
moria un relato? ;Cémo se hace de un
relato historia? ;Cémo se hace de la his-
toria presente y futuro? ;E identidad?

El lector avezado descubrird en las pé-
ginas que siguen muchas preguntas ac-
tuales sin necesidad de hacerlo de modo
explicito. Las cuestiones y las respuestas
de los primeros creyentes que se ofre-
cen a continuacidén tienen una inter-
pretacién muy actual. De todo ello es
vital subrayar dos constantes: la plura-
lidad de los origenes del cristianismo y
la fidelidad al pasado que se verifica en
la relevancia para el presente. 4
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Una iteigencia

radical de la fe

LOS ORIGENES DEL CRISTIANISMO COMO OBJETO DE ESTUDIO
REQUIEREN UNA METODOLOGIA SERIA Y EL DIALOGO DE LA TEOLOGIA
CON OTRAS CIENCIAS HISTORICAS Y SOCIALES.

D imdgenes de la fe - 414

1 recuerdo no es un hecho bioldgico o

natural; es, sobre todo, un aconteci-

miento social, porque estd condicio-
nado por la situacién del que recuerda. Los
primeros seguidores de Jesits recordaron se-
lectivamente, adaptaron e interpretaron esa
memoria para dar respuesta a los problemas
que tenfan. Asi, la lectura que unos seguido-
res de Jests hicieron del acontecimiento de
su muerte y resurreccién les llevé a superar

Cristo, Rupnik, Capilla Redemptoris Mater,
1999, Palacio Apostélico del Vaticano.

y relativizar el valor de la ley mosaica e in-
cluir paulatinamente a no judios dentro de la
comunidad, sin exigirles la circuncisién, por-
que entendieron que la muerte de Jesds su-
ponia el final de la antigua alianza. Otros, sin
embargo, entendieron que los acontecimien-
tos de Pascua no suponian tal superacion, si-
no la confirmacién de su valor, exigiendo a
todos los seguidores de Jests la permanencia
(o incorporacién) en los preceptos de la To-
rah. Este ejemplo revela la importancia de la
memoria, de la interpretacién y de la cons-
truccién de la identidad. Los origenes del cris-
tianismo son ese conjunto de acontecimientos,
interpretaciones, disputas, adaptaciones, bus-
quedas, tentativas... para ser fieles a la vo-
luntad de Dios tal como se habia expresado
en la persona de Jesus.

Hacer historia (asi) del cristianismo primi-
tivo no equivale a ignorar o eliminar la accién
del Espiritu Santo, ni a desplazar el designio
de Dios en Jests y las comunidades primiti-
vas; mas bien al contrario, busca hacer com-
prensible, relevante y significativo ese proceso
histérico para cualquier persona, creyente o
no creyente. El proceso de secularizacién re-
quiere, precisamente, una inteligencia radical
de la fe, que se logra, entre otros modos, a tra-
vés del didlogo de la teologfa con otras cien-
cias histdricas y sociales.

Decir que Jests no fundé la Iglesia no equivale
a decir que la Iglesia no procede de Jests, de
sus dichos y hechos, de su muerte y resu-
rreccién; equivale mds bien a decir que, ademds
de ello, la Iglesia se ha servido también de
unas formas histdricas que ha ido adquiriendo
con el tiempo. Lo contrario podria entender-
se como una autojustificacién de que la for-
ma histdrica en que conocemos hoy a la Iglesia
procede directamente de Jests (y as{ de Dios)
y es absolutamente incuestionable e inamo-
vible, como algunos pretenden hacer pensar.

Cuando hablamos de los origenes del cris-
tianismo hablamos de historia de unas tradi-
ciones, de unos textos, de unas personas, de
unos lideres, de un proceso de institucionali-
zacién, de reflexiones teolégicas, de la rela-
cién con el Imperio romano... Se trata, por
tanto, de un objeto de estudio extraordinaria-
mente amplio. Los retos que plantea la pre-
gunta sobre el porqué de estos estudios llevan
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servicio de la particular teologfa del autor: “...
para que conozcas la solidez de las ensenan-
zas que has recibido” (Lc 1,4). Asi, su ideali-
zada vision retrospectiva de los origenes, en
la que destaca la unidad y solidez del grupo
de creyentes desde el inicio hasta el final, no
debe ocultar para el investigador actual el uso
de fuentes diversas, su interés conciliador, la
preocupacién misionera, la voluntad de cre-
ar cohesién en torno a la fe de los apédstoles,
el protagonismo narrativo de Pedro...

Una metodologia
interdisciplinar

Es necesario, por tanto, hacer una lectura cri-
tica de los textos, que revele las intenciones
narrativas, teolégicas y politicas de los auto-
res biblicos para detectar la estrategia con la
que buscan que los lectores transformen una
situacién en otra; que permita comprender
las diferentes tendencias, las tensiones, més
alla de la aparente uniformidad; que busque
las voces ocultas (y, en ocasiones, ocultadas)
de seguidores de Jests que desaparecieron por
la superioridad de otras voces; que indague

la relacién de fuerzas de los diferentes grupos
con su entorno social, econémico, politico y
religioso; que no dé una cuestién por cerrada
porque un texto parezca responder de modo
tajante, sino que plantee preguntas nuevas a
las fuentes; que, en fin, vaya mas alld de lo
evidente para poder elaborar un marco his-
térico plausible en el que los textos alcancen
relevancia nueva y hablen por si mismos en
sus contextos originales. Para ello es impres-
cindible la interdisciplinariedad.

Para acercarnos a estos origenes del cris-
tianismo tal como los estudios actuales estan
mostrando, debemos hacer unas precisiones
sobre el periodo que consideramos y su divi-
sién. Generalmente se acepta que los orige-
nes del cristianismo abarcan desde el Jests
histérico (se incluya éste o no) hasta finales
del siglo 11, cuando podemos considerar »»

Biblia poliglota
complutense,
s. XVIL

E n un momento, como el actual, de replanteamiento de las raices, de exageracion de los nacionalismos, de secularizacion

galopante, de fundamentalismos, de intolerancia religiosa...

la vuelta a los origenes, comao se puede ver, no es inocua. Puede

descubrir intereses de poder, manipulaciones de sentido, transformaciones de significados, alteraciones de las jerarquias de valores,
asimilaciones desleales, etc. Sin embargo, también manifiesta entregas encomiables, sacrificios testimoniales, plenitudes de sentido,
fidelidades admirables, proezas emocionantes, etc. Todo ello forma parte de la accion de Dios en esta historia nuestra; la vuelta a los
origenes quiere, ante todo, volver a descubrir esa obra de Dios entonces y ahora.
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I SENTIDO DEL ESTUDIO
Jestis y los nifios, Emil Nolde, 1910,
Museo de Arte Moderno, Nueva York.

»p al cristianismo como “religién” (reflejado
en: la practica independencia respecto del ju-
daismo, la consolidacién del canon neotesta-
mentario y la creacién de una cultura
—arquitectura, iconografia, etc.— propia). Se
suele distribuir en cuatro generaciones:

e primera, del 30 al 70;

e segunda, del 7o al 110;

e tercera, del 110 al 150;

e cuarta, del 150 al 190.

Hay que
hacer una
lectura
critica de los
textos que
revele las
intenciones
de los
autores
biblicos

Esta distribucién, mas alla de servir para or-
denar el material y los datos, parte de la cons-
tatacién de ciertas caracteristicas comunes a
cada una. Asi, por ejemplo, en lo que atarie a
las fuentes, la primera esta determinada por
la transmisién oral de las tradiciones sobre Je-
sis en el Mediterraneo oriental y la compo-
sicién de las cartas de Pablo en Grecia y Asia
Menor. La segunda estd marcada por la com-
posicién de los evangelios sindpticos y el
desarrollo de la tradicién paulina. La tercera,
por el desarrollo de las cartas pastorales, la li-
teratura apostélica y el inicio de la que luego
serd calificada como apé-
crifa. Mientras que du-

rante las tres primeras,

por tanto, se fueron re-
copilando y compo-
niendo las tradiciones
y textos contenidos en
el NT, durante la ul-
tima se consolidé el
canon. Por razones
de extensién, vamos
a centrarnos en el
periodo neotesta-
mentario, ya que

el Gltimo es especialmente complejo y rico, y
requeriria un articulo aparte. Ademas, en ca-
da uno de estos periodos nos encontramos
con diferentes tradiciones y trayectorias que
reflejan sensibilidades, subrayados, matices
(en ocasiones, visiones y practicas importan-
tes) diferentes. Unicamente sefialaremos las
tradiciones mds significativas, destacando sé-
lo algunas caracteristicas notables para com-
prender su propia evolucién y su relacién con
las demads tradiciones.

Vamos a servirnos de un modelo de com-
prensién evolutivo que nos permita entender
las particularidades de cada una de estas fa-
ses desde el punto de vista del proceso de ins-
titucionalizacién. Algunos autores {por ejemplo,
Margaret Y. MacDonald) han propuesto, con
bastante éxito, un modelo de institucionali-
zaci6n elaborado a partir de las ciencias so-
ciales que diferencia tres fases en este proceso
{coincidiendo basicamente con las tres pri-
meras generaciones):

e la primera, o de construccion, es una fase
muy creativa en la que se est4 formando el
universo simbélico y en la que el futuro del
grupo esta abierto;

e la segunda, o de estabilizacién, se preocu-
pa por el mantenimiento y continuacién de
lo creado;

e la tercera, o de proteccién, estd marcada
por la necesidad de defender el grupo de las
desviaciones internas que amenazan con
desintegrarlo, por lo que es vital definir.

Estas tres fases pueden servirnos, heuristi-
camente, para comprender los origenes del
cristianismo, ese marco fundamental en el que
leer y comprender las fuentes cristianas. ¢

E I recurso a las ciencias sociales aporta herramientas hermenéuticas ineludibles. Pero ademas es importante disponer de un

aparato heuristico adecuado, es decir, de un acercamiento que permita plantear a las fuentes preguntas correctas.

¢Quién y por qué salié perdiendo en las disputas que presentan, por ejemplo, las cartas pastorales? ;Cuales han sido Jas

consecuencias para el desarrollo del cristianismo de la asuncion de esos textos (y no “otros") como normativos? ;C6mo se han
p ¢

justificado segregaciones sexistas a partir de estos textos? La heuristica permite plantear preguntas desde la sospecha de que sus

respuestas pueden conducirnos a encontrar mas significados, ocultos hasta ahora por no tener los instrumentos adecuados, en las

mismas fuentes.

D migenes de la fe - 414




Una generaci
inicay pIUral

Los CREYENTES EN CRISTO, QUE COMIENZAN SIENDO UNA SECTA JUDIA,
SE EXTIENDEN POR LOS PAISES MEDITERRANEOS CON RAPIDEZ. SU EXITO SE DEBE,
EN PARTE, A LA UNIDAD EN EL FONDO PERO CON PLURALIDAD EN LAS FORMAS.

os primeros afios de los origenes del

cristianismo son afios oscuros para el

historiador, pero de un brillo cegador
parael creyente. Es una pequena paradoja que
se explica perfectamente por el caracter de las
escasas fuentes literarias: estan escritas no pa-
ra informar sobre un acontecimiento histéri-
co, sino para reproducir una experiencia
creyente. De ello da cuenta la explosién que
se produjo en estos primeros anos, cuando lo
que comenzd siendo una secta judia se fue ex-
tendiendo de modo imparable por todo el Me-
diterraneo. ;Qué provoco aquella explosién?
Esta es una de las preguntas a las que los ori-
genes del cristianismo deben responder, y que
intentaremos hacer aqui.

La idealizada presentacién de los origenes
del movimiento de Jesus por Lucas, tal como
aparece en el libro de los Hechos de los Apés-
toles, tiene una exposicién alternativa: la que
recoge Pablo en 1 Cor 15,3-8. Este texto ha si-

do objeto de muchos comentarios porque re-
coge una de las primeras férmulas de fe de
los seguidores de Jestis durante los escasos 20
anos tras su muerte.

Este texto, una de las tradiciones mas anti-
guas conservadas de los primeros seguidores
de Jesus, nos estd mostrando un mapa de los
origenes del cristianismo en los afios 40-50
del siglo 1. No es un texto que nos refiera lo
que ocurrid tras la Pascua de Jesus; para dar-
se cuenta de ello bastaria preguntarse: »»

orque os transmiti, en
Pprimer lugar, lo que a
mi vez recibi: que Cristo mu-
rié por nuestros pecados,
segun las Escrituras; que fue
sepultado y que resucitd al
tercer dia, segun las Escri-
turas; que se aparecio a Pe-
dro y [uego a los Doce;
después se aparecié a mas
de quinientos hermanos a
la vez, de los cuales todavia
Ja mayor parte viven y otros
murieron. Luego se apare-
ci6 a Santiago; mas tarde, a
todos los apdstoles. Y en Gl
timo término se me apare-
cié también a mi, como a un
aborto”,

1 Corintios 15, 3-8
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LA CONSTRUCCION

Lavatorio de los pies,
Buoninsegna, s. X1V,
Museo dell’Opera
del Duomo (Siena).

imagenes de la fe - 414

»» ;por qué separa esta tradicién a Pedro de
los Doce? sNo era uno de ellos, el primero?
;Quiénes son los “apostoles” entre los que no
se encuentran los Doce? ;En qué texto del
evangelio se narra la aparicién del Resucita-
do a Santiago en particular? 5i intentdsemos
aqui responder a estas cuestiones, caeriamos
en una trampa, porque el texto no pretende
responder a estas cuestiones, sino a otras.
Este texto de Pablo refleja una tradicién que,
probablemente, ejercié una funcién de con-

”a

senso. “Pedro”, “los Doce”, “quinientos herma-
nos”, “Santiago”, “los apéstoles” y “Pablo” son,
todos ellos, personificacion de diferentes ten-

dencias dentro de los origenes del cristianis-

mo. La importancia de Pedro al ser colocado
en primer lugar muestra que ejerci6, sin du-
da, una importante tarea de aglutinar en tor-
no a si tendencias diversas, entre las que

o, J

podemos reconocer a los discipulos de Jests
en Galilea, el grupo itinerante (“Doce”) y los
que se quedaron en sus lugares de origen (“qui-
nientos hermanos”), a los lideres y comuni-
dades de Jerusalén y Judea (“Santiago”}, a los
judeocristianos helenistas procedentes de las
ciudades de la didspora que volvian enviados
a sus lugares de procedencia para anunciar a
Cristo {“ap6stoles” = enviados), a los grupos
de creyentes en Cristo formados por la misién
independiente de Pablo tras su marcha de An-
tioquia el afio 49 d.C. (“Pablo”). Si esta lectu-
ra de la tradicidn es cierta (como defiende F.
Vougay), este texto constituye una de las me-
jores autopresentaciones de los primeros se-
guidores de Jesds: todos tienen en comin ia
relacién personal con el Resucitado, la expe-
riencia pascual, aunque cada uno saque con-
secuencias diferentes de ella y su modo de



vivir y proclamar al Resucitado sea diferente
y cree tensiones entre ellos. Unidad y plura-
lidad se conjugan de modo admirable en es-
te texto, que bien puede ser uno de los primeros
intentos de construir la nueva identidad de
creyentes en Cristo (frente a los demds gru-
pos religiosos de su entorno o frente al siste-
ma religioso mismo).

Esto ha permitido desarrollar la hipédtesis
de un inicio tnico desde el punto de vista de
la imprescindible experiencia pascual, y mal-
tiple desde el punto de vista geogréfico, cul-
tural y cronoldgico. La unidad de fondo y
pluralidad de formas es una de las caracte-
risticas mas significativas (y probablemente
mas importantes) de cara al éxito histérico de
los origenes del cristianismo. El desarrollo de
trayectorias diferentes es, por tanto, una con-
secuencia légica y natural de su propia iden-
tidad. Galilea, Jerusalén y las ciudades de la
didspora judia seran tres de los contextos cultu-
rales que desarrollen las tradiciones de Jestis
de acuerdo a la situacién en la que se desen-
vuelven los creyentes en Jests. En este senti-
do, resulta iluminadora la comprensién de
este fendmeno Unico y plural como un paso
de un modelo de “secta”a un modelo de “culto”.

La secta y el culto

La secta, segtin ha descrito con acierto L.M.
White, es “un movimiento de regeneracién
separatista {0 cismatico) que surge dentro de
un sistema establecido y religiosamente defi-
nido con el que comparte una visién simbé-
lica del mundo”. Por su parte, el culto es “un
movimiento integrador, a menudo sincretis-
ta, que se importa eficazmente (por traslado
o mutacién) a otro sistema cultural religiosa-
mente definido, con el que trata de sintetizar
su novedosa visién simbélica del mundo”. Am-
bos tienen un cardcter desviado dentro de sus
respectivos contextos culturales y religiosos;
sin embargo, asi como la secta tiende a resol-
ver esta tensién subrayando las diferencias,
marcando el sectarismo y, asi, favoreciendo la
segregacion, el culto tiende a resolverla su-
brayando las semejanzas, abriendo puertas en
las fronteras simbélicas y, asi, favoreciendo la
integracion. Esta diferencia resulta iluminadora,
como decimos, porque refleja con bastante

claridad el desplazamiento que se dio en los
origenes del cristianismo en varias dimen-
siones; geografica, de Jerusalén a Antioquia y
Grecia y Asia Menor; nacional, del grupo in-
trajudfo de renovacién a las comunidades uni-
versales de creyentes en Cristo; cultural, del
judeocristianismo rural en Palestina al paga-
nocristianismo urbano en el Imperio romano.

Los seguidores de Jests en Galilea, asi co-
mo los que se asentaron en Jerusalén, vivian
dentro del judaismo como una secta: com-
partian el mismo universo simbélico que el
resto de judios, pero tenian una clara voca-
cién de regeneracién, de renovacién del ju-
daismo. Esta vocacién, por sus propias
caracteristicas religiosas y socioldgicas, le lle-
vara paraddjicamente a una ruptura que se
consolidard tras muchos afios de tensiones.
Desde este punto de vista, la trayectoria de las
tradiciones que conservaron y transmitieron
estos seguidores de Jesis (tanto en Galilea co-
mo en Jerusalén) estara marcada por esta fuer-
te tensidn y por su peculiar modo de resolverla.

En intima relacién con estos seguidores de
Jestis aparecen otros (de segunda hora, po-
driamos decir) que, procediendo de las ciu-
dades de la didspora, van a comenzar desde
Jerusalén una misién que llevara el anuncio
de Cristo mds alla de las fronteras de Palesti-
na (quiza por primera vez). Estos creyentes
en Cristo viviran su fe en las ciudades del Me-
diterrdneo como un culto: no compartian »»

El inicio es
tnico desde
el punto de
vista de la
experiencia
pascual,

y multiple
desde el
punto de
vista cultural
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»» el universo simbélico grecorromano y se
propusieron importar el propio para realizar
una sintesis, una integracién. Por lo tanto, la
trayectoria de las tradiciones que conserva-
ron y transmitieron estos creyentes en Cristo
estard determinada por el deseo de integra-
ci6n, presentandolas como algo comprensi-
ble y deseable para sus nuevos destinatarios.

Ambos modos de adaptar la fe en Jesus a
sendos contextos estd determinado, ademaés,
por el caracter escatolégico del mensaje anun-
ciado. La irrupcién en la historia del reino de-
finitivo de Dios comenzaria con un juicio
presidido por el Hijo del hombre; este hecho
se esperaba como algo inminente y marco el
modo como unos y otros buscaron lograr sus
objetivos. Sin embargo, no les llevé a actuar
en la misma linea. La renovacién de Israel es-
taba en el primer puesto de los objetivos que
la irrupcién del reino de Dios tenia para los
seguidores de Jests en Palestina; este empe-
fio constituia, por las circunstancias histéri-

cas de la regién, un fuerte compromiso politico,

ademds del religioso. Dios, como habia anun-

ciado Isaias (Is 52,7), reina; eso es buena no- emperador. Si esto fuese asi, las consecuen-

ticia porque trae la paz, la salvacién. El anuncio anto el evangelio de cias politicas eran extraordinarias y explicaria

del reino de Dios, para estos seguidores de Je- Marcos como el de sin ningtn esfuerzo adicional las persecucio-

sGs, era una llamada a recuperar las raices de Mateo (Mc 16,7; Mt nes que sufrieron desde muy pronto.

la fe judia, a ser mas radicales en el cumpli- 28,7.16) situan las apari- Veamos estos grupos con un poco mas de

miento de la Tor4, a vivir con més esperanza ciones del Resucitado a detalle; las caracteristicas de cada uno, sus

que los demas judios, a ser el verdadero Israel sus discipulos en Galilea. problemas y conflictos con otros grupos de

dentro de Israel y, consecuentemente, a pro- El evangelio de Lucas, creyentes y con su entorno.

clamar que Roma no reinaba. por su parte, las sitiia en

Los creyentes en Cristo que se desplazaron Judea y Jerusalén (Lc Los Seguidores

a las ciudades de la costa mediterrdnea vivian 24,13.33.36). Es conocida d e J esus en G alll ea

la inminencia del reino de Dios con otra ur- la tendencia del evange-

gencia: deseaban que el regreso del Sefior en- lista Lucas a “llevar” los Galilea es, sin ninguna duda, el lugar en el que

contrase el mayor nimero de creyentes, que acontecimientos a Jeru- Jesas vivié, anuncié el reino de Dios y con-

todas las naciones tuviesen la oportunidad de salén, que tiene un enor- gregd en torno a si a un grupo de seguidores

recibir esa salvacién ofrecida por Dios a tra- me peso narrativo y y seguidoras que le acompanaron durante su )

vés de Cristo. Para ello penetraron en el mun- teoldgico en su doble obra vida. Estos seguidores eran también galileos,

do grecorromano, pero, obviamente, no (Lcy Hch). La discusién como la gran mayoria de la gente que le es- i

pretendian renovarlo del mismo modo que sobre el lugar de las apa- cuché y que, aunque le siguieran por los ca- '

los seguidores de Jesis en Palestina querian riciones provoca, en el minos de aldea en aldea, fueron cautivados

hacer con el judaismo. Sin embargo, no que- fondo, una pregunta so- por su mensaje (dichos de sabiduria, parabo-

da muy claro si se contentaron Ginicamente bre los inicios del movi- las, etc.) y por sus hechos {exorcismos, cura-

con convocar, llamar a los que no eran judios miento de jests, que pudo ciones, etc.). Aquf esta el germen del movimiento

a formar parte de la comunidad escatolégica tener, como hemos apun- de Jesus: campesinos y pescadores en torno

o0, ademas, aspiraban a conseguir que el culto tado mas arriba, no un al lago, judios galileos, gente sencilla enraiza-

a Cristo se extendiese hasta ensombrecer y tnico origen, sino varios. dos en la tradicién propia del norte. Su relacién

anular los demds cultos, incluido el culto al con Judea, al sur, era ambigua; con Jerusalén
I 'migenes de lafe - 414




mantenian una relacién de amor-odio porque,
por una parte, era la ciudad Santa donde ha-
bitaba Yahvé; pero por otra, era el lugar de
procedencia de fariseos y escribas, que pre-

tendfan imponer unas costumbres judias ur-
banas, con unas exigencias legales que no
correspondian a las caracteristicas de Galilea.
Ademas, los cambios en la economia tradi-
cional de reciprocidad (basada en el trueque)
hacia una economia de redistribucién (con el
enriquecimiento de los intermediarios), la con-
centracién de la tierra en manos de pocos (ex-
tranjeros muchas veces), los fuertes impuestos
y las altas rentas, habian creado una situacién
de enorme tensién entre los oyentes de la pre-
dicacién de Jesis. Estuviese o no la ensefianza
de Jests orientada a responder a estos pro-
blemas, a nadie se le escapa que los oyentes
debieron, por lo menos en parte, interpretar-
la desde sus propias necesidades. Podemos
decir, por tanto, que Jesus les ofrecié un nue-
vo modo de vivir (ética) y una nueva espe-
ranza (escatologfa); Jesis parecfa responder
alos interrogantes cotidianos de estos judios
galileos, tanto aquellos planteados por la nue-
va situacién econémica como los planteados
por la necesidad de fidelidad a la Alianza.

Ruinas de
la antigua ciudad
de Cafarnadm
con la sinagoga
al fondo.

A la derecha,
detalle
de los muros.

Acueducto
de Cesarea (Israel).

Tras la marcha de Jesus a Jerusalén, donde
iba a morir, quedé un nimero indetermina-
do de seguidores en Galilea que, tras la Pas-
cua de Jesus, necesitaba renovar su fe en él.
Los discipulos que lo habfan seguido hasta Je-
rusalén constituyeron una red de pequefios
grupos locales animados por aquellos prime-
ros seguidores y por otros que siguieron el
mismo estilo de vida itinerante. En este con-

La secta
subraya las
diferencias,
mientras que
el modelo

de culto
destaca las
semejanzas
y favorece la
integracion

texto se comenz6 a cultivar la memoria de Je-
sus; sus dichos y hechos eran recordados y
actualizados para dar respuesta a los nuevos
interrogantes, tanto de los que habian que-
dado en sus casas como de los que todavia lle-
vaban una vida itinerante. Probablemente
estos dos modos de vida tuvieron sus tensio-
nes, como se puede percibir en el documen-
to de dichos llamado Q (coleccién de dichos
de Jests recogida por sus seguidores en Gali-
lea). Unos y otros recordaron a Jests desde su
propia situacién y conservaron sus dichos y
hechos adaptandolos a las necesidades de ca-
da uno. Surgieron entonces colecciones de di-
chos (como el mencionado documento Q, el
Evangelio de Tomas, etc.), de parabolas (cf. Mc
4,1-34; etc.), de milagros (cf. Mc 4,35-5,45; etc.)
y otras similares. >
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»»  Este grupo veia a Jesis como un sabio
o, mejor todavia, como la personificacién de
la Sabiduria (Lc 7,31-35; 11,49-51, se cita Q
7,31-35; 11,49-51 para referirse al texto de Q
seguln esta recogido por Lc). No hay muestras
de que conservaran y cultivaran el relato de
la Pasi6n, quiza porque su modo de encon-
trarse con el Resucitado y de hablar de él era
personificindolo en sus dichos, que conser-
varon con gran esmero. Jesus se hacfa pre-
sente a través de la sabiduria de sus palabras
y del poder de sus exorcismos y curaciones,
que repetian sus seguidores (Q 10,8-9).
Ademads del cuidado de las tradiciones de
Jests y de la solicitud por vivir conforme a
ellas, estos grupos pretendieron ampliar sus
fronteras incorporando a judios del mismo
entorno rural de Galilea y Siria. El éxito que
estos grupos tuvieron en este punto debié de
ser mas bien escaso, a juzgar por la creciente

polémica que se refleja en el documento Q (cf.
Q 7,31-35; 11,14-20; 11,49-51; etc.). El conte-
nido de los dichos de Jesus lleva a una vida
con un caracter contracultural, porque busca
la liberacidn de muchas de las ataduras (reli-
giosas, politicas, econémicas, etc.} de la gente
de Galilea; el enfrentamiento con otras visio-
nes judfas no fue muy positivo.

Estos son algunos rasgos de la secta judia
de seguidores de Jesis en Galilea, que hubie-
ra pasado a la historia sin apenas dejar hue-
lla (Lucas sélo hace una alusién de pasada en
Hch 9,31}, de no haber sido por el cultivo de
la memoria de Jesus que quedé plasmada en
tradiciones como el documento Q y las que
recogen, por ejemplo, el Evangelio de Tomés
y la Didajé; estas tradiciones se recogieron y
conservaron en el trabajo de sintesis que hi-
cieron los cristianos de segunda generacién,
COmO veremos.



Los seguidores
de Jesus en Jerusalén

La presencia en Jerusalén de discipulos de Je-
stis tras su Pascua aparece con claridad en las
fuentes lucanas (Lc-Hch); y, aunque reconoz-
camos que coincide con la intencién teolégica
del autor, no es menos cierto que se trata de
una hipétesis perfectamente verosimil, dado
el cardcter restaurador de Israel que se atribuyen
sus seguidores en las fuentes judeocristianas
(“No toméis camino de gentiles ni entréis en
ciudad de samaritanos; dirigios m4s bien a
las ovejas perdidas de la casa de Israel”, Mt
10,5-6; cf. Mt 15,24). Si Jesiis habia o no formado
en torno a sf un grupo de doce (cf. Mc 3,13ss
y par.}, es una cuestién que se resuelve en
parte en este momento: tras su resurrecciéon
sus seguidores fueron convocados en torno a
doce de los que le acompariaron hasta Jerusalén.
De este modo expresaban y realizaban sim-
bélicamente lo que pretendian: la restauracién
de las doce tribus de Israel. Una experiencia
colectiva carismatica pudo dar inicio a este
proyecto (cf. Hch 2,1ss).

Sin embargo, la situacién de los judios en
Jerusalén era (como lo es ahora, en cierta me-
dida) compleja. Existian diferentes tendencias,
algunas antagénicas, unidas en torno a valo-
res irrenunciables (como el Templo, la Ley, la
Tierra...) que eran, no obstante, valorados y
vividos de modos muy diferentes. Era un equi-
librio precario que se mantenia, en parte, gra-
cias a la necesidad de defenderse de las
agresiones culturales, politicas y militares ex-
tranjeras. Esta pluralidad se refleja en la exis-
tencia de sectas judias (hairesis, como recoge
Flavio Josefo, Antiquitates Judaicae XII 171),
como fariseos, esenios, saduceos o celotes; y
se reflejara pronto entre los seguidores de Je-
sds, que agrupard judios procedentes de di-
ferentes grupos (fariseos: Hch 15,5; sacerdotes:
Hch 6,7; etc.) para terminar formando una
nueva secta que mantendra con las demas una
relacién tensa (Lucas habla de la “secta de los
nazoreos”: Hch 24,5; término que aplicaban
aJests: Mt 2,23; 26,71; Jn 18,5; Hch 2,22; 3,6;
4,10; 22,8; 26,9). Asf, aunque compartian ague-
llos valores irrenunciables con las demds (acu-
dian al Templo, observaban los preceptos
legales, se circunscribian a la tierra de Israel,

etc.; cf. Heh 2,46; Mt 5,19.23ss; etc.), su pecu-
liar comprensidn del acontecimiento de Jests
les llevard, paulatinamente, a definirse desde
la diferencia y terminaran cuestionando con
el tiempo aquellos valores comunes. Pero se-
ra este un proceso largo y disparejo, porque,
como veremos mas adelante, los diferentes
grupos que componian esta secta en Jerusa-
1én y Judea se posicionaran de modo diferente
ante los problemas que van a surgir, crean-
dose tensiones internas, comunidades diver-
sas y trayectorias divergentes.
Independientemente de que fuesen doce
los lideres de esta secta o que ese niimero se
utilizara simbdlicamente para representar su
objetivo, tanto Pablo como los sinépticos coin-
ciden en reconocer un claro protagonismo a
tres de los discipulos: Pedro, Santiago y Juan
(cf. Mc 1,16-20 y par.; Mc 3,16-17 y par.; Mc
5,37 y par.; Mc 9,2 y par.; Mc 14,33 y par.; Gal
2,9; etc.). Ademds de ellos, jugaron un papel
protagonista los parientes de Jesus: Maria, su
madre, aparece en el relato de Hch desde el
inicio (Hch 1,14) y Santiago el Menor, “her-
mano del Sefior”, llegara pronto a ser el lider
indiscutible de la secta (cf. Hch 1,14; 12,17;
15,13ss; Gal 1,19; 2,9.12; Flavio Josefo, Anti-
quitates Judaicae XX 200), tras el asesinato de
Santiago el Mayor a manos de Agripa I (Hch
12,2); este cambio supuso probablemente »»

La crucifixién,
Giovanni B. Tiepolo,
1745-1750, Museo de
Arte de Saint Louis
(Missouri, EE.UU.).
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»» un modo nuevo de liderar el grupo, un
nuevo modo de concebir la sucesién y un signo
de la creciente autonomia e identidad que la
secta de los seguidores de Jestis va adquiriendo.

En Jerusalén surgieron, muy probablemente,
el grueso de las tradiciones de Jests que se-
ran recogidas mas adelante, tras un proceso
de ampliacién, adaptacién y recreacién: el re-
lato de la pasién (probablemente la primera
narracién sobre Jests), las primeras férmulas
de fe, los recuerdos de algunos hechos y di-
chos de Jesus, la reinterpretacion de tradicio-
nes legales judias desde la originalidad de
Jests... Todo ello formara parte del propio acer-
vo religioso de esta secta judia, que precipi-
tard en la segunda generacién.

Pero para que esta secta llegue a configu-
rarse como un grupo diferente, tendréd que
concurrir en la escena jerosolimitana otro gru-
po de creyentes en Cristo: los judeocristianos
helenistas. Este grupo de creyentes tiene su
origen en el grupo de judios procedentes de
las ciudades de la didspora que llegaron a Je-
rusalén para pasar sus ultimos dias, para vi-
sitar el Templo, para celebrar la Pascua o para
arreglar su lugar de entierro... Como procedi-
an de ciudades helenisticas y su lengua era el
griego, tenfan sinagogas propias en Jerusalén
donde podian leer y comentar las Escrituras
en griego (la traduccién de la Biblia Hebrea
hecha por los Setenta ancianos en Alejandria,
llamada ‘versién de los LXX’). No eran muy
bien vistos por los judios de lengua hebrea
porque los consideraban “contaminados” por
vivir cerca de paganos, de modo que los con-
tactos que tenfan unos y otros eran minimos.
Ese grupo de judios de habla griega (helenis-
tas) tenian unas caracteristicas religiosas y
teolégicas diferentes del resto de judios (he-
breos). La mas significativa en este momen-
to es que se habian acostumbrado a vivir sin
el Templo, de modo que habian desarrollado
con él una compleja relacién de anhelo y des-
apego: formaba parte de su horizonte religioso
pero no lo necesitaban para su vida religiosa
cotidiana y habfan sustituido los sacrificios
de animales por una ética coherente con los
valores de la Alianza. Su vida “sin Templo”les
granjed un sinfin de hostilidades por parte de
los demds judios, que basaban su vida reli-
giosa cotidiana en la centralidad del Templo.

¢Cémo se produjo, pues, el anuncio de Je-
sus a estos judios de lengua griega que vivian
aparte en Jerusalén y apenas pudieron tener
relacién con los seguidores de Jesis, de len-
gua aramea? Lucas ofrece su respuesta en el
capitulo segundo del Libro de los Hechos de
los Apéstoles: hubo una experiencia comu-
nitaria de caracter extatico que contagié a mu-
chos independientemente de su lengua (cf.
Hch 2,1-13). El peso teolégico que tiene la na-
rracién de Lucas no puede ocultar su plausi-
bilidad histérica y su verosimilitud. Una de
las caracteristicas culturales del Mediterraneo
oriental durante este periodo es la populari-
dad de las experiencias carismaticas, que trans-
cendian fronteras étnicas, nacionales, religiosas
y culturales. Pudo haber, por tanto, una ex-
periencia colectiva de posesién del Espiritu
de Jests que hizo que algunos de aquellos ju-
dios helenistas creyeran en Jests, més alla de
la diferencia de lengua. A la vuelta a sus ciu-
dades de origen se convirtieron en “apéstoles”
{enviados) de Jests (cf. 1Cor 15,7). Nos en-
contramos, por tanto, entre los seguidores de
Jestis desde muy pronto, con un grupo, los he-
breos, que estaban fuertemente vinculados a
las tradiciones cultuales y sacrificales del Tem-
plo (cf. Hch 2,46); y con otro, los helenistas,
que tendrdn con esas mismas tradiciones una
distancia y desvinculacién progresiva (cf. Hch
6,13-14). Este serd un punto muy caliente en
el desarrollo de los grupos de creyentes en Je-
sas que va a marcar un desarrollo plural.

El conflicto entre estos dos grupos de cre-
yentes en Jes(s no se hara esperar. Lucas na-
rra al comienzo del capitulo 6 del Libro de los
Hechos de los Apdstoles este primer conflic-
to a su modo. Una queja de los helenistas con-
tra los hebreos por la “desatencién de las
necesidades de sus viudas” (Hch 6,1) provo-
card la creacion de un nuevo grupo de servi-
dores de la comunidad. Lucas dice que “los
Doce” (hebreos) se reservaron la misién de “la
oracién y el ministerio de la Palabra” (Hch
6,2.4), mientras que los nuevos cargos tenfan
la funcién de “servir las mesas” (Hch 6,2). Sin
embargo, los siete nombrados para este nue-
vo servicio, en el relato de Lucas, se dedican
precisamente a la oracién y al ministerio de
la palabra, igual que los Doce (cf. Hch 7,1ss;
8,4ss; 8,26ss; etc.), no al “servicio de las mesas”.

[ppe—



Provincias de Asia Menor
en tiempos de San Pablo

Esta sencilla constatacién nos exige entender
el relato de Lucas como una noticia histérica
de la existencia de dos grupos en tensién. El
conflicto que tiene Esteban, uno de los siete
nuevos “servidores”, con los judios revela que,
efectivamente, se basa en una nueva com-
prensién del valor y funcién del Templo y la
Ley {“Presentaron testigos falsos que decla-
raron: ‘este hombre no para de hablar en con-
tra del Lugar santo y de la Ley, pues le hemos
oido decir que Jesus, ese Nazoreo, destruiria
este Lugar y cambiaria las costumbres que
Moisés nos transmitié”: Hch 6,13-14).

Esta situacién le costard a Esteban la muerte
{cf. Hch 7,55-60) y a los creyentes en Jests he-
lenistas la dispersién (Hch 8,1). Este episodio
cambié la configuracién del grupo de segui-
dores de Jesus en Jerusalén. La persecucién
de los helenistas tuvo que repercutir negativa-
mente en los hebreos, aunque fuese sélo tan-
gencialmente. Esta hostilidad contra los que
quedaron en Jerusalén sirvi6, sin duda, de re-
vulsivo en el proceso de identificacién y se-

Aparicion (detalle), Buoninsegna, s. X1V, Siena.
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paracién, aunque durante muchos anos si-
guieron participando de la vida del Templo y
cumpliendo los preceptos de la Ley, lo que
contribuyé sin duda a mitigar tales tensiones.
Sin embargo, la divisién que se produjo por
la muerte de Esteban y la consiguiente per-
secucién a los helenistas serd el inicio de co-
rrientes teolégicas y decisiones practicas que
desembocaran en tradiciones diferentes del
cristianismo primitivo.

Los creyentes en Cristo
en Antioquia

La persecucién y consiguiente dispersién que
hemos mencionado llevard a los creyentes en
Cristo de origen helenista a las ciudades de
Samaria y de la costa del Mediterrdneo (cf.
Hch 8,1.5; 9,2.10; 11,19; etc.). En las ciudades
por las que pasardn anunciardn la novedad
de la muerte y resurreccién del Mesias de Dios,
asi como el significado que este acontecimiento
tuvo para comprender quién es Dios y cémo
acttia en la historia. Un magnifico ejemplo de
esta misién la encontramos en el capitu- »»
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»» lo 8 del libro de los Hechos de los Ap6s-
toles: la historia de Felipe y el eunuco. Este,
un alto funcionario de la reina Candace, de
Etiopia, iba leyendo el pasaje de Is 52-53 mien-
tras regresaba de “adorar en Jerusalén”; pero
su condicién de Eunuco le habia impedido en-
trar en el templo, por lo que su largo viaje re-
sultd frustrado en gran medida (“volvia sentado
en su carro”: Hch 8,28). Felipe aparece en es-
cena vy le explica el significado de ese pasaje
“anunciandole la Buena Nueva de Jestis” {Hch
8,35). La frustracién del eunuco por no haber
podido adorar en el templo contrasta radi-
calmente con la posibilidad de ser bautizado
en el desierto y la alegria que experimentd
(“siguid gozoso su camino”: Hch 8,39). Este
pasaje refleja muy bien varias de las caracte-
risticas que marcardn la misi6én de los hele-
nistas: la muerte en cruz de Jests era el
acontecimiento salvador que alejaba al Templo
y a la Ley de esta misma funcién; lo que los
demads judios obtenifan mediante estas media-
ciones {la justificacién ante Dios}, los creyentes
en Cristo lo obtenfan mediante la fe en Cristo.

La comunidad de helenistas creyentes en
Cristo més importante llegara a ser la establecida
en la ciudad de Antioquia, una de las tres ciu-
dades m4s grandes del Imperio romano en
ese momento, con una gran poblacién y un
ndamero significativo de judios. La llegada de
estos creyentes en Cristo a ciudades como An-

tioqufa iniciard una camparia misionera que
no se va a limitar a anunciar a Jesus sélo a los
judios, sino que se va a ampliar a los demas
pueblos. Esta decisién es consecuencia légica
del principio teolégico que les identifica: si la
Ley y el Templo ya no son la mediacién para
ser justificados ante Dios, nada impide que
sean justificados quienes no cumplen la Ley
ni acudirdn nunca al Templo, quienes no es-
tan circuncidados. Esto hard que un gran nd-
mero de no judios reciban el anuncio de la
Buena Nueva de Jesus, creando un grupo con
un perfil muy definido frente a los demas gru-
pos judios. Esta es larazén que pudo muy bien
justificar la etiqueta con la que los demds dis-
tinguian a los creyentes en Cristo: “cristianos”.
Lucas ofrece este dato (Hch 11,26: “En Antio-
quia fue donde, por primera vez, los discipu-
los recibieron el nombre de ‘cristianos”} y es
perfectamente verosimil: los creyentes en Cris-
to ya no eran sélo judios, porque formaban
parte del grupo un buen mimero de no judios;
los que los vefan, légicamente, les comenza-
ron a llamar por aquello que los identificaba
frente a los demés: su fe en Cristo.

Sin embargo, esta nueva situacién, que po-
dria parecer un asunto doméstico que sélo
atafifa a los miembros de esta secta, resultd
un problema de proporciones insospechadas.
En primer lugar, no todos los creyentes en Je-
sts judios estaban dispuestos a compartir la
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mesa con quienes no se habian circuncidado,
porque les impurificaba y amenazaba su iden-
tidad de elegidos; en segundo lugar, otras co-
munidades, como la de Jerusalén, vieron en
esta apertura un problema de comunién y de
pertenencia, porque parecia que creer en Cristo
implicaba renunciar a valores esenciales de la
identidad étnica (judia), como la Ley, y ellos
defendian que creer en Cristo era absoluta-
mente compatible con todas las tradiciones
judfas; en tercer lugar, como esos creyentes
en Jesds compartian parte de su vida en la si-
nagoga con otros judios, la llegada de los pa-
ganos creaba un conflicto entre judfos creyentes
en Jests y judios no creyentes en Jesis, puesto
que éstos vefan amenazadas las fronteras de
la identidad étnica (mientras que la primera
situacién mencionada era una cuestién intra-
comunitaria, esta tercera era extracomunitaria).

Estas tres dimensiones del problema se abor-
daron de modo diferente. La primera no tuvo
mucha importancia en este momento porque,
por lo que parece, la gran mayoria de creyen-
tes en Cristo de origen judio en Antioqufa
aceptaron compartir la mesa con los recién
llegados creyentes en Cristo de origen paga-
no. La tercera fue un problema que duré mu-
cho tiempo y que fue paulatinamente separando
a unos de otros, llegando los creyentes en Je-
sis, a finales del siglo I d.C., a tener sus pro-
pias sinagogas, y determinando este hecho la

de Herodes, Jerusalén.

llamada “separacién de caminos” (parting of
the ways, en la expresién consagrada por au-
tores como J.D.G. Dunn y otros). Sin embar-
go, la segunda es la que mayores y mas
importantes consecuencias tuvo para la his-
toria del cristianismo primitivo, y su intento
de resolucién es uno de los episodios mds di-
ficiles y mas reveladores del pluralismo de es-
te tiempo.

Lucas cuenta en el libro de los Hechos de
los Apdstoles que unos fariseos creyentes en
Cristo fueron de Jerusalén a Antioquia para
pedir a los creyentes en Cristo de origen pa-
gano de esta ciudad que se circuncidaran para
poder salvarse (Hch 15,1.5). Antes hemos men-
cionado que las comunidades de Jerusalén y
Judea estaban formadas por creyentes en Cristo
de origenes diversos (fariseos, sacerdotes, de
la didspora...). La opinién que se formaran y
la actitud que adoptaran ante los aconteci-
mientos que se sucedian en la comunidad de
Antioquia (el éxito misionero y la llegada de
paganos sin circuncidar a la comunidad) no
les podian dejar indiferentes, y cada grupo se
posicioné de modo diferente. Los que proce-
dian de la secta de los fariseos, a juicio de las
pocas referencias que aporta Lucas, parece
que habian asimilado su fe en Cristo a la de-
fensa de los valores fundamentales del fariseis-
mo: la centralidad de la Ley y su cumplimiento
para formar parte del pueblo elegido por Dios.
La noticia que ofrece Lucas en Hch 15,1.5 re-
sulta, por tanto, perfectamente verosimil y co-
herente con otros datos de estos fariseos
creyentes en Cristo: defendian que todo cre-
yente en Cristo debfa comportarse como ju-
dio cumpliendo todos los preceptos de la Ley
y, por tanto, circunciddndose y obligandose a
guardar los preceptos de pureza ritual {cf. Lv
17-26). Sin embargo, no todos los creyentes
en Cristo en Jerusalén se posicionaron del mis-
mo modo. Los datos de Lucas en los Hechos
de los Apé6stoles (Hch 15,1-29) contrastados
con los que ofrece Pablo, del que hablaremos
mas adelante, en su carta a los Galatas (Gal
2,1-10) muestran que esta postura, en un primer
momento al menos, no era mayoritaria.

Para solucionar este conflicto que se originé
inicialmente en Antioquia pero que repercutié
directamente en los creyentes en Cristo de Je-
rusalén, se convocé una asamblea. Los »»
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»» datos no permiten reconstruir con toda
la claridad que desearfamos el desarrollo, ni
las discusiones, ni los resultados. En cualquier
caso, que esa asamblea se celebrase en Jeru-
salén y no en Antioquia revela que para éstos,
la ciudad y comunidad de Jerusalén tenfa una
preeminencia, un prestigio y una autoridad
reconocidas (Pablo, uno de los participantes
en la asamblea, dird que en Jerusalén estaban
“Santiago, Pedro y Juan, que eran considera-
dos como columnas”: Gal 2,9). Tres delegados
de Antioquia, Pablo, Bernabé y Tito (un pa-
gano no circuncidado este dltimo), fueron a
Jerusalén a obtener un reconocimiento por
parte de las “columnas” para su misién a los

paganos. Quizd la cuestién que se discutié era
la més préctica e inmediata: shay que circun-
cidar a los creyentes en Jesis de origen pagano
o no? Sin embargo, la respuesta a esta pre-
gunta conllevaba, al menos implicitamente,
larespuesta a preguntas como éstas: ses sufi-
ciente la fe en Cristo para ser considerado cris-
tiano o hay que exigir algo mas? Si es suficiente
la fe en Cristo, jpueden estos cristianos no
circuncidados ser reconocidos por los demas
cristianos judios como iguales, como hermanos?
Como se puede apreciar, la cuestién que esta
en el fondo es una jerarquia de criterios de
identidad: cuando entran en conflicto la fe en
Cristo y la fidelidad ala Ley, ;qué es prioritario?

Probablemente, esta asamblea tuvo dos mo-
mentos: en primer lugar, una reunién amplia
a la que asistieron muchos cristianos de Je-
rusalén (cf. Gal 2,1-5; Hch 15,4-6) que no dio
claros resultados, probablemente por la fuer-
te presién de aquellos antiguos fariseos (“fal-
sos hermanos”: Gal 2,4); en segundo lugar, una
reunién de cardcter privado entre los tres de-
legados de Antioquia y las tres “columnas” de
Jerusalén que dio como resultado un recono-
cimiento (al menos tdcito) de la misién de los
antioquenos a los paganos al mismo nivel que
la misién de los jerosolimitanos a los judios
(cf. Gal 2,6-10; nétese que a partir de Hch 15,7
sélo intervienen Pedro y Santiago, por una
parte, y Pablo y Bernabé, por otra). No nos es
posible reproducir aqui los argumentos de
unos y otros, ni el desarrollo de ninguna de
las reuniones, por la escasez de los datos y su
carécter polémico o teoldgico. Digamos Gni-
camente que, mientras que a los de Jerusalén
les amparaba la irrevocabilidad de la Alianza
y el hecho de que Jests hubiese sido un judio
fiel, a los de Antioquia les avalaba el éxito mi-
sionero que era interpretado como accién del
Espiritu de Dios (cf. Hch 10,44-48; 15,12). La
postura de los fariseos no se impuso y pre-
dominé el reconocimiento y la confianza; pe-
ro la pregunta planteada, asi como las cuestiones
de fondo, quedaron sin respuesta. Este resul-
tado muestra la dificultad del problema y la
inmadurez de la situaci6n para darle una res-
puesta duradera. De hecho, los ulteriores acon-
tecimientos corroboran esta situacién.

Poco tiempo después de esta asamblea en
Jerusalén, Pedro viajé desde la Ciudad Santa
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a Antioquia. Este viaje no tiene en las fuentes
una clara explicacién; quizé queria inicamente
visitar la comunidad y ver de cerca cudl era
el tenor de vida y las circunstancias de la no-
vedosa convivencia de cristianos de origen
judio y pagano. No seria muy extrafio, sin
embargo, que hubiera influido un cambio
de situacién y de gobierno en las comu-
nidades de Jerusalén, puesto que al poco
de llegar Pedro a Antioquia, delegados
de Santiago, que aparece ya en este mo-
mento como unico lider en Jerusalén, llega-
ron también a Antioquia. Asi, mientras que
al inicio Pedro aceptd la comensalidad abier-
ta y comfa con paganos reconociendo su igual-
dad y su fe en Cristo como el vinculo mds
importante, al llegar los de Santiago, se se-
paré de ellos, en cumplimiento de los pre-
ceptos rituales judios; la consecuencia
inmediata fue que lo que habia sido una

comunidad unida hasta ese momento, se di- San Pablo,

vidi6 en dos: los cristianos de procedencia ju- g:lsé‘;iﬁ Ilg capilla
dia y los de procedencia pagana. de Orcau (Lleida),
Esta situacién fue considerada por algunos s. XIL.

{Pablo, Silvano y quiz4 alguno mads) inaceptable
porque suponia un dréstico retroceso, un in-
cumplimiento de los acuerdos de la asamblea
de Jerusalén y, desde el punto de vista teolé-
gico, un rechazo del valor salvifico de la cruz
(cf. Gal 2,21). Quizé el cambio de situacién alu-
dido en Jerusalén suponia un predominio de
las posturas de los fariseos y este movimien-
to hacia Antioquia buscaba recuperar posi-
ciones y lograr que los cristianos paganos se
circuncidaran, como habian pretendido unos
meses atras. En cualquier caso, parece que la

Pablo
descubre
que la
muerte
de Jesus
en la cruz

postura de Pedro quiso ser conciliadora en
este momento: para recuperar la unidad de
mesay de comunidad se exigié a los paganos,
Unicamente, el cumplimiento de una serie de
preceptos legales (los llamados mandamientos
nodquicos; cf. Heh 15,20.29) pero no la circun-
cisién. Hasta Bernabé acept6 esa situacion (cf.
Gal 2,13). La partida de Pablo hacia las ciuda-
des de Asia Menor y Grecia en compania de no es una
Silvano y la ruptura con Bernabé (cf. Hch 15,36- . .
40) reflejan que esta postura es la que se im- Mma |d ICIOon y
puso en Antioquia y que Pablo no la acepté. . .
La tradicién petrina se caracterizard desde es- Sin ou n S g n ()
te momento por el intento de crear consenso .,
de salvacién

entre las diferentes tradiciones cristianas.

El proyecto universal
de Pablo

La aparicién en escena de Pablo ya ha tenido
lugar, aunque no le hemos dedicado una aten-
cién explicita. El acontecimiento de Damasco
que le hizo cambiar su vida ra-
dicalmente le va a conferir una
autoridad carismatica inusual
y sin parangén en el cristia-
‘ nismo primitivo (cf. Hch 9,1-
: 22). Este hecho y, sobre todo, la
k interpretacién que Pablo mismo le dio
le va a permitir llevar adelante un
proyecto de carécter universal que
lanzar4 a los creyentes en Cristo has-
ta los confines del mundo. La ex-
periencia de encuentro del

Resucitado con Pablo la debemos

situar en el contexto mediato de
su trayectoria como fariseo y en el inmedia-
to de su viaje a Damasco para controlar al dis-
colo grupo de creyentes en Cristo que habian
llegado alli como fruto de la dispersién des-
encadenada tras la muerte de Esteban. El in-
tento de Pablo de defender la Ley por encima
de toda amenaza le llevara a enfrentarse con
los argumentos teol6gicos de este grupo'y, en
ultima instancia, con Aquel a quien procla-
maban como Mesias. Lo que para Pablo era
una maldicién (cf. Dt 21,22-23) se convertird,
tras el descubrimiento del significado de la
cruz, en signo de salvacién (cf. Gal 3,13). Lo
mas importante de su vocacién fue haber des-
cubierto que la muerte de Jesus en la cruz era
el acontecimiento escatolégico que mostraba
el verdadero rostro de Dios que, en contra de
lo que Pablo esperaba, no es Aquel que le exi-
ge al hombre una condicién de pureza y san-
tidad para reconocerlo digno, sino que es Aquel
que le reconcilia, le da la paz y le acoge sien-
do el hombre todavia malo e indigno (cf. Rom
5.8). La cruz es, para Pablo, reflejo de un ros-
tro acogedor que emana bondad y le da la paz
sin dejarle huir.

Esta experiencia de Pablo, por una parte, ex-
plica la decisién que ya hemos mencionado
de abandonar Antioquia y comenzar una mi-
sién independiente, y por otra, es una de las
razones mas importantes del éxito y expan-
sién del cristianismo en el Mediterrdneo pp
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»» (la oferta gratuita de salvacién por parte
de Dios). Lo que habfa ocurrido en Antioquia
tras la llegada de los delegados de Santiago
era, para Pablo, una infidelidad al aconteci-
miento de la cruz, en el que Dios mostraba
que no exigfa a nadie ninguna condicién pre-
via para ser acogido por él; inicamente se le
pedia aceptar, confiar, que esa reconciliacién
habia ocurrido ya en la cruz de Cristo. Pedir
a los cristianos de origen pagano de Antioquia
cualquier precepto legal, por pequefio que fue-
se, era oscurecer y falsear esa realidad salvi-
fica universal. Su partida y la misién
independiente, l6gicamente, estard marcada
por el intento de llevar a cabo una misién que
refleje lo més claramente posible esta nueva
situacién. Segun dird afios mds tarde, cuando
marché de Antioquia se dirigié a aquellos lu-
gares en los que el evangelio de Cristo no era
conocido “para no construir sobre cimientos
ya puestos por otros” (Rom 15,20); asi llegara
a Filipos, Tesaldnica, Corinto, Efeso... y Roma.

Este proyecto, que buscaba evitar los con-
flictos tenidos en Antioquia con los judeo-
cristianos de Jerusalén, no le protegerd contra
otros conflictos, fruto de la creacién de co-
munidades en ciudades grecorromanas don-
de el sustrato palestino que habia determinado
hasta ahora la transmisién de la fe nunca habia
existido. Pablo tendr4, por tanto, la titdnica ta-
rea de legitimar el anuncio del evangelio mas
alla de la Ley y las costumbres judias, mas alla
del entorno y condiciones rurales, en un mun-
do nuevo marcado por el abigarramiento de
cultos y religiones. Este desplazamiento geo-
gréafico supone un desplazamiento en la con-
figuracién del grupo de creyentes en Cristo:
lo que hasta ahora era visto en el seno del ju-
daismo como una secta, a partir de la misién
de Pablo ser4 visto en el contexto del mundo
grecorromano coma un culto.

Este proyecto creador de Pablo tiene tanto
de novedad, de improvisacién, de intuicién o
de carisma, como de fidelidad a la experien-
cia vocacional, de lealtad al Evangelio o de su-
misién y entrega personal a la voluntad de
Dios. Sin embargo, su apostolado no fue re-
conocido por algunos cristianos judeocristianos
{quiza algunos antiguos fariseos de Jerusalén,
como hemos mencionado antes) que supu-
sieron una gran presién para su misién por-
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Maria con los
apdstoles,
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que querfan forzar a los creyentes paganos
para que se circuncidaran en Galacia (cf. Gal
1,9; 6,12-13), en Corinto (cf. 2Cor 3,12ss; 10,12ss;
11,5ss), en Filipos (cf. Flp 3,2ss)... y que le lle-
varon a definir su apostolado desde la iden-
tificacién con el Crucificado {cf. 2Cor 12,7-10).
Su preocupacién por mantener la comunién
con aquéllos que dej6 en Antioquia y en Je-
rusalén se hara evidente antes del ultimo via-
je a Jerusalén con el dinero de la colecta de
algunas de sus comunidades para los pobres
de la Ciudad Santa (cf. Rom 15,30-32). Pablo
queria y necesitaba el reconocimiento de Je-
rusalén para ver cumplido su proyecto. Los
datos no permiten concluir con claridad el re-
sultado de este viaje; Lucas ofrece datos am-
biguos en el capitulo 21 de los Hechos de los
apbstoles (cf. Hch 21,17ss). En cualquier caso,
la originalidad y el mérito de Pablo es, en es-
te momento de la historia del cristianismo, la
creacién de unas comunidades de creyentes
précticamente de la nada en ciudades de Asia
menor, Macedonia o Grecia donde no habian
oido hablar de Cristo.



Su misién estuvo caracterizada por la creacién
de unas comunidades locales con unos rasgos
genuinos y exitosos en las que combiné genial-
mente una fuerte vinculacién interna y un
sentido de pertenencia a una red de caracter
universal. Para ello Pablo utiliz6 una serie de
recursos con ese mismo objetivo:
¢ Pablo llamo a su creacién (la de Dios por
su medio: cf. 1Cor 1,2; 3,6-7; 11,16; etc.) ek-
klésia, un término que significaba tanto la
“asamblea de los hombres libres de una ciu-
dad griega” como la “asamblea de Dios” (se-
gtn la traduccién griega de la Quehal Yahveh
en el AT), pasando a ser signo de esa nueva
realidad comunitaria a la que podifan perte-
necer por igual judios o griegos, varones o mu-
jeres, esclavos o libres (Gal 3,28). De este modo
nos revela Pablo su proyecto mesidnico: la re-
creacién del pueblo de Dios, més alla de las
fronteras étnicas, a partir de la fe en Cristo.
El sentido de la ekklésia para sus comunida-
des tiene tres dimensiones: significa la co-
munidad doméstica que se retine en casa de
uno de sus patronos (cf. Rom 16,5; 1Cor 16,19;

etc.); es el conjunto de asambleas domésticas
de una ciudad y su modo de reunirse: en asam-
blea (cf. 1Cor 1,2; 11,18; 1Tes 1,1; etc.); y es el
conjunto de todas las asambleas de todas las
ciudades griegas y judfas (1Cor 1,2; 10,32; 15,9;
Gal 1,13; etc.).

e Pablo utilizara con profusién el lenguaje
afectivo y familiar, mas que ningtn otro au-
tor del NT: llamarse hermanos o hermanas,
padres o madres, sirve al intento de recons-
truir los lazos que vinculan a las personas en
un contexto fuertemente necesitado de estas
relaciones; Pablo pretende resocializar a los
creyentes en una nueva familia que no di-
suelve los lazos familiares anteriores, sino que
los utiliza en su beneficio.

o Utilizard sus propios viajes, sus cartas (1 Tes,
1y 2 Cor, Gal, Flp, Film y Rom) y un equipo de
colaboradores con los que creard una red de
comunidades. En este mismo sentido pode-
mos mencionar el original uso del apartado
de saludos en sus cartas, con los que busca sin
duda un mayor conocimiento y una estrechez
de vinculos, haciendo que la oracién sirva, asi
mismo, como vinculo real de comunidn.

e Pablo sustituyé las fronteras fisicas que el
judaismo habia establecido para distanciarse
e identificarse en torno a unas sefas de iden-
tidad religiosa (circuncisién, pureza enlos ali-
mentos, matrimonios endogdmicos, fiestas
propias, etc.) por otras de cardcter simbdlico
y ético. Asf, por ejemplo, ante la pregunta sobre
si los cristianos de Corinto podian comer la
carne ofrecida a los idolos, la respuesta de
Pablo no es ni si ni no; si ese hecho sirve para
generar cohesi6én, comunién y refleja el cuidado
y el amor por el débil, se puede; si no, no. Es-
ta estrategia generard cierta ambigiiedad, pe-
ro es caracteristica del perfodo de construccién.
e Ird creando un entramado teoldgico que
configurard un nuevo universo simbélico, cu-
yas claves son: la antropologia basada en la
experiencia de pecado y de falta de libertad
del hombre, la centralidad del acontecimien-
to de la cruz para liberarle de esa condicién,
la imagen de Dios que se muestra amoroso
ademads de justo, la inminencia de la parusia
que le da a la vida del creyente una densidad
insospechada, la esperanza de que el aconte-
cimiento de Cristo es prenda de la salvacién
que el creyente tiene prometida... ¢

La tarea

de Pablo
consiste

en legitimar
el anuncio
del evangelio
mas alla de
la Ley y las
costumbres
judias
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LA DIVERSIDAD DE LAS COMUNIDADES QUE SE SIENTEN HEREDERAS DE LA
TRADICION DE JESUS OBLIGA A GENERAR FUERZAS DE COHESION Y VOLVER
LA MIRADA A LA HISTORIA. PERO LAS RESPUESTAS NO SERAN UNANIMES.
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a expansién geogréafica de estos pri-
meros 40 afnos ha estado acompana-
da del desarrollo de tradiciones que
no siempre han sido convergentes ni parale-
las. Este hecho, segin hemos visto, fue debi-
do alas diferentes experiencias pascuales que
tuvieron los seguidores de Jesis: cada uno de
ellos comprendié y completd la imagen que

Pantocrator, icono ruso.

tenia de Jests de acuerdo a aquellas expe-
riencias carismaticas que resultaron revela-
doras, porque era Dios mismo quien les
comunicaba, a través de su Espiritu, quién era
realmente Jesiis y cémo debfan vivir en con-
secuencia. No podemos aplicar en este mo-
mento del cristianismo primitivo un esquema
de ortodoxia-heterodoxia a estas tradiciones,
puesto que esta preocupacién surgird mas ade-
lante; seria, pues, un anacronismo hacer jui-
cios de valor de ese tipo. Todas las tradiciones
y sus trayectorias, tanto en la primera gene-
racién vista, como en esta segunda que vamos
a ver, se presentan como herederas de la tra-
dicién de Jesds, y todas reclaman para si un
reconocimiento de coherencia con ella, de fi-
delidad y de verdad.

En este conjunto plural, la segunda gene-
racién va a estar marcada no ya por la crea-
cién y la construccidn, sino por la necesidad
de estabilizar lo que ya se ha creado; las ex-
periencias pascuales de la primera generacién,
por su caracter carismatico, generaron ambi-
giiedad y divergencias. Ser4, por tanto, fun-
damental en este momento ahondar en los
elementos comunes y generar fuerzas de co-
hesién; para ello van a volver la mirada sobre
la historia de Jesus, van a sintetizar y a hacer
balance de los primeros logros y fracasos.

La paulatina desaparicién de los testigos de
la vida de Jests, el rdpido crecimiento de las
comunidades formadas por los creyentes en
Cristo, el proceso de separacién del judaismo,
la necesidad de definirse y presentarse ante
la sociedad grecorromana, la distancia geo-
grafica y teoldgica de algunas tradiciones, el
retraso de la parusia esperada... van a ser los
factores mas importantes que determinen un
cambio significativo en esta segunda genera-
cién de los origenes del cristianismo. Estas se-
ran las cuestiones que determinen cémo se
va a recuperar la memoria de Jests. Sin em-
bargo, las respuestas no serdn unédnimes y los
intentos de sintesis y cohesién se sucederdn
durante muchos afos. Cada comunidad de
cristianos tiene en ese momento una jerar-
quia diferente de problemas, unas preocupa-
ciones propias que no tienen otros creyentes,
unas ideas claras de cémo ser cristiano, etc.
Asi, el desarrollo y la sintesis de la tradicién
de Jesus serd también plural.
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Uno de los estudiosos de los origenes del
cristianismo mds influyentes de los dltimos
anos, Gerd Theissen, distingue cuatro gran-
des tradiciones en este momento:
¢ El judeocristianismo: comunidades que se
sienten mas vinculadas a la herencia judia y
a sus instituciones (Ley, Templo, Tierra...} y
que todavia mantienen una identidad secta-
ria dentro de Israel.
¢ El paganocristianismo: comunidades que
han nacido ya como proyectos universales con
independencia, mds o menos vinculada afec-
tivamente, del judaismo.
¢ Tradiciones de sintesis: comunidades que
se sitan en medio de ambas corrientes y que
buscan sintetizarlas de modos diferentes.

e La tradicidn jodnica, que, por sus caracte-
risticas, habria seguido una trayectoria propia.

Aunque se ha aceptado bésicamente esta
clasificacién, hay que subrayar que la realidad
siempre es mds plural y compleja y que estas
tipificaciones generalmente reducen y obli-
gan a encajar los datos en esquemas estrechos.

El judeocristianismo

En las comunidades de Jerusalén habfamos
visto ya varias posturas respecto a la incorpo-
racién de no judios: por una parte, “los de la
circuncisién” (Heh 11,2) o “de la secta de los
fariseos” (Hch 15,5) o “falsos hermanos” (Gal
2,4) y, por otra, Santiago y Pedro (Hch 15,23~
29; Gal 2,9). Santiago, tras la asamblea de Je-
rusalén (aprox. 48 d.C.) aparece como unico
lider de estas comunidades, ejerciendo proba-
blemente un papel aglutinante. Su muerte en
un momento de vacio en el poder romano
(tras la muerte del gobernador Festo , afio 62
d.C.) marcaré profundamente a todos los gru-
pos de creyentes en Cristo de Jerusalén y Ju-
dea. La causa de su muerte, segin Hegesipo
(citado por Eusebio de Cesarea), fue la ven-
ganza de los judios de Jerusalén por no haber
podido matar a Pablo. Probablemente, la re-
alidad tiene que ver con la proclamacién de
Jestis como Mesfas (segtin aparece en el mar-
tirio de Policarpo). El liderazgo que ejercia,
unificando a los diferentes grupos de cristia-
nos (probablemente, como hemos dicho, eran
llamados nazoreos por los demas judios; cf.

Hch 24,5), dard paso a un cierto desmembra-
miento, y las divergencias doctrinales subya-
centes hasta el momento hardn su aparicién.

El comienzo de la guerra judia {66 d.C.) yla
llegada de Vespasiano al mando de las tropas
romanas condujeron a la huida de los nazo-
reos hacia la ciudad de Pella, en Trasjordania;
mientras tanto, Jerusalén era arrasada y el
Templo destruido, causando una terrible con-
mocién en todo el mundo judio. Durante los
afios de estancia en Pella se van a dar divi-
siones internas. Segin san Epifanio, un tal
Ebidn provocard una ruptura por una inter-
pretacién exagerada del nacimiento de Jesus.
El grupo de los ‘ebionitas’ crecerd bastante en
Trasjordania, defendiendo que Jesds no era
més que “un simple hombre”. Segin varios
testimonios (Alejandro de Chipre y Eutiquio)
un grupo de nazoreos vuelve a Jerusalén ha-
cia el 73 d.C., al Monte Sién. Simed6n bar Clo-
fas, primo de Santiago y de Jests, sucedera a
Santiago, segun cuenta Eusebio; esto significa
que la comunidad de los nazoreos, separados
de los ebionitas que quedarén en Trasjorda-
nia, se vuelve a establecer en Jerusalén tras la
guerra. En este tiempo, la comunidad se ird
dispersando por Judea y regiones limitrofes,
consiguiendo muy pocos seguidores de entre
los judios pero buena produccién literaria. En-
tre estas obras podemos mencionar la Carta
de Santiago (que fue incluida en el canon neo-
testamentario), el Evangelio de los Nazo- »»
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»» reos o el Evangelio de los Hebreos. Ade-
mas, alguna de las creaciones de esta tradi-
ci6n judeocristiana sufrié profundas influencias
gnésticas, como el Evangelio de Tomas.

La caracteristica mds destacada de estas co-
munidades serd su intento de compaginar la
originalidad del acontecimiento de Jesis con
las tradiciones judias v, en especial, el cum-
plimiento de la ley. La Carta de Santiago po-
ne un especial énfasis en la necesidad de la
solidaridad con los pobres y en poner en préac-
tica las prescripciones legales porque son una
expresién de la fe en Cristo.

Por otra parte, se va a ir agravando la dis-
tancia con el judaismo de corte cada vez mas
rabinico. Las tensiones, basadas en la procla-
macién de Jests como Mesfas y en la diferente
interpretacién de la Sagrada Escritura, acabaran
con la vida de Sime6n, al que sucedera Justo.
Alrededor del afio 9o, en Yabnia se concreta
la tensién de los nazoreos con el resto del ju-
daismo. Los rabinos dejardn constancia de la
enemistad en una de las dieciocho bendicio-
nes (Shemone Esre) que dice en su versién pa-
lestinense: “Que los calumniadores no tengan
esperanza. Que perezca al instante la maldad,
que todos los nazoreos de tu pueblo sean pron-
tamente aniquilados, que los enemigos sean
rdpidamente erradicados; quebrantalos, ful-
minalos, subytgalos presto en nuestros dias.
iBendito eres ti, Sefior, que quebrantas a los
enemigos y subyugas a los malvados!”.

El paganocristianismo

Las asambleas fundadas por Pablo tenfan co-
mo una de las caracteristicas mas significati-
vas su composicién: la mayoria no eran judios.
Esto configuré unas comunidades pagano-
cristianas que, en contraposicién de las judeo-
cristianas mencionadas antes, crecieron mucho
en poco tiempo. Tras la muerte de Pablo (aprox.
65 d.C.) sus colaboradores van a continuar la
tarea de orientar a sus comunidades del mis-
mo modo que habia hecho Pablo: a través de
cartas que seguiran firmando en colaboracién
{2Tes, Col y Ef). Estas comunidades van a es-
tar marcadas por la necesidad de orientar su
vida superando la creencia de la inminencia
de la parusia del Senor, que habia sido un ras-
go destacado de la predicacién de Pablo {cf.
1Tes 4,13ss; 1Cor 15,51-53). El contenido de la




Segunda Carta a los Tesalonicenses es muy
relevante en este sentido, porque se alerta so-
bre los que “alteran y alarman” (2Tes 2,2) a los
cristianos con la idea de la pronta venida del
Sefor; el autor de esta carta retrasa este acon-
tecimiento hasta que el evangelio sea anun-
ciado y aceptado (cf. 2Tes 1,6-10).

Por esta razén, estas comunidades tuvieron
que cambiar de estrategia. Pablo les habia ex-
hortado a aguantar la hostilidad porque du-
rarfa poco. Sin embargo, ante el retraso de la
parusia, para sobrevivir como culto en el Impe-
rio debian integrarse en la vida social, tener
respetabilidad, limar las diferencias con el en-
torno manteniendo la originalidad de su pro-
piafe. Una de las estrategias se percibe en las
cartas deuteropaulinas a los Colosenses y a
los Efesios. En ellas, los autores elaboran, ané-
logamente a otros grupos (elitistas, como el
judio Filén de Alejandria) una normativa prac-
tica para que los demés les perciban como un
grupo nada peligroso: surgen los asi llamados
c6digos domésticos (cf. Col 3,18-4,1; Ef 5,21-6,9).
En ellos, utilizando el modelo de la casa y del
Estado de Aristételes, los autores cristianos
delimitan los comportamientos del esposo y
esposa, del padre y los hijos, del amo y los es-
clavos; asi aparecen como miembros cons-
tructivos de la ciudad grecorromana. Comienza
de este modo una estrategia nueva que no bus-
ca Unicamente la resistencia, sino que desea
adaptarse e influir, instalarse y modificar el
entorno aportando los valores propios.

Los acontecimientos de Jerusalén y Judea
(la guerra judfa mencionada en el apartado
anterior) van a causar, légicamente, una pro-
funda conmocién en todas las comunidades

judfas, pero también en todos los creyentes
en Cristo, incluso los de origen pagano. Al-
gunos habian creido que la guerra era el mo-
mento de la revelacién definitiva del Sefior;
pero fue un fracaso. Esta situacién, junto con
la progresiva desaparicién de los seguidores
del Jesus histérico, provocé la necesidad de
volver la mirada sobre la historia de Jesus, pa-
ra encontrar en ella luz para esta nueva épo-
ca dificil que se abria. Asf surge el primer
relato de la vida de Jests: el Evangelio de Mar-
cos. El autor, que es un brillante narrador, hace
un trabajo de recopilacién de fuentes, funda-
mentalmente, de la tradiciones helenistas men-
cionadas, pero también de otras judeocristianas.
Al poner por escrito esta tradicién, Marcos
contribuird muy eficazmente en el proceso de
estabilizacién de estas comunidades, al fijar
y conectar unas tradiciones con otras.

Este ejercicio de sintesis muestra la necesi-
dad de las comunidades paganocristianas por
conectarse con los origenes de la tradicién de
Jesus. Lo que estos creyentes sabian de Jests
era muy poco: que habia vivido en Galilea y
Jerusalén y que, tras la Pascua, Dios lo habia
resucitado constituyéndolo Sefior. Pero era vi-
tal en este momento no olvidar la historia de
Jests: habia sido un hombre que sufrié muchos
conflictos con los judios de su tiempo, inclu-
so con sus seguidores, hasta que fue volunta-
riamente a Jerusalén y alli murié en la cruz
antes de ser resucitado. No habia sido un exor-
cista cualquiera, sino, por encima de todo,
aquél que muri6 en la cruz para mostrar c6-
mo es Dios. Este primer relato de la vida de
Jesuas busca, por tanto, conectar la fe de sus
seguidores de origen pagano con su historia pp
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»» para justificar en ella la existencia de se-
guidores no judios sin vinculacién con la Ley.

Tradiciones de sintesis

Podemos destacar dos intentos de sintesis, des-
de dos perspectivas diferentes, que tuvieron
un enorme efecto en el desarrollo del cristia-
nismo primitivo: la que hicieron unas comu-
nidades predominantemente paganocristianas
(como las de Pablo y Marcos), que eran vistas
como un culto en el contexto grecorromano;
y las que hicieron unas comunidades predo-
minantemente judeocristianas {como las que
hicieron los creyentes de Antioquia), que eran
vistas todavia como una secta judia.

Esas comunidades de mayoria paganocris-
tiana que hemos mencionado en el punto an-
terior fueron creciendo y se extendieron por
muchas ciudades importantes de la cuenca
del Mediterraneo. Muchos de estos creyentes,
afinales del siglo I d.C., fueron perdiendo sus
referencias, no ya con la historia de Jesus, si-
no también con la de los primeros seguidores
de Jests tras su muerte y resurreccién; toda
la historia, desde Jests hasta ellos, se va alar-
gando y es fundamental “llenarla”. Ademas, la
predominancia de creyentes de origen pagano
y, sobre todo, el fracaso de la misién entre ju-
dios, genera preguntas inquietantes: ;no parece
que la promesa de Dios a su pueblo no se ha
cumplido? ;Serd Dios fiel? Un cristiano de
origen griego {llamado Lucas por la tradicién)
emprenderd la tarea de transformar el relato
de la vida de Jests (Evangelio de Marcos) en
una historia de salvacién y elaborard una obra
en dos volimenes (Lc-Hch) con el fin de ex-
plicar el lugar que ocupa Jesis el Sefior y sus
primeros seguidores en esa historia: la vida
de Jesus fue, paso a paso, el cumplimiento de
las promesas sobre el Mesias hechas por Dios
a su pueblo elegido; y la historia de los segui-
dores de Jests tras la Pascua fue, paso a paso,
el cumplimiento de las promesas de un gran
pueblo hechas por Dios a Abraham.

De este modo, los creyentes en Cristo de fi-
nales del siglo 1, de origen pagano, pueden
comprenderse como cristianos en plena co-
nexién con la tradicién de Jesis, que es judia:
ha comenzado el tiempo del Espiritu que va
guiando la concrecién del reino de Dios a tra-
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vés de la Iglesia. Este proceso es comprendi-
do como una expansién centrifuga desde Je-
rusalén hasta los confines del mundo, desde
el contexto cultural y religioso judio hasta el
grecorromano. La sintesis que hace Lucas (uti-
lizando fuentes de diversa procedencia: hele-
nistas y hebreas) en su doble obra permite a
los cristianos de todo el Mediterraneo, inde-
pendientemente de su origen, identificarse
como seguidores de Jests en continuidad con
las promesas hechas por Yahvé y, sobre todo,
como hombres y mujeres de su tiempo que
quieren responder al reto de vivir la novedad
de Cristo en un mundo totalmente nuevo al
que vivié Jests. Lucas llevard hasta su final la
tarea iniciada por Pablo en sus cartas: dar es-
tabilidad a unas comunidades de origen pa-
gano manteniendo plenamente vivo y actual
aquel cord6n umbilical que es la memoria de
Jests y de sus primeros seguidores.

Por otra parte, aquellos cristianos que que-
daron en Antioquia cuando se marché Pablo,
gracias al esfuerzo de cohesién y consenso
que hizo Pedro, mantuvieron la identidad ju-
dia a pesar de la composicién plural de la co-
munidad; participaban en las sinagogas,
observaban algunos preceptos legales para
mantener la unidad y se sentian herederos
dentro de la tradicién judia, aunque en ten-
sién con ella. Sin embargo, el desastre de la



guerra desencadend un proceso de creciente
hostilidad que les llevé paulatinamente a se-
pararse de la Sinagoga y repensar su identi-
dad. A esta situacién se une la desaparicién
de los testigos de la vida de Jesus (entre ellos,
Pedro), el retraso de la parusfa y, ademas, los
problemas internos propios de estas comu-
nidades que podriamos localizar “en la fron-
tera del judaismo”. La ekklésia de estos creyentes
rivaliza con la sinagoga (“sus sinagogas”) y se
va a constituir en un término que sostenga la
nueva identidad que se va fraguando no fuera
del judaismo, sino dentro. Este es el punto
mas agudo del conflicto: estos creyentes se
consideran Israel, judios y creyentes en Cristo.
Para dar respuesta a estos problemas surge

el evangelio de Mateo; presenta a Jests como
cumplimiento de las promesas del AT apli-
candole las caracteristicas de Moisés y David
para mostrarlo as{ como el verdadero intér-
prete de la Ley y el verdadero restaurador de
su Reino. De este modo, confiere autoridad a
sus seguidores para desarrollar su memoria,
continuar y ampliar la misién que Jesus hi-
ciera en vida. El evangelista mostrara cémo
la autolimitacién de Jests y los seguidores pre-
pascuales que no salen de Israel (“dirigios a
las ovejas perdidas de Israel”: Mt 10,5-6; cf.
Mt 15,24) se convierten en una misién a “to-

dos los pueblos”, como nuevo envio del Sefor
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resucitado (Mt 28,18-19). Este paso es parale-
lo a otros: el dificil equilibrio entre vincula-
cién y distancia con el Templo (cf. Mt 17,24-27)
o entre radicalizacién y relativizacién de la
Ley (cf. Mt 5,17-48). De este modo, la comu-
nidad de creyentes en Cristo estabiliza su iden-
tidad como secta que se va separando
progresivamente de las demds sectas judias
reforzando su pertenencia mediante la recu-
peracién de la memoria de Jests.

El cristianismo jodnico

La trayectoria de esta tradicidn tiene ciertas
semejanzas con la que acabamos de ver, aun-
que su historia muestra un enfrentamiento
mads agudo y una ruptura mas clara con el ju-
daismo, cuya historia trasciende esta segun-
da generacién hacia la tercera. Surgié en
Palestina, entre seguidores de Juan el Bau-
tista que aceptaron el mesianismo de Jesis y
que tras la Pascua, con el liderazgo de uno de
sus discipulos (“el discipulo amado”), tuvie-
ron contactos con los helenistas mencionados
antes, probablemente en Samaria (cf. Jn 4,4-
42), donde encontraron cierto eco y el grupo
aumentd.

Las influencias del pensamiento griego que
aquéllos aportaron contribuyé al desarrollo
de una cristologfa de la preexistencia de Jests
como sabiduria divina (Logos), que fue vista
por los demds judios como una amenaza al
monoteismo. Esta situacién llevé a un fuerte
enfrentamiento que acabé con su expulsién
de la Sinagoga y que favoreci6 la llegada de
no judios a la fe, el alejamiento geogréfico de
Palestina (quiz4 a Efeso) y los enfrentamien-
tos con otros creyentes cuya cristologia no era
tan elevada; en este periodo se pudo compo-
ner la base del Evangelio de Juan. Esto cred
divisiones internas que, a pesar del deseo de
unidad, se mantuvieron en el tiempo: la exa-
geracién de la divinidad de Jests llevé a al-
gunos a olvidarse del compromiso ético y de
la conexién con la historia de Jesus que les
aproximé mas al docetismo y al gnosticismo;
las cartas de Juan reflejan este enfrentamiento.
Los demaés, sin embargo, entraron a formar
parte del proceso de sintesis y estabilizacién
que precipitar en la siguiente generacién con
el surgimiento de la ‘Gran Iglesia. ¢
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Condiciones
para la apertura

ANTE 1AS DIVERGENCIAS INTERNAS Y LAS INFLUENCIAS EXTERNAS,
INCLUIDAS 1AS POSTURAS FRENTE AL ENTORNO, SE ESTABLECEN CRITERIOS
DE PERTENENCIA QUE LLEVAN A MODOS DISTINTOS DE VIVIR 1A FE.

Imagenes de la fe - 414

ste ltimo perfodo est4 caracterizado
por un doble movimiento de inte-
gracién y desintegracién. Por una par-

te, la pluralidad genera, como hemos visto en
el caso de la tradicién jodnica, movimientos
de desintegracién y ruptura de los que es ne-
cesario protegerse y, por otra, precisamente
para compensarlos, se va a desarrollar un enor-
me esfuerzo para generar cohesién y unidad.

Cristo, Rouault, 1938.

Este ejercicio de proteccién también lo tu-
vieron que hacer, entre otros, los lideres de las
comunidades herederas de la tradicién pau-
lina. Su apertura al entorno grecorromano, co-
mo hemos visto, les llevé a limar diferencias
y a adaptar el Evangelio para que fuese com-
prendido y aceptado por sus compatriotas
(griegos de las ciudades mds importantes de
la cuenca del Mediterraneo). Esto les obligé a
entrar en didlogo con la cultura y con el pen-
samiento predominante que, inevitablemen-
te, influyé en el universo simbélico del culto
a Cristo. Algunos de los “préstamos” suponfan
una amenaza (ideas gnésticas, ascetismos exa-
gerados, por ejemplo) para algunos valores
cristianos que fueron considerados entonces
irrenunciables; otros préstamos, sin embar-
go, fueron tiles, precisamente, para contra-
rrestar el efecto de aquéllos (por ejemplo, los
cédigos domésticos vistos).

Un tema de discusién que ha tenido hon-
das repercusiones en la historia del cristia-
nismo es el del rol de mujeres y varones en
estas comunidades de tercera generacién. La
dura reaccién para silenciar a algunas muje-
res en las cartas pastorales (cf. 1Tim 2,9-15;
5,3-16; 2Tim 3,6-7; Tit 2; 3) refleja dos cosas:
en primer lugar, que hasta este momento (y
también después) hubo mujeres que tenfan
un protagonismo relevante que molestaba a
algunos creyentes (resulta iluminador com-
parar los Hechos Apécrifos de Pablo y Tecla
con las Cartas Pastorales para percibir este te-
ma); en segundo lugar, que se tomaron me-
didas de cardcter préctico para reducir ese
protagonismo, justificdndolas teolégicamente,
y que fueron consagradas como normativas
al configurarse el canon neotestamentario
afios mas tarde.

Estas influencias externas van a ir desarro-
llando corrientes teolégicas de pensamiento
diferentes y movimientos internos divergen-
tes entre si ante los que se reaccionard esta-
bleciendo criterios de pertenencia. Entre estos
criterios podemos destacar cuatro:
= La formulaciéon de un “depésito” de la fe
{“Timoteo, guarda el depésito”: 1 Tim 6,20; cf.
2 Tim 1,12), que tendrd como funcién definir
y proteger los formulados de la fe (un ejem-
plo lo encontramos en 1 Tim 3,16) frente a las
influencias que los desvirtiian (como decir




LA PROTECCION
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que la resurreccién ha acontecido ya, prohi-
bir el matrimonio y algunos alimentos, ascética
excesiva, etc.; cf. 1 Tim 4,3; 5,23; 2 Tim 2,18).
& La definicién de ministerios eclesiales (“obis-
pos”, “didconos”, “presbiteros” y “presbiteras”,
“viudas”, etc.; cf. 1 Tim 3,1-7.8-13; 5,1-2.3-16.17-
25) que responden a la asuncién de un mo-
delo de familia patriarcal para la administracién
de la Iglesia como una casa (1 Tim 3,15).

@ En inmediata conexién con el anterior, la
definicién de los comportamientos éticos

BLALLLA

adecuados a cada uno de los estados y condi-
ciones de los creyentes (esposas y maridos;
padres e hijos; amos y esclavos; cf. 1 Tim 2,9-
15; 3,1-7.8-13; 6,1-2; Tit 2,2.3.9-10).

# El establecimiento de mecanismos sacra-
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mentales de comunidn, sucesién o integra-
ci6n, como el nombramiento de presbiteros

(cf. Tit 1,5) mediante el rito de la imposicién gie;;g::c: IZeIsius
de manos (2 Tim 1,6; cf. St 5,14-16). escatoldgica, la separacién respecto del judaismo en Efeso.

{revelando que todavia tienen ciertas cone-
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Todos ellos van completando el nuevo uni-
verso simbélico del culto a Cristo que, a par-
tir de ahora, podra presentarse como algo
definido y con clara identidad ante la socie-
dad grecorromana. Los acentos en cada uno
de estos criterios y las posturas ante el Impe-
rio van a ser, légicamente, diferentes, de acuer-
do a las caracteristicas, composicién y contexto
de cada comunidad. Podemos descubrir dos
polos, entre los que podemos localizar la ma-
yoria de comunidades cristianas de esta ter-
cera generacion: el polo del profetismo y el
polo de la gnosis. El primer polo estaria ca-
racterizado por aquellas corrientes cristianas
que ponen su mayor énfasis en la esperanza

xiones) y la renovacién ética de la fe, caracte-
rizada por la exhortacién tradicional de los
dos caminos, subrayando la observancia de la
practica dominical, la comunién de bienes, la
autoridad de los maestros, etc. Ejemplos de
este polo los encontramos en pasajes desta-
cados de la Epistola de Bernabé o de la Dida-
jé y, sobre todo, en El Pastor de Hermas, que
defiende una piedad y ascetismo riguroso pa-
ra mantener la pureza de] bautismo y una sen-
sibilidad especial por la justicia social.

El segundo polo estaria caracterizado por
aquellas corrientes cristianas que subrayan el
caracter revelado, espiritual y gnéstico de la
fe, que desembocard en el modelo de sal- »»

LA DIFCIL RELACION CON EL IMPERIO ROMANO

a dificil relacion con el Imperio romano serd, asi mismo, otro de los signos que marcaran las diferencias entre las comunidades de
Leste momento, también situadas entre dos polos. Algunos veran en el Imperio la encarnacién del mal por ser el mayor
impedimento que tienen para desarrollar su mision; Roma presiona y acosa a estos grupos cristianos porque son cada vez mas
visibles, mas numerosos y se niegan a ofrecer culto al emperador. Algunos de estos grupos, como respuesta a la hostilidad y
persecucion, reaccionan interpretando esta hostilidad como signo de la inminente victoria final de Cristo; se desarrolla asi la

literatura apocaliptica cristiana (cuyo mejor exponente es el Libro del Apocalipsis), que explica la hostilidad como un signo de |a
batalla que estd librando Dios contra el Principe de las tinieblas y que descubre en la realidad signos de la victoria inminente de Dios.
Su postura sera de rechazo y distancia, combinada con un vigor que nace de la esperanza de la victoria de Cristo en la cruz.
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»» vacién que busca la liberacién del alma
de su prisién corporal (permitiendo en algu-
nos casos un relajamiento ético). Estas tradi-
ciones se presentan como poseedoras de la
verdadera revelacidn hecha por el Sefior, per-
sonalmente, a alguno de sus seguidores. En-
tre los ejemplos de este polo estaria la mayoria
de escritos que fueron descubiertos en la bi-
blioteca de Nag Hammadi (como el Evange-
lio de la Verdad —quiz4 escrito por Valentin-,
el Apécrifo de Juan o el Evangelio de Felipe)
y el reciente hallazgo del Evangelio de Judas.

Por otra parte, estdn los grupos que inten-
tardn hacerse un hueco en el Imperio bus-
cando influir y adaptarse al modelo de
ciudadano. Entre estos grupos encontramos
los que estdn tras las cartas pastorales (1 Tim,
2 Tim y Tit); los cédigos domésticos les servi-
ran para mostrar la Iglesia como una casa mo-
delo bajo la direccién de un paterfamilias (el
obispo; cf. 1 Tim 3,1-7). Su adaptacién no im-

pedira los mecanismos de control y represién
del Estado, pero los suavizaré. Junto a esta
adaptacién, mantendran una identidad clara




basada, como hemos dicho, en la creacién de
titos propios (el bautismo, la eucaristia), de
cargos propios (presbiteros y obispos) y de un
conjunto de creencias propias que generaran
cohesién frente al peligro de absorcién y di-
solucién.

Lo que hemos llamado hasta la segunda ge-
neracién “secta” o “culto”, dependiendo del
contexto en el que se desarrolla, va a pasar a
tener ahora una identidad mas definida, que
sera reconocida como la ‘Gran Iglesia’. Se tra-

ta de un movimiento de integracién para aglu-
tinar el mayor niimero de tradiciones diferentes.
Estos movimientos de integracién los pode-

mos percibir, por ejemplo, en las cartas de Cle-
mente de Roma, que escribe a la comunidad
de Corinto. Aqui se habia dado, de modo in-
adecuado, segin Clemente, un cambio en el
modo de liderazgo: la colegialidad de los pres-
biteros habia sido sustituida por un nuevo
modo de liderazgo de corte monarquico, de-
fendido por los jévenes. La primera carta de
Clemente resulta un intento de establecer cri-
terios de comunién y de control entre comu-

nidades distintas, estableciendo puntos de con-
vergencia. En este mismo sentido podemos
leer, aunque los subrayados sean diferentes,
las cartas de Ignacio de Antioquia que escri-
be a las comunidades que ha visitado, plan-
teando cuestiones organizativas e insistiendo
en el papel de los obispos y presbiteros. Poli-
carpo, en esta misma linea, establecerd en la
Carta a los Filipenses las caracteristicas y cua-
lidades de los presbiteros y el peligro de la
“falsa doctrina”. La pluralidad, como vemos,
provoca fuerzas de desintegracién que re-
quieren de mecanismos de integracién para
conservar la unidad y la identidad. Estas me-
didas tuvieron su explicacidn, precisamente,
como respuesta a las exageraciones que las
provocaron.

El signo més claro de este proceso de inte-
gracién, y que sefialard mas adelante el final
de los origenes del cristianismo, ser4 el canon
neotestamentario, que podemos definir como
el reconocimiento de la pluralidad. No fue un
proceso facil ni rapido, puesto que costé va-
rios siglos; se trataba de discernir, no Gni- »»

Vista general
de la Acrépolis,
en Atenas.
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PROXIMO NUMERO

Acompanamiento
en la escuela

2006: Noviembre: El arte ensefia teologia ® Diciembre: La bioética responde
2007: Enero: La discapacidad mental nos interpela ® Febrero: Novela y cris-
tianismo. Un acercamiento creyente ® Marzo: Lucas, el evangelista de [a mise-
ricordia ® Abril: Monasterios espafioles. Surtidores de arte y de fe ® Mayo:
Objetivos de Desarrollo del Milenio. Una revolucién contra la pobreza

R y

P> camente qué textos se pueden y deben in-
cluir en esa coleccién reconocida por todos,
sino, fundamentalmente, cudles son los limi-
tes de la identidad cristiana, qué define la fe
en Cristo y la practica coherente con ella, cué-
les son los criterios de pertenencia a la Gran
Iglesia y su relacién con el mundo. El resul-
tado serd un canon plural que serd un ejem-
plo de la parabola de Pablo en 1 Cor 12,14-21:

“El cuerpo no se compone de un solo miem-
bro, sino de muchos. Si dijera el pie: Puesto
que no soy mano, yo no soy del cuerpo’, ;de-
jarfa de ser parte del cuerpo por eso? Y si el
oido dijera: ‘Puesto que no soy ojo, no soy del
cuerpo’, jdejaria de ser parte del cuerpo por
esa? Si todo el cuerpo fuera ojo, ;dénde que-
daria el 0ido? Y si fuera todo oido, ;donde el
olfato? Ahora bien, Dios puso cada uno de los
miembros en el cuerpo segin su voluntad. Si
todo fuera un solo miembro, jdénde queda-
ria el cuerpo? Ahora bien, muchos son los
miembros, mas uno el cuerpo. Y no puede el
ojo decir ala mano: ‘{No te necesito!’. Ni la ca-

"

beza a los pies: ‘{No os necesito

La actualidad
de los origenes

Esta presentacion de los origenes del cristia-
nismo no ha concluido, como se puede apre-
ciar; ningn texto puede reflejar toda la riqueza,
la fuerza, la vida que supusieron aquellos ini-
cios. Se trata de una historia expansiva que
va alcanzando mas espacios culturales y
geograficos, a la vez que se va complicando
internamente. El misterio de la encarnacion,
principio basico de la fe en Jests el Sefior, exi-
ge a todo creyente la mirada y la confianza en
la historia de Jesuis y en la historia del Espiri-
tu, porque es ahi, y no en otro lugar, donde se
revela quién es Dios.

El lector avezado habrd detectado muchas
cuestiones de aquellos tiempos que tienen ple-
na actualidad; habré percibido también mu-
chas respuestas que deben ser revisadas a la
luz de la historia. Dejo a su entender el sano
ejercicio de actualizacién y contraste con la
actual situacién de la Iglesia que, tras dos mi-
lenios, parece tener muchos de los problemas
que tenian Pedro, Santiago, Bernabé y Pablo
enel siglo1. ®




