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En el marco de las Jornadas de Teologia que organiza la Facultad
de Teologia de la Universidad de Deusto este afio 2008 con el titulo
«Biblia y Cultura», esta conferencia aborda la problematica de las «re-
construcciones» de la Biblia que plantean algunos fenémenos editoria-
les actuales explotando la literatura apdcrifa. Biblia, apdcrifos y best
sellers son hoy una mezcla tan atractiva como confusa y peligrosa,
porque juega con el proceso de reconstruccién de la memoria colecti-
va de unas sociedades constituidas al amparo de la tradicion cristiana
y biblica y, asi, presentan una historia alternativa de la «construccién»
de la Biblia y de los origenes del cristianismo. Las relecturas de la li-
teratura apdcrifa y el valor que se les concede estd al servicio de una
«reconstruccién» de la memoria colectiva, cuyos mecanismos es im-
portante conocer (;,como opera en la reconstruccion del pasado?). Al-
gunas reacciones a estos fenémenos editoriales han subrayado la na-
turaleza esencial e inamovible del pasado, de la Biblia y de la Iglesia,
frente a su cardcter maleable y manipulable, pero no resuelven el pro-
blema creado. Es fundamental descubrir y subrayar la dimensién social
del cristianismo primitivo como el contexto de la «construccién» de la
Biblia, como un proceso de «construccién» de la memoria colectiva.
El cristianismo primitivo buscaba un lugar propio en el tiempo y en el
espacio, y eso le exigi6 un duro debate sobre su tradicién, su identidad
y su futuro. La literatura ap6crifa cristiana jugé un importante papel en
este proceso: todos los actores en juego defendian la memoria y la tra-
dicién de Jesis y todos contribuyeron en la construccién de la identi-
dad cristiana. Hoy volvemos a reproducir algunas de aquellas disputas:
una sociedad que debate sobre su tradicién para construir su memoria
colectiva, su identidad y su futuro.
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Como algunos fenémenos editoriales actuales estin explotando la
dimensién colectiva de la memoria para «reconstruir» el pasado

El término «apdcrifo» provoca hoy un interés que quiza nunca habia
tenido. Algunas novelas recientes han contribuido a ello, pero no lo han
provocado, no lo han hecho surgir de la nada. La reciente identificacién
del Evangelio de Judas, un hallazgo largamente oculto por el azar y, so-
bre todo, la cobertura mediética que ha tenido, ha revelado el gran interés
que tiene la sociedad a escala mundial cuando se habla de «apdcrifos».
Pero en realidad, el interés no est4 en ellos, sino en lo que representan. Si
hasta hace relativamente poco en sociedades dominadas por la tradicién
cristiana, los textos llamados «apdcrifos» eran sinénimo de «falsos»!, la
situacién actual parece la contraria: sectores sociales (a través del enorme
potencial medidtico de nuestra cultura) parece identificarlos con el califi-
cativo de «antiguos», «histdricos», «genuinos» y «verdaderos» (frente a
los canénicos, a los que, contrariamente, se ve como «posteriores», «teo-
l6gicos», «manipulados» y «falsos»). De este modo, con los «apdcrifos»,
se (re)construye un momento crucial de la historia de la humanidad y, al
presentarla nueva y diferente, se cambian los pardmetros sobre los que
nos movemos. Uno de los argumentos de la novela de Dan Brown, E/
Cadigo da Vinci, es que la Biblia cristiana la construy6é Constantino en el
s.fv de acuerdo a sus intereses politicos y selecciond las fuentes no por su
historicidad, sino por su utilidad para controlar el mundo?; de modo que
los «apdcrifos» son los que conservaban la verdad de los origenes; si esto
fuese asi, la Biblia deberia ser rechazada por cualquier persona o grupo
que quiera vivir libre (no olvidemos que muchos jévenes no tienen hoy
mds informacién de la Biblia que ésta).

Ni aquella presentacion de los apdcrifos hacia justicia, ni, eviden-
temente, esta. Lo que estd en juego es, ni mas ni menos, que la credi-
bilidad de las instituciones académicas eclesiales (y de toda la Iglesia).
Mucha gente se pregunta, ;por qué va a ser menos creible la postura del
Cédigo da Vinci que la de instancias eclesiales que la condenaron? ;Y si
es verdad lo que dicen? ;Y si Constantino tuvo més importancia que la
que se ha reconocido en la fijacién del Canon?

! Asi, por ejemplo: JERONIMO, Epfstolas 107,12. Cf. MARA, M.G., «Apocrifos»,
en: DI BERANDINO, A. (ed.), Diccionario patristico de la antigiiedad cristiana. Vol I,
Salamanca 1991, p.169.

2 Cf. BROWN, D., E! cddigo da Vinci, Barcelona 2003, p.291.
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No es un problema trivial, ni se puede resolver con la descalificacién.
En gran medida, la situacién actual es resultado y reaccién a la situacion
anterior, y quienes plantean estas revisiones de los relatos del pasado uti-
lizan los mismos mecanismos conceptuales e histdricos para lograr sus fi-
nes: los que utiliza la memoria colectiva. Aquf llegamos la centro del pro-
blema: estos fenémenos editoriales y mediéticos han mostrado al mundo,
han popularizado de modo polémico y brusco, algunos resultados que la
ciencia exegética ha ido mostrando lentamente en los dltimos dos siglos,
y que eran discutidos y administrados con cautela por los estudiosos; a sa-
ber: que la Biblia no es una entidad monolitica, sino que contiene tradicio-
nes plurales, diversas y divergentes; que el proceso de constitucién del ca-
non fue un proceso muy largo y laborioso en el que intervinieron muchos
factores teoldgicos, sociales y politicos; que la forma que el NT adquirié a
finales del siglo 11 no era en modo alguno la tinica forma imaginable que el
canon cristiano podia haber asumido; que la unidad ideal de los origenes
del cristianismo, narrada por Lucas en los Hechos de los Apdstoles, es una
recreacion teolégica que condiciona su historicidad; que la «ortodoxia» no
precedi6 histéricamente a la «herejia», sino que convivieron y se comuni-
caron tradiciones la una a la otra; que la constitucién de la Gran Iglesia a
partir de finales del siglo 1 fue un proceso de negociacién, de didlogo, de
bisqueda de consensos, en los que unas comunidades estaban mejor si-
tuadas que otras y lograron imponer sus criterios; y, por tltimo, que los
«apdcrifos» no son sino una parte de la literatura cristiana primitiva que al
cabo de un largo proceso de seleccion fue etiquetada como tal de acuerdo
a unos criterios que no nos es posible recuperar en su totalidad.

La popularizacién medidtica de estos resultados, muchos de ellos to-
davia en debate, ha acelerado e intensificado sus efectos: se han interio-
rizado rdpidamente por la sociedad, 4vida de motivos para reformular la
identidad del ciudadano laico sin esclavitudes eclesidsticas o cristianas,
pero lo ha hecho sin las necesarias cautelas, matices, ajustes o precisio-
nes. Se han asumido de golpe y acriticamente.

La Iglesia, en general, no ha sabido reaccionar3; se ha posicionado
a la defensiva, enrocdndose innecesariamente en el caricter trascenden-

3 En el diario Fl Pafs (seccién de Cultura del dfa 15 de marzo de 2005) se citaba una in-
formaci6n de The Times en la que se recogen algunas afirmaciones del cardenal Tarsicio Ber-
tone: «[El cardenal] declar6 que la novela de Brown es un intento deliberado de desacreditar
a la Iglesia cat6lica mediante falsificaciones absurdas y vulgares»; asi mismo, «dijo que la
obra de Brown le recuerda a los desmesurados panfletos anticlericales del siglo xix».
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te de su origen y mision y descalificando aquellas propuestas en su con-
junto, contribuyendo de este modo a su pérdida de credibilidad. La solu-
cién pasa por la asuncién de los mecanismos histéricos que han llevado
a la Iglesia a ser lo que es; por el reconocimiento de la funcién de la me-
moria colectiva en la construccion de la identidad cristiana; por la acep-
tacion de un didlogo con el mundo en el que crea que, ademas de algo
que aportar, también tiene algo que aprender.

Parece claro, por tanto, que nos encontramos ante una situacion en
la que se ponen en juego, al menos, tres elementos: la narracién, la iden-
tidad y la memoria. Desde este planteamiento me propongo ofrecer una
reflexién sobre los mecanismos de la memoria colectiva para ver c6mo
iluminan la narracién de los origenes del cristianismo y con la configu-
racién de la identidad cristiana, especialmente aquellos aspectos que tie-
nen que ver con los apécerifos y el canon de la Biblia y cémo pueden ser
integrados en una lectura creyente. Me propongo lo que sigue no como
un balsamo para calmar el escozor provocado por esta situacidn, sino
como una vacuna, es decir, inoculando el virus que amenaza con enfer-
mar la sociedad, pero convenientemente preparado.

La memoria colectiva como marco para comprender la
«(re)construccién» de la Biblia

Ha sido Maurice Halbwachs* quien ha fundamentado el estudio de
la memoria colectiva, aprovechando las reflexiones de sus dos maestros:

4 HALBWACHS, M., La memoria colectiva, Zaragoza 2004 (primera edici6n france-
sa de 1950); 1d., Los marcos sociales de la memoria, Barcelona 2004 (original francés de
1925). Sigo en este apartado la visi6n del tema y la aplicacién a la interpretacién biblica
y de los origenes del cristianismo que ofrecen: OLICK, J.K., «Products, Processes and
Practices: A Non-Reificatory Approach to Collective Memory», BTB 36.1 (2006) 5-14;
KELBER, W.H., «The Generative Force of Memory: Early Christian Traditions as Proc-
esses of Remembering», BTB 36.1 (2006) 15-22; ESLER, PH.F,, «Paul’s Contestation
of Israel’s (Ethnic) Memory of Abraham in Galatians 3», BTB 36.1 (2006) 23-34; WIL-
LIAMS, R.H., «Social Memory and the DIDACHE», BTB 36.1 (2006) 35-39; HEAR-
ON, H., «The construction of social memory in biblical interpretation», Encounter 67.4
(2006)-359; HEARON, H., «The art of biblical interpretation: re-membering the past into
the present», Encounter 66.3 (2005) 189-197; KIRK, A., «Social and cultural memory»,
en: KIRK, A. - THATCHER, T. (eds.), Memory, tradition, and text: uses of the past in
early Christianity, Atlanta 2005, pp.1-24; KIRK, A. - THATCHER, T., «Jesus tradition
and social memory», en: Ibid, 25-42; SCHWARTZ, B., «Christian origins: historical truth
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Henri Bergson y Emile Durkheim. El primero, en la estela de Proust y
Freud, caracteriz6 la memoria como un acuerdo activo, como algo flui-
do y cambiante, frente a la imagen de la memoria como un almacén pa-
sivo o como la produccién objetiva del pasado. En resumidas cuentas,
Bergson subrayd la experiencia variable de la memoria que se producia
en la subjetividad del individuo (diferenciando la aprehensién subjetiva
y objetiva del pasado). Por su parte, Durkheim localizé la variabilidad
de esta experiencia no en la experiencia subjetiva sino en las diferentes
formas de organizacion social; diferentes sociedades producen diferen-
tes conceptos de tiempo. La conexién entre la percepcion del tiempo (el
orden cognitivo) con la divisiéon del trabajo (orden social) le dio a Hal-
bwachs el marco socioldgico para el estudio de la memoria colectiva.

Teniendo en cuenta esto, segiin M. Halbwachs, la memoria est4 en-
marcada tanto en el presente como en el pasado; es el resultado de una
negociacion de la mente con la sociedad, en la que la mente no sélo estd
mediada sino también determinada por las estructuras sociales: «la gente
adquiere su memoria en sociedad; ahi donde adquieren sentido, relevan-
cia, organizacifn, localizacion...». Asi por ejemplo, como adultos, nos
resulta dificil decir si un recuerdo de nuestra nifiez es el resultado de la
acumulacién de datos de un momento original o, mis bien, una compila-
cién de fragmentos en la que se incluyen las narraciones y recuerdos de
otros (c6mo otros han narrado nuestros recuerdos). Los marcos sociales
en los que recordamos y en los que se transmiten nuestros recuerdos les
han dado una forma determinada y se han mezclado de modo indisolu-
ble con los datos objetivos.

and social memory», en: Ibid., 43-56; HORSLEY, R., «Prominent patterns in the social
memory of Jesus and friends», en: /bid., 57-78; THATCHER, T., «Why John wrote a Gos-
pel: Memory and history in an early christian community», en: Ibid., 79-98; HEARON,
H., «The story of ‘the woman who annointed Jesus’ as social memory: a methodological
proposal for the study of tradition as memory», en: Ibid., 99-118; DEWEY, A.J., «The lo-
cus for death: Social memory and the passion narratives», en: Ibid., 119-128; KEIGHT-
LEY, G.M., «Christian collective memory and Paul’s knowledge of Jesus», en: Ibid., 129-
150; ESLER, PH.F,, «Collective memory and Hebrews 11: Outlining a new investigative
framework», en: Ibid., 151-172; WIRE, A.C., «Early Jewish birth profecy stories and
women’s social memory», en: Ibid., 173-190; KIRK, A., «The memory of violence and
the death of Jesus in Q», en: Ibid., 191-206; DeCONICK, A.D., «Reading the Gospel of
Thomas as a repository of early christian communal memory», en: Ibid., 207-219; KEL-
BER, W.H., «The works of memory: Christian origins as Mnemo-history. A response»,
en: Ibid., 221-248; SCHWARTZ, B., «Jesus in First-centory memory. A response», en:
Ibid., 249-262.
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Veamos cémo afecta esto a la relacion entre la memoria, la identidad
y la narraci6n, los tres elementos que, segiin he presentado antes, estdn
en juego en la situacion provocada por algunos fenémenos editoriales y
mediaticos.

a) La relacién entre memoria, identidad y narracion

Una de las caracteristicas més importantes de la vida colectiva en gene-
ral parece ser la narracién histdrica. Las comunidades humanas, especial-
mente las que son demasiado grandes para que cada individuo se relacione
con cada uno de los demas, necesitan ser, de algiin modo, «imaginadas», re-
presentadas en la memoria de cada uno con trazos comunes, configuradas
de acuerdo a los propios recuerdos (y quizd también «sofiadas») y esta ta-
rea la realiza la narraci6n histérica. De hecho, el inicio de la literatura tie-
ne que ver, sin duda, con la narracién del pasado; pero no solo del pasado.
Asi, cuando Homero y Hesiodo compusieron en el siglo v a.C. sus mag-
nas obras, narraron los origenes de la humanidad con el fin de imaginarlos,
de comprenderlos y de ofrecer respuestas a los interrogantes de la nueva era
Cldsica y legitimar la pujante nueva elite que estaba surgiendo: los sefiores
de la guerra. Cuando los anénimos autores de las épicas leyendas mesopota-
micas narran los acontecimientos de «sus origenes», lo hacen para justificar
el predominio de una ciudad sobre otra, de un pueblo sobre otro y mantener
el statu quo que subordinaba a unos bajo otros. Cuando el pueblo de Israel
mira a «sus origenes», no sélo esta transmitiendo unas tradiciones cultura-
les y religiosas, estd también explicdndose el mundo y la persona, el fracaso
y el exilio. Asi, por ejemplo, el relato de la creacion del capitulo 1 del libro
del Génesis, escrito probablemente en el destierro de Babilonia (s.vi a.C.),
ofrece respuestas al porqué del silencio de Dios, de su aparente ausencia,
al sinsentido del hombre: entonces, la creacién es comprendida como lugar
de la presencia de Dios, y la persona (var6n y mujer iguales) como su me-
jor imagen. Este capitulo primero del Génesis se anticipa asi (y lo corrige)
el capitulo 2, escrito siglos antes, que presenta la creacién del hombre y la
mujer como subordinacién de la segunda al primero, fruto de intereses dife-
rentes. Se trata de dos miradas a «los origenes», de dos relatos, de diferen-
tes respuestas a los mismos interrogantes, de diversas construcciones del pa-
sado que sirven a intereses discordantes; todos imaginando y reimaginando
«sus origenes»°.

5 Cf. BERNABE, C. - GIL, C. (eds.), Reimaginando los orfgenes del cristianismo. Re-
levancia social y eclesial de los estudios sobre origenes del cristianismo, Estella 2008.
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Recordar nuestros origenes no quiere decir inventarlos, sino prolon-
gar sus efectos creativos en el presente. Es lo que ha hecho cada pueblo
en el transcurso de su configuracién como tal: aquellos origenes recor-
dados le ofrecian las claves de su identidad actual, c6mo habian llega-
do a ser lo que son, por qué debia estar cada cosa en su lugar, etc. Esto
significa que, al menos en parte, «los origenes» son una eleccién. Quie-
nes recuerdan «los orfgenes», primero eligen aquellos hechos del pasa-
do que tienen algun sentido particular, y los recrean con su narracién; de
este modo la eleccién de «los origenes» y su narracién constituyen dos
puntos esenciales de esta tarea que no es individual sino colectiva, por-
que se elabora a lo largo de generaciones imaginando y reimaginando.

Se tiende a pensar que la identidad colectiva depende de caracteris-
ticas del entorno como la biologia, la geografia o cualquier otra caracte-
ristica natural, y no de la produccién humana, es decir, del modo como
un grupo se entiende a si mismo, por que esto resulta siempre mads inse-
guro e inestable. Por eso tendemos a utilizar argumentos que reflejan el
deseo de estabilidad y seguridad. De este modo, las instituciones se pre-
sentan ante nosotros como parte del orden del universo y se convierten
en garantes de estabilidad. Este sentido de evidencia se crea y recrea en
cada generacion mediante acciones conscientes e inconscientes que con-
tribuyen a construir la imaginacién colectiva. Contar la historia del pa-
sado colectivo sirve a este proceso de construccién de la memoria co-
lectiva y busca mostrar que el resultado final de esa larga historia, el
presente, es un hecho inevitable y natural. Esas narraciones del pasado
dicen que lo que somos no depende Unicamente de una eleccién perso-
nal o de circunstancias coyunturales, sino que debemos adhesién a esa
identidad, por ejemplo, por el regalo que las generaciones pasadas nos
han hecho a costa de sangre, sudor y lagrimas.

Las identidades, tanto colectivas como personales, se construyen, en
parte, contando y recontando la historia. Esta historia define las fronte-
ras fisicas y simbdlicas de un grupo y propone objetivos morales, cons-
tituye la tradicidn, contiene conceptos sobre el carécter, lo bueno, la vir-
tud, ... Contar las historias del pasado no es algo que las comunidades
hacen, sino lo que son: més que un mecanismo que subraya la cohesidn,
la narracién de las historias del pasado da forma, crea el grupo mediante
el recuerdo; por ello la narracién del pasado en muchas ocasiones se ri-
tualiza (o sacraliza) y, de este modo, sus efectos en el presente resultan
todavia mds eficaces. Esta es una de las dimensiones sociales de la litur-
gia de la Palabra en la Iglesia: cada vez que se lee un texto de la Biblia,
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el creyente sabe quién es en relacién a esa historia narrada y recordada,
de 1a que recibe orientacién, sentido, esperanza.

Sin embargo, algunos grupos humanos responden al contexto cam-
biante intentando transformar el flujo de la historia en una imagen con-
gelada, haciendo que un determinado momento o lugar permanezca en
la memoria de todos como el lugar y el momento ideal al cual hay siem-
pre que mirar para ser fieles a la propia identidad; a ello colabora la ar-
quitectura, la pintura, la misica y, especialmente, la literatura. Es una
tendencia que se puede contemplar desde los origenes de la humanidad:
Jos grupos dominantes responden a la muitiplicacién de perspectivas
del pasado en sociedades complejas buscando el control y la unifica-
cién de las narraciones del pasado y estableciendo su versién como de-
finitiva; buscan establecer un determinado pasado (imagen, momento...)
como tangible y fijo, un objeto real més y olvidan que fue creacién de
personas que querfan dar sentido a sus vidas, reinterpretar su identidad
y dar esperanza. De este modo, el pasado se presenta como incontesta-
blemente unitario, igual que el grupo social que dicen representar y cu-
yas divisiones no admiten sin perder su propia identidad (un sentido de
identidad que les permite actuar en nombre de la totalidad). Estos me-
canismos, COmo vamos a ver, no estuvieron ausentes en los origenes del
cristianismo y jugaron un papel que no conviene ocultar, sino compren-
der e integrar.

El control de la memoria colectiva es, pues, un mecanismo por el
que grupos dominantes pueden buscar el control de su futuro relacio-
nédndolo con el pasado. Esta situacién se ha repetido cada vez que la so-
ciedad percibe que el flujo de la historia parece estar sin control; en tal
caso los agentes sociales ponen mucha atencién sobre el control de la
memoria. ;No serd que estamos, en este cambio de milenio, asistiendo
a la necesidad colectiva de redefinir nuestra identidad como ciudadanos/
as ante la confusién cultural, étnica y religiosa que domina las socieda-
des modernas?

b) La dimensién social de la memoria

La memoria, por tanto, no €s una cosa, sino un proceso (como la re-
velacién, como la creacién/evolucién, como la historia...). La misma vida
social es un proceso y la memoria forma parte nuclear de 1a misma. Cuan-
do miramos a nuestro pasado nos preguntamos cémo lo que hacemos y
decimos estd condicionado por nuestras tradiciones, anhelos, intereses y
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oportunidades. Los estudios sobre la memoria colectiva se preocupan no
por el pasado en si mismo, sino por cémo éste es recordado y con qué
efectos. Asi, buscan comprender la historia no como una sucesién de sim-
ples acontecimientos o una serie de etapas objetivas, sino como un pro-
ceso de creacion de sentido a través del tiempo; por esto es enormemente
titil para comprender el cristianismo primitivo.

Esta memoria colectiva se construye en base a dos coordenadas: el
tiempo y el espacio. Es decir, por una parte, los recuerdos se localizan
de acuerdo a esos dos ejes y, por otra, tanto los lugares como los mo-
mentos se cargan de significado de acuerdo a los recuerdos. Asf, los
acontecimientos del pasado a los cuales un grupo les dé especial impor-
tancia, transmitirdn a los lugares y momentos en los que transcurrié un
sentido especial. El Santo Sepulcro de Jerusalén tiene en su centro una
pieza de bronce llamada el «umbilicus mundi», el imaginado centro del
mundo en relacién al cual todo se situaba; los romanos, tras la conquis-
ta de Grecia, habian trasladado este centro simbélico de la isla de Delfos
hasta Roma. Por otra parte, nuestro modo de contar el tiempo todavia
tiene como punto de referencia el nacimiento de Jestis y hoy todos saben
que su sitio en esta historia es (aproximadamente) 2008 afios tras aquel
acontecimiento. Lucas, como vamos a ver, trabaja conscientemente con
estas dos coordenadas.

Esta visién nos permite comprender la influencia de la historia en la
vida social y politica actual, y nos alerta sobre los usos que hacemos del
pasado para legitimar la identidad, la pertenencia, las experiencias co-
lectivas, etc. La memoria de cada uno de nosotros es el resultado de una
negociacién de la mente con la sociedad, en la que la mente no sélo estd
mediada sino también estructurada por las condiciones sociales. Los
marcos sociales en los que recordamos y en los que se transmiten nues-
tros recuerdos les han dado una forma determinada y se han mezclado
de modo indisoluble con los datos objetivos.

Pensemos, por ejemplo, en el relato de la Pasién de Jesus, quiza uno
de los primeros que compusieron y transmitieron los seguidores de Je-
stis tras su muerte y resurreccion. El marco social en el que se fue com-
poniendo no fue la lucha contra el olvido, evitar que se perdiera su re-
cuerdo, sino la necesidad de comprender y explicar el sentido de aquella
muerte a partir de la certeza de su resurreccién («;Por qué habia muerto
Jesus de aquel modo tan vergonzoso?»). Para ello utilizaron, entre otras,
las tradiciones del Siervo de Yahvé (Is 53), una tradicion de Israel que
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explicaba, precisamente, el sentido expiatorio de una muerte humillan-
te. Esto produjo un relato en el que no se pretendia narrar lo que ocurrio,
sino el sentido de lo que ocurri6, por lo que se fundieron de modo inse-
parable los recuerdos histéricos con el sentido que adquirieron y, asi, la
memoria de Jesis qued6 atravesada por la interpretacién de los hechos.
A partir de ese momento, todos los creyentes que leyeran u oyeran el re-
lato tenian juntos los hechos y su interpretacién y serd muy dificil dis-
tinguir con certeza qué €s una cosa u otra.

Veamos como este marco de comprension que acabamos de presen-
tar nos permite comprender mejor los mecanismos de configuracion de
la memoria colectiva que puso en juego la literatura apdcrifa cristiana.

Los origenes del cristianismo como memoria colectiva

a) Los origenes del cristianismo y la memoria colectiva

El relato de la pasién nos ha mostrado uno de los primeros y ms efec-
tivos ejercicios de construccién de la memoria colectiva en el cristianismo
primitivo. Tras €I, se multiplicaron las ocasiones en las que los seguidores
de Jesiis debian responder, en coherencia con su fe, a las nuevas situacio-
nes que se les planteaban, colaborando en este proceso plural de construc-
cién de la memoria colectiva de los creyentes. Asi, en la primera genera-
cién (30-70)%, los creyentes de Galilea destacaron por encima de todo la
sabiduria de Jesiis (cf. Q 7, 31-35; 11, 49-51) y esa imagen les llevé a con-
servar sus dichos y hechos con especial esmero (kerigma); por otro lado,
los creyentes de Jerusalén subrayaron la peculiar interpretacién que Jesus
habia hecho de la ley (cf. Mt 5, 21-49) y les llevé a seguir fieles a las tra-
diciones e instituciones de Israel (al Templo, a la Ley, a la Tierra...); por
su parte, los creyentes de Antioquia destacaron el valor expiatorio de la
cruz de Jesis (cf. Rom 3, 23ss.) y esto les hizo prescindir del Templo y de
la Ley; etc. Cada tradicién reconstruy6 la memoria de Jesds de acuerdo a
su situacion, a sus necesidades, a sus problemas y eso permitié conservar
mejor muchos aspectos del acontecimiento histérico de Jesis.

En la segunda generacién (70-110) nos encontramos con uno de los
mds exitosos intentos de (re)construccién de la memoria colectiva en el

6 Cf. VOUGA, F., Los primeros pasos del cristianismo, Estella 2001, pp.33-56.
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cristianismo primitivo: la doble obra lucana (Lc-Hch). Lucas, como han
mostrado los estudios sobre este evangelio desde hace muchos afios, lo-
caliza la buena noticia de Jesis en el tiempo y el espacio’. Asi, en pri-
mer lugar, Lc distribuye las tradiciones del AT, los recuerdos de Jesiis
y la misién de los apéstoles en tres etapas para mostrar que el momen-
to que vive su comunidad (el tercero) pertenece todavia a la historia de
la salvaci6n; y en segundo lugar, organiza los recuerdos espacialmen-
te, geogrdficamente, centrdndolos primero en Jerusalén y desplazando
paulatinamente el centro hasta Roma, donde termina su narracién de los
Hch?; lo mismo que hicieron Homero y Hesiodo con sus relatos, o los
romanos con el omphalos. Lucas, por tanto, no narra la historia de los
origenes del cristianismo, sino que (re)construye la memoria colectiva
de los cristianos de su generacién para que sepan que su tiempo ya no es
el de Jesiis sino el del Espiritu y su lugar ya no es Jerusalén sino Roma.
Esta reconstruccién resulté enormemente exitosa.

Después de Lucas, Eusebio de Cesarea emprendié la tarea de re-
construir los origenes del cristianismo en la primera mitad del s.1v. Su
perspectiva teoldgica tiende a considerar que el principio de la unidad
de la fe (regula fidei) estaba ya establecido desde un principio y que la
diversidad («herejia») surgi6 por ruptura de la unidad original. Asi, se-
gun €], la Iglesia conservé desde un principio la pureza de la doctrina
cristiana y la tradicién apost6lica. La ortodoxia era, por tanto, anterior
a todas las herejias, que eran desviaciones de aquella, achacables bien a
Satands, bien a una curiosidad malsana de algunos cristianos, bien al es-
piritu sectario de otros, bien a la nefasta influencia de la filosofia grie-
ga°. Segiin su Historia eclesidstica, la Iglesia se ha empefiado siempre
en conservar la verdad tinica mientras que las sectas heréticas no cesan
de intentar fragmentar la verdad y fragmentarse ellas mismas!©.

7 Cf. la importante obra de Hans CONZELMANN, El centro del tiempo, Madrid 1974
(original aleméan de 1953), donde el titulo recoge muy bien esta idea teoldgico-historica.

8 Cf. FITZMYER, 1., Los Hechos de los Apdstoles. Vol. 1, Salamanca 2003, pp.186-
191; BOVON, E,, El evangelio segiin san Lucas. Vol 1, Salamanca 1995, pp.42-45; PAUL,
A., La Biblia y Occidente. De la biblioteca de Alejandria a la cultura europea, Estella
2008, pp.238-240; DORMEYER, D. - GALINDO, E, Comentario a los Hechos de los
Apdstoles, Estella 2007, pp.18-19.

? Ver, por ejemplo: Eusebio de Cesarea, Historia Eclesidstica 111,27-29. Cf. MAGAZ
J.M.,, «La herejia en la ‘Historia Eclesidstica’ de Eusebio de Cesarea», Revista Agustinia-
na 40/122 (1999) 479-532.

10 TREBOLLE, J., La Biblia judia y la Biblia cristiana. Introduccién a la historia de
la Biblia, Madrid 31998, p.269.
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El magno intento de (re)construccién de Eusebio qued6 en la me-
moria de los cristianos hasta el s.XIx, cuando la metodologia histdrico-
critica entrd en escena. W. Bauer (1877-1960), uno de los mayores ex-
ponentes de la exégesis critica del siglo XX, puso en cuestion el supuesto
de que en los inicios del cristianismo existiera algo parecido a una or-
todoxiall, Este concepto, en realidad, evolucioné radicalmente desde el
s.11 al 1v y fueron precisamente las llamadas «herejias» las que dieron
forma a la «ortodoxia». Otro investigador aleman, Adolf von Harnack
(1851-1930), mostré que tanto los que fueron llamados herejes como
los que se consideraban ortodoxos fueron los primeros tedlogos que dis-
cutieron sobre la verdad, la historia y su combinacién y que tanto unos
como otros, creian en su correccién y en el error del otro'?. Martin Wer-
ner (mediados del s.XX), por su parte, mostré cémo la configuracién de
'la ortodoxia y el canon pudo conlievar una pérdida de la intensidad vital
(el ethos) al destinar demasiadas fuerzas para cuidar la pureza de ideas
teoldgicas'?. Werner explicaba, por ejemplo, cémo el gnosticismo y el
montanismo, ambas consideradas después corrientes heréticas, contri-
buyeron positivamente a la espiritualidad cristiana insistiendo mds en la
necesidad de acoger la salvacién gratuita de Dios que en formular acer-
tadamente en qué consiste!4. Desde este punto de vista, podriamos en-
tender que, al menos. en parte, «la herejia» pudo pertenecer legitima-
mente al cristianismo.

Ortodoxia y herejia, por tanto, se definieron tarde y paralelamente
al concepto de canon; aunque originalmente convivieron en un con-
texto plural. Autores como Eusebio de Cesarea recrearon la memoria
proyectando la idea de la originalidad y anterioridad de la ortodoxia
sobre la herejia. Estos conceptos contribuyeron decisivamente a la re-
construccién de los origenes del cristianismo de acuerdo a los nuevos
pardmetros socio-culturales en el siglo iv, un momento de predominio

I Cf. BAUER, W., Rechtgliubigkeit und Ketzerei im dltesten Christentum, Tiibingen
1934. Esta obra, a pesar de responder a otro contexto cultural diferente al actual, sigue
reimprimiéndose fruto de los continuos seminarios sobre origenes del cristianismo (ver
la dltima reedicién inglesa: BAUER, W., Orthodoxy and heresy in earliest Christianity,
Mifflintown 1996).

12 Cf. HARNACK, A, Die Mission und Ausbreitung des Christentums : in den ersten
drei Jahrhunderten, Leipzig 1902; 1d., Entstehung und Entwickelung der Kirchenverfas-
sung und des Kirchenrechts in den zwei ersten Jahrhunderten, Leipzig 1910.

13 Cf. WERNER, M., Die Entstehung des christlichen Dogmas: problemgeschichtlich
dargestellt, Berna 1941.

14 Cf. TREBOLLE, La Biblia judfa y la Biblia cristiana, 261-284.
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cultural del cristianismo; asi se abri6 una etapa de la historia de la hu-
manidad marcada por la superioridad (o el horizonte de superioridad)
ideolégica y sociol6gica del cristianismo (a ello contribuyé esa relec-
tura de los origenes). Sin embargo, la situacién actual del siglo xxi,
parece la contraria: la inferioridad (o el horizonte de inferioridad)
ideoldgica y sociol6gica del cristianismo lleva a sectores de la socie-
dad a revisar el pasado, a reconstruir la memoria colectiva de acuer-
do a los nuevos pardmetros socio-culturales y, por su parte, también
lleva a sectores de la Iglesia a afirmarse en el cardcter esencial, natu-
ral e inamovible de aquella primera reconstruccién de la memoria. Si
las cosas siguen asi, el divorcio entre Iglesia y sociedad puede resultar
irreconciliable.

b) La formacion del canon y de la ortodoxia: como (re)construccion de
los origenes del cristianismo y constitucion de la Gran Iglesia

En este proceso de consolidacién de la gran Iglesia, el debate so-
bre qué libros,debfan ser considerados Escrituras sagradas (después
canon) fue parejo al debate sobre herejia y ortodoxia!s. Los textos ca-
nénicos y apdcrifos, andlogamente, convivieron durante mucho tiem-
po hasta que se calificaron y se proyecté sobre su origen la idea que
prevalecié. En palabras de Julio Trebolle, «lo importante es tener en
cuenta que la forma que el NT adquiri6 a finales del siglo I no era en
modo alguno la dnica forma imaginable que el canon cristiano podia
haber asumido»!6. A esta conviccién han llegado también otros mu-
chos estudiosos, que subrayan la pluralidad y unidad en la formacién
del canon'’. Desde el punto de vista que ofrezco aqui el canon es otro
ejemplo del deseo de configurar la memoria colectiva e identidad cris-
tiana frente a la amenaza de desintegracién por la existencia de dife-

15 Cf. SANTOS OTERO, A., Los Evangelios Apdcrifos: coleccion de textos griegos
y latinos, version critica, estudios introductorios, comentarios e ilustraciones, Madrid
"1991; KLAUCK, H.-J., Los evangelios apdcrifos: una introduccién, Santander 2006;
MORESCHINI, C. - NORELLI, E., Historia de la literatura cristiana antigua griega y
latina (1), Madrid 2007, pp.229-272; PAUL, A., La Biblia y Occidente, 238-240.

16 TREBOLLE, La Biblia judia y la Biblia cristiana, 268.

17 Iulio Trebolle cita también otros autores que subrayan, anslogamente, la pluralidad
del canon: el canon es un «proceso que parte de la pluralidad y cristaliza en la unidad»
(Trebolle); «el canon es el reconocimiento de la pluralidad» (Theissen); «el canon no fun-
da tanto la unidad de la Iglesia, cuanto la pluralidad de confesiones en la Iglesia» (Kise-
man); «El canon reconoce la validez de la diversidad y marca sus limites dentro de la Igle-
sia» (Metzger); cf. TREBOLLE, La Biblia judfa y la Biblia cristiana, 268.
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rentes memorias colectivas. Asi, si bien la Iglesia dio forma al canon,
éste, a su vez, dio forma a la Iglesia.

Una de las mayores controversias y discusiones en el siglo 11 fue so-
bre la apostolicidad (y luego canonicidad) de los evangelios!®. Hubo di-
ferentes intentos de solucionar la creciente multiplicacion de relatos so-
bre la vida, dichos y hechos de Jesis (infancia, vida piblica, relatos de
la pasién, dichos del resucitado, ...). La solucién de Taciano, que quiso
crear un nuevo evangelio a partir de la sintesis de lo que no se repetia
en los cuatro mas autorizados, no fue aceptada de modo general. La so-
lucién de Marci6n, que pretendid reducir la pluralidad a un dnico evan-
gelio, el de Lucas, no resultaba mucho mejor; todos los grupos cristia-
nos defendia con buenas razones la preeminencia de uno sobre otro,
pero coincidian en que un solo evangelio era poco y todos eran dema-
siado.

Ireneo (obispo de Lyon en ultimo tercio del s.I) contribuy6 eficaz-
mente para la aceptacién mayoritaria de los cuatro evangelios que hoy
conocemos como candnicos: Mateo, Marcos, Lucas y Juan. Ireneo no
utilizé una argumentacién teoldgica sino simbdlica: «Es imposible que
los evangelios puedan ser mds o menos en niimero de los que ya son.
Dado que vivimos en cuatro zonas del mundo y existen cuatro vientos
principales y la Iglesia est4 repartida por todo el mundo y el pilar y fun-
damento de la Iglesia es el Evangelio y el Espiritu de la vida, es adecua-
do que ella disponga de cuatro pilares y sople inmortalidad por todos
lados»'®. Sin embargo su lista de libros reconocidos incluia algunos que
luego quedaron fuera del canon (como el Pastor de Hermas o la Prime-
ra carta de Clemente a los corintios). Tertuliano de Cartago y Clemen-
te de Alejandria (ambos a finales del s.i y comienzos del s.Im) también
contribuyeron con sus debates a la clarificacién del canon, pero las listas
que ofrecen no son todavia coincidentes y tienen importantes diferen-
cias. A finales del s.)v nos encontramos con dos listas predominantes de
libros reconocidos: la de la Iglesia de Occidente (cerrada en el concilio
de Cartago, 394 d.C. y en la que costé mucho incluir la Carta a los He-
breos) y la de la Iglesia de Oriente, que incluia, a diferencia de la otra, la
Primera carta de Clemente, 1a Carta de Bernabé, el Pastor de Hermas y
excluia el Apocalipsis de Juan.

8 Cf. EHRMAN, B.D., Cristianismos perdidos. Los credos proscritos del Nuevo Tes-
tamento, Barcelona, 2003, pp.333-373.
¥ Treneo, Adversus haereses 3,11,7.
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¢) Los apdcrifos en la «(re)construccién» de los origenes del
cristianismo y la Biblia»

Mucho miés interesante que las listas de textos reconocidos son los
factores histéricos y sociales de este proceso. Diferentes autores han
abordado seriamente este tema y han mostrado c6mo la apostolicidad
(criterio final en este proceso de discernimiento) tenfa unas constantes
histéricas y sociales con las que se verificaba aquella y que se consi-
deraban en estrecha relacién con el contenido de los textos evaluados.
Nunca se juzgaba tinicamente el contenido dogmdtico, sino, sobre todo,
su utilizacién (quiénes y c6mo) %,

Asi, por ejemplo, el separatismo elitista y el localismo de algunas
tradiciones y comunidades cristianas fueron un factor mucho més impor-
tante que su «ortodoxia» para su marginalidad progresiva y su desapari-
cién?!. Tomemos como ejemplo el Evangelio (apdcrifo) de Pedro (EvPe).
Este texto reconstruye la memoria colectiva sobre diversos puntos: en
primer lugar, la responsabilidad de la muerte de Jesds cargando las tintas
contra los judios y exculpando a los romanos; en segundo lugar, el hecho
histérico de la resurreccién, que es narrado con muchos detalles para que
todo lector adquiera una visién clara del dcontecimiento; en tercer lugar,
el papel de las mujeres en la tumba que no van a ungir sino a celebrar el
duelo en memoria de Jesis; en cuarto lugar, los discipulos se vuelven
tras la pascua con los peregrinos a sus casas y no hay apariciones22.

20 Cf., entre otros, TREBOLLE, J., La Biblia judia y la Biblia cristiana, 261-284;
THEISSEN, G., La religién de los primeros cristianos, Salamanca 2002, pp.295-335;
METZGER, B., The canon of the New Testament: its origin, development, and signif-
icance, Oxford 1989; KOESTER, H., Ancient Christian Gospels, Pennsylvania 1990;
CROSSAN, 1.D., Four Other Gospels: Shadows on the Contours of Canon, Minneapolis
1985; WHITE, L.M., De Jesiis al cristianismo. El Nuevo Testamento y la fe cristiana: un
proceso de cuatro generaciones, Estella, 2007, pp.513-578; MITCHELL, M. - YOUNG,
EM., The Cambridge history of Christianity, Cambridge 2006 (especialmente la parte
111, que contiene colaboraciones de Margaret M. Mitchell [«The emergence of the written
record], Harry Y. Gamble [«Marcion and the ‘Canon’], Judith Lieu [«Self-definition vis
a vis the Jewish matrix»], Arthur J. Droge [«Self-definition vis 2 vis the Graeco-Roman
world»], David Brakke [«Self-differentiation among Christian groups: the Gnostics and
their opponents» ), Denis Minns [«Truth and tradition: Irenaeus»] y Carolyn Osiek [«The
self-defining praxis of the developing ecclesia»]).

2l TREBOLLE, La Biblia judia y la Biblia cristiana, 278-279.

2 Cf. CROSSAN, 1.D., The Cross that Spoke, San Francisco 1988; KOESTER, H., An-
cient Christian Gospels. También; BERNABE, C., «E] Evangelio de Pedro», en: TRAGAN,
R. (ed.), Los evangelios apdcrifos. Origen, cardcter, valor, Estella 2008, pp.233-252.
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Serapi6n, obispo de Antioquia a finales del siglo 1, permitié que la
comunidad cercana de Rosus leyera el EvPe porque, aunque no lo ha-
bia leido con detenimiento, no habia encontrado en él nada reprochable.
Sin embargo, un poco més tarde, cuando algunos cristianos le denuncian
que los docetas (grupo herético) lo estaban utilizando para justificar su
desviacion doctrinal, Serapién escribié a aquellos: «Ahora que hemos
podido manejar el libro en cuestién y leerlo con detenimiento, hemos
comprobado que la mayor parte del contenido est4 conforme con la rec-
ta doctrina del Salvador, si bien se encuentran algunas afirmaciones nue-
vas que sometemos a vuestra consideracién»?3; su respuesta es de pru-
dencia. Eusebio de Cesarea, siglo y medio més tarde, cuando este texto
habia sido excluido por el uso que los docetas hacian de él, reconstruye
su historia haciéndolo provenir, directamente, de los herejes?. Al leer
hoy el este texto nos damos cuenta de que por si, el texto no ofrece pro-
blemas doctrinales, sino algunas ideas que podian ser, y de hecho fue-
ron, interpretadas como docetistas, lo que llevé a vincularlo con grupos
sectarios y as{ a excluirlo de las listas. Esto ocurrié también con otras
de las obras que acabaron con la etiqueta de apdcrifos. Dicho de otro
modo, algunos de estos textos tuvieron la mala suerte de caer en «malas
manos». Otros, més bien, tuvieron la suerte de caer en «buenas manos»,
como el evangelio de Mc?.

Otro factor en este proceso que, en cierta medida, atraviesa todos los
demds es el papel de la mujer en la Iglesia, relacionado en muchos casos
con la apostolicidad de Maria Magdalena, Salomé, Marta, Junia, Prisci-
la, Tecla..., es decir, con la reivindicacién que muchos grupos cristianos
hacian para el reconocimiento del papel de la mujer en las primeras co-
munidades. Este fue uno de los factores que mds influy6 en el proceso

B Eusebio de Cesarea, Historia Eclesidstica VI1,12,4-6.

% Tbid., VL,12,1-6.

B Cf. AGUIRRE, R., «Las tradiciones de Jests y los evangelios», en: TRAGAN, R.
(ed.), Los evangelios-apdcrifos. Origen, cardcter, valor, Estella 2008, en el que Aguirre
constata: «No hay manuscritos ni de Q ni de Mc para el siglo 11 ¢ inicios del m: puede pen-
sarse que porque se consideraba que ambas obras habfan sido asumidas por las de Mateo y
Lucas»; asi mismo, prosigue, «El primer manuscrito de Marcos es P45 (s. o), que es el pri-
mer manuscrito en el que estdn Mt, Mc, Lc, Jn y Hechos, es decir los escritos canénicos, Se
mantuvo Mc pese a que Mateo y Lucas pretendieron hacerlo innecesario». Y, concluye: «El
P45 es un testimonio clave del puesto preeminente que iban a adquirir unos determinados
evangelios, los can6nicos, de los que se van a multiplicar los manuscritos. Otros evangelios,
los llamados apécrifos, se iban a conservar de forma muy diferente».
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de (re)construccién de la memoria colectiva del cristianismo. El canon
refleja un proceso de seleccién marcado por el patriarcalismo (un. m0('ie-
lo de organizacién social que se fue imponiendo como forma histérica
de vivir el cristianismo), como se refleja paulatinamente en las Cartas
Pastorales (1 y 2 Tim, Tit), en Ireneo?® o en Tertuliano?’.

Esta polémica se puede percibir, entre otras obras, en el Evangleip
de Felipe, el Evangelio de Tomds o el Evangelio de Maria; en este l..lltl-
mo la protagonista, Maria, es presentada como poseedora de una sabidu-
ria mayor que los demds apdstoles, que reaccionan con desprecio cor}tra
ella. En un pasaje de este evangelio, Pedro toma la palabra tras Maria y
les pregunta a los demds apoéstoles: «;creéis que el Salvac.ior pudo ha-
ber hablado con una mujer sin que lo sepamos y no manifiestamente,
de modo que todos debamos volvernos y escucharla?» (EvMa 15). .En
el didlogo posterior Levi sale en defensa de Maria contra Pedro: «Si el
Salvador la hizo digna, ;quién eres tii para rechazarla? Ciertamente el
Salvador la conoce perfectamente, por eso la amé mas que a nosotros.
Mejor, avergoncémonos y revistimonos del hombre perfecto, partamos
tal como nos lo ordend, sin establecer otro precepto ni otra ley fuera de
lo que dijo el Salvador» (Ibid.). Parece claro que este evangelio, entre
otros objetivos, busca reconstruir la memoria colectiva para que un{a
cristiano/a de entonces (y de cualquier tiempo) fundamente su segui-
miento de Jesus no en las formas histéricas (patriarcales) que la tradi-
cién adopt6 sino en «los dichos del Salvador»?.

Otro ejemplo en el que se puede apreciar esta la polérr'lica es el que
reflejan, por una parte las Cartas pastorales (1 y 2 Tim y Tit) y, por otra,
los Hechos apdcrifos de Pablo y Tecla. En las primeras, las cartas ca-
nénicas, se condena la «falsa ensefianza» que conquista con faci]id.ad
a «mujerzuelas cargadas de pecados y agitadas por toda clase de pasio-
nes, que estdn siempre aprendiendo y no son capaces de llegar al pleno
conocimiento de la verdad» (2Tim 3,6). Frente a esta visién, los Hechos
ap6crifos de Pablo y Tecla cuentan la historia ejemplar de Tecla que, re-

26 Ireneo, Adversus Haereses 1,13,1-5.

27 Tertuliano, De Praescriptione 41.

% Cf. para este tema: BERNABE, C, «El evangelio de Marfa», en: TRAGAN, R.
(ed.), Los evangelios apdcrifos. Origen, cardcter, valor, Estella 2008, pp.185—232;
RIVAS, E, Desterradas hijas de Eva. Protagonismo y marginacion de la mujer en el cris-
tianismo primitivo, Madrid 2008; SCHABERG, J., La resurreccién de Maria Magdalena.
Leyendas, apdcrifos y Testamento cristiano, Estella 2008.
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nur}ciando al matrimonio acordado por su familia, se convierte en una
delmcuqnte vergonzosa, condenada a muerte, para poder seguir a Pablo
y anunciar el Evangelio libre de ataduras patriarcales. Ambas tradicio-
nes reﬂejan dos modos diferentes de ser cristiano en el mundo; la prime-
ra «triunf6» histéricamente y las pretensiones de algunos cri,stianos/as
para que ellas tuvieran funciones eclesiales fue calificado de desviacién
y los textos que utilizaban no obtuvieron el reconocimiento necesario®.

Sin embz'irgo, la recuperacion de estos textos y su historia nos ofrece
una perspectiva sobre los mecanismos con los que la Iglesia quiso adap-
tarse a aquel tiempo reconstruyendo la memoria colectiva en un momento
dado y nos 'dlsuade de caer en juicios anacrénicos de facil descalificacion
P.ero, del mismo modo, esa recuperacion de los apécrifos y su historia 1m-
pide hoy. a la Iglesia utilizar los mismos argumentos de las cartas pastora-
les para justificar la inmutabilidad y actualidad de aquellas formas histori-
cas patriarcales e impedir la necesaria adaptacién a los nuevos tiempos.

qu ultimo, una importante funcién que cumplieron m

apdcrifos fue ofrecer modelos morales y%spirituall)es a los :r(i:sht?asn:;xgg
final de. la Antigiiedad hasta el Medioevo. Especialmente los 1lamados
evang’ehos de la infancia y los que narraban la vida de personajes biblicos
ofrecian a los lectores modelos de piedad, de rectitud moral, de virtudes ,
de acue.rdc_) a los cdnones de cada época. Contribuyeron es;;ecialmente al
fgrtalecmpento de la vida espiritual de los cristianos a través de la influen-
ciaen la .10(.>nograf1’a y, asi, en la imagineria cristiana (que ha alimentado
e! arte cristiano hasta hoy). Contribuyeron decisivamente a la configura-
cién de la.m.emoria colectiva ofreciendo modelos que seguir, sentido a los
valores cristianos, identidad de creyentes y fidelidad a la fe d’e la Iglesia®,

Conclusiones

| h.La 11.teratura apGcrifa, igual que la candnica, no pretendié narrar
a historia (tal como hoy la entendemos) sino reconstruir la memoria

2 .
45id 2 (%'5 P;;IE;(SOE; ;\9 - ]Ig)sE’II:E (\:IIIEEIERE, GI(,j Heijhods apdcrifos de los Apdstoles. Vol 1, Ma-
» pp-685-859; , E., «Identidades y (de)construccione io-religi
en los relfxtos de curacién de los Hechos apdcrifos de Pedro, Juan Palli)so%{:clr:::glliosas
dios Biblicos 62 (2004) 205-226. oo, Suan, oo y Tect, B
% Cf. BERNABE, C., «La iconograf i
- BE, C., graffa de los apéerifos», en: TRAGAN, R
evangelios apdcrifos. Origen, cardcter, valor, Estella 2008, pp.253-301,. H(ed).Los
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colectiva incluyendo diversos elementos nuevos. De este modo des-
terramos el calificativo de «falso», porque lo tendriamos que aplicar
también a la literatura canénica. La diferencia entre unos y otros estd
en los criterios desde los que se configuraba la memoria colectiva:
algunos de ellos fueron consensuados por la mayoria y esa memo-
ria de Jesus fue reconocida como revelacion. La lectura teolégica de
esta historia supone que los libros canénicos poseen un valor intrin-
seco que estd enraizado en su propio origen y naturaleza y que es an-
terior al hecho de haber sido reunidos en una colecciéon. Ambos sen-
tidos, se han recogido en la tradicién de la Iglesia de este modo: si
bien el canon contienen la norma de la fe que da forma a la Iglesia,
la Iglesia, por su parte, €s quien reconoce y da forma el canon. Por
tanto, aquella historia que muestra los avatares del proceso de conso-
lidacién del canon (y de la literatura ap6crifa) debe ser comprendida
adecuadamente e incorporada, en el seno de la Iglesia, al debate ac-
tual sobre la identidad cristiana para descubrir en ella la Historia de
la Salvacién. No se trata en absoluto de reabrir el debate del canon,
sino de no cerrarse a lo que desde fuera de é1 y de la Iglesia Dios nos
estd diciendo.

La Iglesia no puede responder a la sociedad actual con argumentos
anacrénicos o con dogmatismos porque, no s6lo contribuyen a su margi-
nacion sino que, sobre todo, le impiden actualizar el Evangelio para los
hombres y mujeres de hoy. Toda persona, sobre todo tras el fenomeno
del Cddigo da Vinci, tiene hoy muchos argumentos histéricos para «des-
montar» algunas de las razones que hasta hace poco ha utilizado la Igle-
sia para mostrar su caracter divino. Asumir los mecanismos historicos
que han llevado a la Iglesia a ser lo que es, 0 reconocer la funcién de to-
das las tradiciones para la configuracion de 1a memoria colectiva en la
construccién de la identidad cristiana, pueden ayudar a la Iglesia en su
di4logo con el mundo actual, sobre todo, porque asi se hace comprensi-
ble, humana, disculpable, creible.

Es légico, hasta cierto punto, que ante la sensacién de inseguridad
e incertidumbre que puede crear esta visién histérica, Lucas, Eusebio y
tantos otros, cada uno a su modo, reconstruyeran la memoria histérica
del cristianismo para presentar un pasado lineal, univoco y puro, reflejo
del designio de Dios para todas las personas. Pero este Joable y legitimo
intento en su momento no debe ocultar la realidad de una historia que se
ha construido con los mimbres de los hombres y mujeres que participa-
ron en ella, y a través de los cuales Dios actuaba.
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La literatura apdcrifa enriquece el panorama del cristianismo primi-
tivo, permitiéndonos contemplar y escuchar otras voces de cristianos y
cristianas que, en la mayoria de casos, querian ser fieles a la tradicién de
Jesids que habian recibido. Hablar, por tanto, de «literatura apdcrifa cris-
tiana» en vez de «apdcrifos» permite recuperarlos para la memoria co-
lectiva del cristianismo en la que Dios asume la historia de los hombres
y mujeres, con sus limitaciones, tanteos, aciertos y errores, para ir reve-
lando su rostro de Padre-Madre.



