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Introduccién: tres apuntes iniciales

Tres apuntes iniciales acerca del propésito, método y objeto
de este trabajo ayudaran a situar su lectura.

1. Entender la intuicidn original

Una vez més hay que comenzar diciendo que el propésito de
este estudio sobze la mujer en el cristianismo primitivo no es
una bisqueda de tipo fundamentalista de datos y situaciones
que obligarian a repetirlas miméticamente hoy; se trata mas
bien de conocer mejor y de entender més profundamente las
lineas de fuerza de aquel momento privilegiado —en cuanto
fundante— de la vida y actuacién de Jesis y de las primeras
comunidades, con la esperanza de que la comprensién fiel de
aquella inspiracién inicial, su desarrollo y adaptacién vital en

la historia concreta sirva para afrontar los retos planteados

por las nuevas situaciones, en una dindmica que estd inscrita
en la esencia de la revelacion y en el hecho de la encarnacion.
2. La aportacidn de lo Antropologia cultural

De nada sirve aludir a los miltiples ejemplos que en los tex-
tos del Nuevo Testamento mencionan a mujeres como dia-
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conos, «patronasy, profetisas, misioneras, apdstoles, jefas de
casa donde se reunian comunidades..., si no se entienden en
su marco de referencia del que recibian el significado. Con
frecuencia se da por supuesto que términos como familia, ma-
trimonio, padres o mujer... tienen un significado univoco y
universal en el tiempo y en el espacio. Se supone con dema-
siada facilidad que las palabras y las realidades a las que és-
tas apuntan comportan los mismos valores e idénticos signi-
ficados en nuestra época que a comienzos del Imperio ro-
mano, en Europa y el mundo occidental que en Africa o
Polinesia, cayendo asi en etnocentrismos y anacronismos
tanto més hondos cuanto méds inconscientes.

Cualquier escrito o conducta que se quiera comprender debe
serlo dentro del marco cultural en el que ha sido producida y
del que toma su significado. Esto supone que deben ser inter-
pretados dentro de las significaciones y valores compartidos por
esa determinada sociedad, el marco simbélico que constituye
su cultura ®. Si no se comparte este marco cultural es muy
dificil entender las razones de las acciones y discursos de otras
personas, o bien puede calificirselas de anormales, poniendo
la norma en las propias formas y modelos de conducta iden-
tificadas con «lo humano», cayendo asi en el etnocentrismo.

En toda cultura existe un mimero de normas o claves cul-
turales que constituyen su niicleo esencial: percepcién, senti-
miento, actuacidn, creencia, admiracién y esfuerzo, que son

' La cultura es un sistema de simbolos que se refiere y abarca a personas, cosas y
acontecimientos socialmente simhbolizados, es decir dotados de significado y valor
{més o menos) compartido, lo que permite la creacién de un dmbito que se puede
denominar «nosotros» y la comunicacidn dentro de él.

aprendidas por el individuo al tiempo que su lengua, y mien-
tras es socializado ellas le permiten dar sentido a su experien-
cia, orientarse e interactuar. Los estudios que desde la antro-
pologia cultural 2 se han realizado de la sociedad mediterrdnea
antigua ofrecen una serie de modelos culturales (configuracio-
nes concretas de esas significaciones y valores compartidos)
propios del drea v la época donde se desarrolla el cristianismo
y se escribe el Nuevo Testamento cuya utilizacién en la inter-
pretacion de la Biblia, y en concreto el tema de la mujer, dan
como resultado una perspectiva interesante y fructifera °.

3. La cuestion del género

La sexualidad humana es un dato cultural. El hecho natural
se construye al darle un significado y unos valores, en un pro-
ceso que afecta también a la forma de vivir cada uno de los
sexos. Esta toma de conclencia ha dado lugar a lo que se de-
nomina «estudios de género», entendiendo por «género» la
construceién y vivencia social de la diferencia biologica aso-
ciada con el sexo de una persona, por Ia cual se atribuye a
cada sexo determinados valores, espacios y funciones espe-
cificas en esa sociedad. Todo ello ha hecho surgir Ja pregunta
sobre cudles, quién, como y por qué se atribuyen estos valo-
res y funciones a cada uno de los sexos.

? La Pontifieia Comisién Biblica los recomienda en su documento La Interpretocion
biblica en la Iglesia, 1, D2.

3 Para esta interesante perspectiva, puede leerse la obra de B. MaLINA, El mundo
del Nuevo Testamento. Perspectivas desde la antropologfa cultural, Verbo Divino, Es-
tella 1995,



La funcién y el estatus de las mujeres en cuanto grupo se
ha mostrado como una cuestién de género; por lo cual, el
tema de la mujer en el cristianismo primitivo, tanto en el
movimiento de Jesis como en la Iglesia primitiva, puede y
debe ser estudiado dentro de las significaciones y valores de
aquella sociedad de las que tomaba su significacién el hecho
de ser mujer, asi como cualquier accién, actitud, experiencia
0 novedad en relacién a ello.

£l primer paso para hablar del lugar, consideracién y papel
de las mujeres en ¢l cristianismo primitivo, es dibujar bre-
vemente algunos de los modelos culturales mas importantes
que definian la vida de una mujer en aquel mundo, de forma
que tengamos ¢l mareo cultural de significaciones y valores
compartidos donde entender los datos que nos proporcionan
los escritos. :

En este estudio nos limitaremos simplemente a tres: la di-
visién de la realidad y del espacio segdn el género, el sistema
de honor-vergiienza como los valores centrales de este mundo
mediterrdneo, y el tridngulo relacional padre-madre-hijo que
esa divisidn imponia.

El mensaje de Jestis modificd, en alguna forma, el marco de
significaciones y valores en los que interpretar el papel de la
mujer, las relaciones familiares ¢ entre los sexos, el honor...;
es decir, en su actitud apuntaba una nueva simbolizacién para
algunas facetas de la realidad. Esta nueva valoracién pas al
movimiento suscitado en torno a él, pero sufrié una nueva mo-
dificacién cuando el cristianismo dejé el &mbito privado de la
casa y salié al 4mbito politico de la vida de la polis.

1
Mujer * y modelos culturales
mediterrdneos del siglo I

1 Divisidn de la realidad en: espacio piblicofespacto
privado

1.1 El espacio interpretado; un territorio

Los seres humanos viven el espacio no como algo neutro sino
interpretandolo secialmente, déndole un sentido y un valor,
es 1o que R. D. Sack llama «territorialidad» y define como
¢l «intento hecho por un individuo o grupo de configurar, in-
fluir o controlar personas, fenémenos y relaciones, delimitan-
do y configurando un drea geogréfica que se llamard «terri-
torion °. Es pues una construccion social y como tal el «te-
rritorion puede definirse como un «sistema de simbolos que,
mediante la formulacién de ciertas concepeiones del area geo-
grafica, establecen disposiciones y motivaciones en la gente

* Evidentemente también configuraban la vida de] vardn.
s Cfr. R. Sack, Human Territoriality. Its Theory and History. Cambridge Univ.
Press, Londres/Nueva York 1986, 19.



haciéndolas aparecer como tan reales y obvias que parezcan
las tinicas posibles y logicas» °,

1.2 Division del espacio en virtud del género

Si el espacio se interpreta y ordena socialmente por medio de
valores simbélicos, el género serd una variable a tener en
cuenta a la hora de estudiar cualquier territorio; analizando
como afecta el ser varén o mujer a la hora de establecer el
control y las relaciones en él, sobre todo en culturas y socie-
dades donde el dimorfismo sexual es ¢l modo primordial de
clasificar la realidad. De sus estudios sobre territorio y gé-
nero, la gedgrafa social D. SPAIN infiere que «la segregacién
espacial refuerza la estratificacién de los géneros ya existen-
te, reforzando las ventajas masculinas prevalentes, y como si
ge altera la configuracion espacial, se altera el proceso so-
cial» 7,

En el mundo mediterréneo, y en concreto en el greco-ro-
mano, la realidad era dividida en espacio piblico (plaza, ciu-
dad) y espacio privado (casa), atribuyéndoselos como pro-
pios al varén v a la mujer respectivamente, y asignandoles
comportamientos, tareas, relaciones y valores diferentes. Va-
loracién dualista donde el polo masculino era siempre mas
positivo, Asf el &mbito piblico —el de la ciudad, el de la vida
politica y cultural— era considerado como €] dnico lugar de

(. GEERTZ, «Religion as cultural systemw, en M. BANTON (ed.) Anthropological
Approaches to the Study of Religion. Nueva York, Praefer Publischers 1966, 4.
' D, Spax, Gendered Spaces, Univ. of North Carolina Press, 1992, 5-7.
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vida auténtica, libre y cultural, y era el propio de los varones,
el que les daba su identidad; por su parte, el dmbito privado
de la casa —extendido a la fuente y horno comunales— don-
de se atendia a las necesidades bésicas de alimentacién y
crianza, era valorado como inferior y era el territorio propio
de las mujeres.

Para sostener esta divisién del espacio, existian una serie
de valores culturales que atribuian ciertas caracteristicas a
cada sexo: el honor en el hombre y la vergiienza o exclusivi-
dad sexual en la mujer, valores cuya consecucién exigia el
respeto a la disposicion social de la segregacién espacial y a
la aceptacién como propios del espacio asignado, las tareas,
los comportamientos y las relaciones atribuidos a cada sexo
que supuestamente motivaban dicha disposicién. Divisién y
valoracién, no hay que olvidarlo, hecha por varones.

9 Honor[Vergiienza: valores centrales orientadores
de la conducta

Fl honor era la pretensién de valia que tenia una persona
ante sus propios ojos, que debia serle reconocida por los de-
mds. Honor que podia ser adscrito: el que llegaba por fami-
lia; o adquirido: el que se ganaba a lo largo de la vida. El
honor tenia ademds un componente masculino y otro feme-
nino. El femenino se denominaba vergiienza y hacia referencia
a la sensibilidad de la persona respecto a la buena reputacidn,
y por lo tanto con el temor a perderla. El masculino, se de-
nominaba honor y tenfa que ver con su defensa y su conquista
activa... En una realidad dividida en funcién del género se
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atribuia cada uno de estos aspectos del honor a un sexo, al
igual que les eran atribuidos los comportamientos y espacios
considerados como més apropiados para su mantenimiento.
Asi, el honor atribuido al varén podia aumentar o decrecer
en las relaciones con los demds varones, suponia un compor-
tamiento caracterizado por la agresividad, la actividad, el
dominio v defensa de todo lo suyo, incluyendo los miembros
de la familia. La vergiienza atribuida a la mujer exigia un
comportamiento cuyas caracteristicas eran la timidez, el re-
cato, la pasividad, la humildad y la reclusién como medio de
guardar su virtud por excelencia, la exclusividad sexual. Sélo
mediante el respeto a los limites que se le imponian, en forma
de comportamientos o espacios adecuados, la mujer evitaba
ser considerada como «desvergonzada», como dilapidadora
de la «vergiienza» familiar depositada en ella, poniendo en
peligro el honor de los varones de la familia {(padre o esposo).

La mujer era considerada la tierra donde iba a crecer la
gemilla de la descendencia patrilineal cuya legitimidad pedia
asegurar que fuera virgen y exclusiva (aqui pueden enten-
derse imAgenes habituales como fuente sellada, jardin cerra-
do, semilla masculina o el apelativo fértil para las mujeres).
Era deber del varén (padrefhermanos y marido) que esto fue-
ra asi. El mejor modo de lograrlo era la reclusién en el &mbito
privado (en casa o tras el velo %), alli donde ningiin varén
extrafio pudiera intentar retar el honor del cabeza de familia
—en la persona de su mujer—, ni arrebatarselo —desde ahi

¢l velo es una forma simbélica de mantener a Ja mujer en el dmbito privade
—cuando ha de salir a la calle—, separada, escondida a los ojos de los demés hom-
bres que constituyen la amenaza,

12

hay que entender la diferencia de penas entre el adulterio y
la violacién de una virgen (Dt 22,20-29).% fitew Al s
Cualquier incumplimiento en el comportamiento designa-
do para la mujer (recato, reclusidn, sumision, pasividad...)
era interpretado como una duda sobre su vergiienza —el as-
pecto femenino del honor centrado en su virtud fundamental:
la exclusividad sexual—, como una duda sobre su «castidad»,
que amenazaba con disminuir o destruir el honor de los va-
rones de la familia. Por tanto, el incumplimiento de las vir-
tudes «femeninas» o el abandono del &mbito privado era vis-
to como signo —més que como mera posibilidad— de la «des-
verglienza» de la mujer que lo hacia, pensindose de
inmediato en una quiebra de su exclusividad sexual.

Por el contrario dentro del concepto de honor masculino
estaba incluido el reto al honor del préjimo que podia resul-
tar en un aumento del propio a cambio de una disminucién
del ajeno. En estos retos podian estar incluidos, desde luego,
aquellos contra la exclusividad sexual de las mujeres del otro,
sobre todo en la cultura romana *.

® B. J. MaLIxA, Bl munda del Nuevo Testamento. Perspectivas desde una entropologin
cultural. Bstella. Verbo Divino 1995, sobre todo, paginas 45-84. Prrr RIVERS, J. The
Fate of Shechem. or the Politics of Sex: Essays in the Anthropology of the Mediterranean.
Cambridge. Carnbridge Unv, Press 1977; D. GiLMoge (ed.) Honor and Shame and
the unity of Mediterranean. Washington D. C. American Anthrepological Association
1987. A destacar en este tiltime libro el articulo de C. DELANEY sobre las causas,
sitmbolizacidn y signifieado de la reclusidn, asf como su relacion con la concepeion de
la sexaalidad, «Seeds of Honor, Fields of Shame», 35-48.

" Tito Livio en Historia de Roma 1.57.6-58, cuenta una historia que ¢jemplariza
esta afirmacidn. Sobre una mujer Lucrecia, esposa de T. Collatinus, que es vioclada
por un amigo de su marido para vengarse de la ofensa suftida un dfa en que discu-
tiendo sobre la fidelidad de sus mujeres y decidiendo ir a comprobarlo, las habia
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3 El tridngulo padre-madre-hijo '

La divisidn del espacio en 4mbitos piiblico y privado en virtud
del género definfa, como hemos visto, los comportamienios y
tareas apropiados a cada uno, pero también establecia como
normales determinadas relaciones entre sus miembros.

Nos interesa en este momento las relaciones que se esta-
blecian en el 4mbito de la casa. La divisidn espacial y la di-
visién de tareas en la defensa del honor familiar, llevaba a la
segregacién entre los sexos y hacia que la mayor parte del
tiempo las mujeres solo se relacionaran con otras mujeres y
con los nifios de ambos sexos, mientras los hombres lo hacian
con otros hombres. En Grecia, en las casas de las capas més
ricas de la sociedad, las mujeres tenian un espacio propio,
una parte especial de la casa; la salida de casa era rara. En
Roma, por el contrario, no existia un lugar especial y sepa-
rado para las mujeres y podian salir con més facilidad. En
Palestina, en las casas sencillas no aparecen —a juzgar por
las evidencias arqueolégicas— evidencias de sector especial
para las mujeres. Sin embargo en cuanto a la separacién de
espacios, ain dentro de la casa, era més parecido a Grecia;
sobre todo en las clases més ricas y poderosas. No existia un

encontrado con amantes a todas excepto a Lucrecia. La historia acaba con Ia con-
fesién de Lucrecia a su marido, la peticién de que el culpable fuera castigado y su
suicidio, como la forma de limpiar el honor del maride y el suyo, Citado en M. R,
LerkowiTz/M. B, FANT, Women's Life in Greece & Rome. A source book in translation.
Baltimore. J. Hopkings Univ. Press 21993

* En muchos de los cultos del Mediterréneo oriental la frfada madre-padie-hijo
formaron una especie de trinidad divina que configurd las creencias religiosas de
aquellos pueblos: Isis-Osiris-Horus (Egipto}...
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solo tipo de casa en Palestina ™, y mientras en las més sen-
cillas posiblemente la divisién se hacia entre el dentro y el
fuera de la casa **, en aquellas otras que pertenecian a clases
poderosas tenfan sector de mujeres.

Ellos consideran que muchas de las costumbres que nosotros
pensamos una fiesta, o permitir a la madre de su familia ocu-
par las primeras habitaciones en su casa y aparecer en pibli-
co. La costumbre en Grecia es completamente diferente: una
mujer no puede aparecer en una fiesta a menos que esté entre
familiares; ella sélo se puede sentar en el interior de la casa,
que se llama el sector de las mujeres (gynaeceum); ningéin
hombre puede entrar 2 menos que sea un familiar cercano .

Pero atin con diferencias, tanto en Roma como en Grecia
o en Palestina, lo normal era que la mujer se ocupara de los
asuntos internos del hogar y el marido de los externos en los
que pasaba la mayor parte del dfa . Los esposos no pasaban
mucho tiempo juntos durante el dfa -—a no ser en las familias
humildes donde la mujer debia trabajar en el campo—. La
charla entre mujeres y hombres que no eran de la propia fa-
milia era inconcebible debidd a que serfa interpretado como
un reto al honor de otro vardn.

2 Cfr, 8. GUIJARRO, «La familia en la Galilea del siglo primerow, Estudios Biblicos
53 (1995:4) 461-488 )

13 De hecho las tiendas de los beduinos, presentan divisionss espaciales funcionales
que permiten a los hombres estar con otros hombres a la entrada de la tienda, mien-
tras las mujeres estdn en otro lugar, guardadas de la vista de los extrafios.

" Cornelius NEPOS, Lives praef. 6L, citado pot LEFKOWITZ/FANT, Women’s Life in
Greece & Rome. Baltimore 1993, 164,
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Tampoco era habitual charlar o pasar tiempo con las mu-
jeres de la propia familia porque era considerado cuando me-
nos una pérdida de tiempo. Un dicho rabinico, algo posterior,
dice: «No hables mucho con una mujer porque de una con-
versacion innecesaria entre marido y mujer se le pide expli-
cacidn al vardn a la hora de la muerte» (Abbot 1,5).

El matrimonio era un contrato entre dos familias y en el
cumplimiento de éste ambas sentian comprometido su honor.
El matrimonio era patrilocal por lo que la joven esposa pa-
saba al domicilio familiar del marido, ya fuera en la misma
casa o sus inmediaciones. Allf era recibida como una extrafia
y sblo adquiria consideracidn y respeto cuando daba un hijo
vardn al patrilineaje, finalidad esencial del contrato. Mien-
tras tanto estaba a merced de la suegra y las cufiadas, sin
una relacién de verdadero compafierismo o afectividad con el
marido quien se sentia mds cerca de su madre o sus herma-
nas. Cuando daba a luz un hijo varén su estatus subia y de
esta forma el hijo le compensaba de todo lo que habia tenido
que pasar.

Los hijos de ambos sexos estaban con las mujeres, en su
ambito. Sélo cuando llegaba a la pubertad el nifio dejaba el
lugar de las mujeres y pasaba al de los hombres *. El lazo
afectivo mas fuerte era el de madre-hijo varén. Sobre todo
en Grecia y el Mediterrdneo oriental, la mujer lograba de su
hijo lo que la sociedad no le daba por si misma como mujer
—el reconocimiento y el valor— y la afectividad que no re-
cibfa de su marido. El hijo mantendria este lazo de unién con

' No se trata aqui de los casos de las familias nobles remanas euyas mujeres no
se ocupaban de los hijos, guienes eran confiados a amas y a educadores.
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su madre y sus hermanas por encima de todos los otros, in-
cluso el de su propia mujer.

Las relaciones entre esposo y esposa eran minimas y diri-
gidas a la procreacién y el mantenimiento de la casa familiar
patriarcal, aunque es cierto que —a juzgar por algunas ins-
cripciones halladas— existian excepciones y se daban relacio-
nes de compafierismo entre los esposos. La funcién maternal
hacia desaparecer a la mujer que nunca serfa valorada sino
como madre. Asf se puede decir que «la existencia de la Mu-
jer pasaba por la desacralizacién de la Madre» ™.

4 Ideologia de género y realidad

Esta «ideologia de género» que decia cémo debian ser las co-
sas sin duda influia en la realidad, pero también es cierto que
en ella las cosas eran mas matizadas,

El 4mbito privado v su cuidado se adjudicaban a la mujer
mientras los negocios exteriores eran labor del varén. Incluso
esta division se declaraba voluntad de los dioses de acuerdo
a la naturaleza de ambos, asi decia Jenofonte (siglo 1v a. de

 Ch, OLIVIER, Les enfonts de Jocaste, Paris: Nenoél-Gonthier, 1980, citado {Ja
conversion del verbo en pasado es propio) en C. LACOSTE-DUJARDIN, Los madres
contra los mujeres. Patriarcado y maternidad en el mundo drabe. Col. Feminismos. Ma-
drid. Catedra 1993, 149, El libre de Lacoste-Dujardin es un estupendo estudio de
campo sobre la pervivencia en los pueblos del sur Mediterrdneo de estos esquemas
que suelen postularse, aun con variaciones, como cormunes 4 todo el mundo medi-
terrdneo. Esquemas culturales y valoraciones que no resultan demasiado extrafios
incluso en nuestra sociedad, a poco que busquernos en los pueblos més apartados y
en el folklore popular, dmbitos més resistentes al cambio producide con la indus-
trializacidn y la Tlustracidn,
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C.) en su obra Economia, y lo segufa diciendo Musonius Ru-
fus en el siglo 1:

Creo que los dioses designaron que el trabajo y la supervisién
dentro de casa fuera tarea de las mujeres, mientras la tarea
fuera de casa lo sea de los hombres (7,23). Porque Dios hizo
el cuerpo y el alma del hombre més capaz para soportar el
frio y el calor de los viajes y del servicio militar, por eso le
ha asignado el trabajo en el exterior. Dios dio a la mujer un
cuerpo menor capaz de soportar esas durezas... por eso creo
que les asigné el trabajo en el interior de la casa. Con esto en
mente Dios hizo instintivo para las mujeres el cuidado de los
nifios y se lo dio por tarea, y él le proveyd con mds carifio por
los nifios que al hombre...

Es cierto que cuando la esposa llegaba a ser madre e iba
creciendo en edad, su autoridad dentro de la casa iba tam-
bién aumentando. En el ambito privado la mujer gozaba de
autoridad y posibilidades organizativas; algunas fueron ca-
bezas de familia o llevaron el gobierno de la easa o posesio-
nes. Bl dmbito privado permitfa una mayor posibilidad de
ejercicio de autoridad a las mujeres de la que se ha recono-
cido. Incluso la relacién de compafierismo y carifio entre los
esposos era mas usual de lo que se ha reconocido ',

Pero cuando la casa cra considerada en relacién al ambito
publico, desde la polis y su gobierno, el discurso era muy di-
ferente. El cabeza de familia era el {inico que representaba la

" LEFKOWITZ/FANT, 199 Musonio Rufus, idem, 53,

**8. Dixow, The Roman fomily, John Hopkins Univer. Press, Baltimore/Londres
1992, 61-95,
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casa ante los convecinos; el dnico que, en un dmbito urbano,
podia ser ciudadano y representarla politicamente. Lo mismo
que la casa se consideraba subordinada a la polis, los miem-
bros de la casa o estaban a su representante. Esta ideologia
que aparece con claridad en los escritos de Aristoteles sobre
Economia y Politica, se encuentra dentro de una larga tra-
dicién que va del siglo 1v a. de C. al siglo rv d. de C.

Hay que tener en cuenta que las mujeres de bajo estatus
social, o las que vivian en &mbitos rurales estaban menos so-
metidas a la segregacidn sexual radical o incluso a la reclu-
sién tan estricta.

Otra de las excepciones al discurso oficial de la ideologia
de género, se daba en los casos en los que las mujeres ejer-
cian, en el &mbito piiblico, ciertos tipos de liderazgo y pro-
tagonismos, recibiendo honores piblicos por trabajos y fa-
vores realizados para la comunidad. Ahora bien, estos hechos
eran considerados algo excepcional —aungue hubiera bastan-
tes casos— y siempre necesitaban una justificacion y una
aclaracién de que no era una mujer «desviada» de las normas
morales al uso. Es decir, que habia que explicar de algin
modo Ia disparidad entre lo que se veia en la realidad y lo
que las leyes o las costumbres establecfan como deseable y
apropiado.

Es cierto que en Roma, durante los dos o tres primeros
siglos las leyes cambiaron algo, permitiendo una mayor Ii-
bertad a las mujeres sobre todo a las de clases altas (en cues-
tiones de dote, matrimonio, divorcio...), pero la actitud social
ante ello no fue favorable. Las mujeres emancipadas eran mi-
radas con sospecha, como poco dignas de confianza y posee-
doras de todos log vicios y perversas inclinaciones. La expli-
cacion profunda queda clara con lo dicho mds arriba, asi
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como la necesidad de afirmar sus virtudes domésticas y su
castidad en aquellas que saliéndose del modelo de «matrona»
recatada y recluida en casa, ejercia alglin papel piblico, en
beneficio de la comunidad.
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2
El movimiento de Jests
y el cristianismo primitivo frente
a las tres claves culturales mencionadas

Creo que es legftimo y posible preguntarse por la actitud de
Jesiis ante esas claves culturales que definian la vida de las
mujeres y los varones. Al hacerlo nos ponemos también en el
contexto de ese primer movimiento misionero que surgiendo
en torno a Jesiis se extiende hasta la muerte de los primeros
testigos directos {c.a. 70 d. de C.)

1 Jestis y los valores del reino: resocializacién
alternative

Jests comienza su actividad piiblica anunciando la cercania
humanizadora de Dios, hecho que suponia un nueve marco
de valores y significaciones a compartir por"quienes decidie-
ran aceptarlo, produciéndose entonces una especie de reso-
cializacidn en unas significaciones y valores bastante distin-
tos a los habituales en aquel contexto cultural del que ya se
han visto algunos rasgos.
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1.1 Las tareas, espacios y valores «femeninos»
como honorables

Jestis aparece predicando en lugares abiertos, en el patio del
Templo, en sinagogas; pero también aparece muchas veces
«dentro de casa», en el dmbito propio de las mujeres, o al
menos en el espacio ambivalente de la puerta o el patio (Mc
1,32-33; 2,1, 3,20ss; 7,24). Muchas de las imagenes que uti-
liza para sus pardbolas y para hablar de Dios y del Reino
estan tomadas del trabajo cotidiano de las mujeres: moler,
barrer, amasar, alimentar...

Los evangelios muestran a Jesiis adoptando comportamien-
tos que estaban reservados a las mujeres: alimentar, cuidar,
acoger y abrazar a los nifios, mostrar ternura y compasién,
lavar los pies, llorar en piiblico por la muerte de un amigo.

Jests pide a sus discipulos como signo de su seguimiento
una actitud que era considerada mas femenina que masculi-
na: servicio gratuito y sin publicidad a todos, incluso a los
mas pequefios, perdon de las ofensas, desprecio de los pri-
meros puestos, disponibilidad a dar la vida... Jesds estd re-
tando el concepto de «honor» * que existia en aquella socie-
dad, al reclamar estos comportamientos como «honcrables»
y al proponerlos como contenido del «honor». Su condicién
de vardn hace més llamativa la asuncién de esos roles y cons-

* B. Jacobs MALINA desarrolla esta temdtica en su libro Beyond Patriarchy. The
Images of Family in Jesus. Paulist Press, Nueva York 1933, ella opina que Jesiis no
estaba interesado en el «honor»; por el contrario B. J. MALINA, en El mundo def
Nuevo Testamento. Perspectivas desde ln antropologfa cultural. Verbo Divino, Estella
1995, 74, piensa muy acertadamente que mas bien cambia el econcepto de honor, que
es un sistema de valoracién, a otro tipo de eonductas.
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tituye también una liberacién para el varon encasillado en
unos determinados comportamientos.

En aquella sociedad el honor se jugaba en cada interaccion
con cualquier persona fuera de la familia, en un juego de reto
y respuesta donde un varén era amenazado o amenazaba a
otro con moverle del lugar en el que estaba situado, un lugar
definido por los limites del estatus sexual, étnico y religioso.
Jests aparece en los Evangelios traspasando continuamente
estos tres limites: habla y acepta sugerencias de mujeres ex-
trafias a su familia, se deja tocar y toca a personas impuras,
no rechaza el trato con pecadores, se acerca a paganos.

1.2 Relaciones personales: mujeres y varones como
personas auténomas en relacion

En cuanto a la relacién entre varén y mujer, la ensefianza de
Jests interpretada en relacién a lo habitual en aquella cul-
tura es realmente alternativa y provecadora.

En ¢l episodio evangélico conocido como «la addltera» (Jn
8,2-11), aparecen unos hombres dispuestos a apedrear a la
mujer sorprendida en adulterio que, como mandaba la Ley,
era la dnica forma de reparar el honor maltrecho de] marido.
Nada se dice del varén que estaba con ella y que también
dehia ser castigado. La mujer era la tierra del marido que
habia sido invadida y habia quedado impura *. El adulterio

® Fste aspecto estd muy bien analizado por C. DELANEY, «Seeds of Honors, ci-
tado en la nota 9.
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suponia traspasar los limites de exclusividad sexual estable-
cidos para el estatus sexual femenino. Con ello, la mujer ha-
bia perdido la vergiienza atribuida a su estatus, y como se la
entendfa subsumida en su marido, el sentimiento de pérdida
pasaba a éste, que experimentaba el hecho como una pérdida
de honor; su estatus sexual que le atribuia el papel de defensa
de lo suyo, incluida su mujer, habia quedade mermado, habia
perdido un reto puesto por ctro vardn, un reto irreparable
porque no habia posibilidad de devolver la «vergiienza». Solo
cabia la muerte .

Esta actitud supone, evidentemente, la consideracion ob-
jetual de la mujer, incapaz, en la practica, de honor; es decir,
de aparecer ante los demds con un lugar propio y digna de
una consideracién social por si; sdlo es capaz de vergiienza
—el honor que se conserva o se pierde—. En su respuesta
(«El que esté libre de falta que tire la primera piedra») Jests
apunta al fondo del problema que subyace en realidad en la
concepcién de honor masculino que no sélo despersonaliza a
la mujer sino que manipula a Dios a quien se hace legitima-
dor del sistema y responsable de los limites y deberes dedu-
cidos de ellos. En un juego cuyas normas han sido puestas
por los varones, la que sufre las consecuencias es la mujer.
Todos eran culpables, de una forma u otra en ese juego que
fundamentaba su propio honor y dignidad en quitarselo a
otro 0 en vencer a otro, y en el que todos participaban con-
tinuamente. Pero ademds, Jesds constituye a la mujer como
sujeto al darle la responsabilidad de sus acciones.

Este mismo ataque contra la objetivizacion de la mujer

2 Cfr, B. MALINA, Bl mundo del Nuevo Testamento, 58-64.
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como propiedad del varén, s la que se ve en las controversias
sobre el divorcio (Mc 10,1-12; Mt 19,1-12). La ley que per-
mitfa el divorcio (Dt 24,1-4) estaba basada en la concepcién
de la mujer como propiedad del varén, que siempre podia
abandonar sin gran dificultad. Al apelar a una seleccidn de
pasajes del Génesis sobre la creacién de la mujer y el varén,
Jestis no formula una nueva ley sino que da una visién de la
voluntad de Dios, en la que tanto el varén como la mujer son
vistos como seres que con la misma dignidad deben estable-
cer una relacién interpersonal, no sujeta a los intereses pa-
triarcales que hacian de la mujer un objeto necesario en la
«familia de procreacién» %,

Frente a la ley del Deuteronomio, recibida como dada por
Moisés, Jestis acusa de adulterio a aquél que repudie a su
mujer y se case con otra (Mc 10,11) ®. Es algo inaudito por-
que supone una relacién de reciprocidad, en la cual también
Ja mujer es considerada como sujeto de agresién y el marido
es entendido en relacion a su esposa.

Desde esta perspectiva, se entiende mejor la respuesta que
Jesiis da al comentario de los discipulos —hecho desde la

2 Para este concepto, ofr. B. MALINA, EI mundo del Nuevo Testamento, 123-26.

5 Fsta sentencia aparece, de esta forma, s6lo en Me, pero parece ser la explicacidn
de las consecuencias que se adivinan en las sentencias de Mt 19,9, y L 16,18 donde
se habla de casarse con otra (sin especificacidn de si es casada o no) eomo adulterio,
Frente a éste, otra tradicidn parece adivinarse en Mt 5,31-32 donde la que comete
adulterio es la mujer. De esta iltima variante se adivina algin eco en la misma cita
de Le 16,8b. Parece mds Jégico pensar que la direccidn de la tradicién va hacia el
acomodo a los esquemas culturales vigentes, y puesto que la forma de Marcos estd
mis en coherencia con todo el mensaje y actitud del Jesiis terrestre, parece que puede
decirse que es mds cercana a éste que aquella que sdlo considera el adulterio como
falta de fa mujer.
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mentalidad androeéntrica— sobre su vision alternativa de las
relaciones mujer-vardn: «Si tal es la situacion del varon res-
pecto a la mujer, no tiene cuenta casarse» (Mt 19,11). En su
contestacién, Jesiis alude a la razén de la dificultad del varén
para entender esta comprensién; hacerlo implica un cambio
de mentalidad, implica entrar en la logica de la gratuidad y
reciprocidad, y dejar la concepcién habitual del honor. Era,
para aquella mentalidad, como hacerse eunuco por el Reino
de los cielos. El eunuco era un ser despreciado *, aquél que
no podia mantener esas relaciones de poder, dominio y po-
sesidn, simbolizadas precisamente en el drgano sexual trans-
misor de la herencia y de la semilla generadora de la prole
que daba al varén su estatus en la'sociedad .

Por tltimo, otro relato alude, aunque de forma indirecta,
al tema de la relacion entre los dos sexos. Se trata de la con-
troversia que sostiene con los saduceos (Me 12,18-27) quienes
le preguntan a quién pertenecers, en la resurreccion, una mu-
jer tomada por siete hermanos —en cumplimiento de la ley
del Levirato— muertos uno detrds del otro sin dejar descen-
dencia. La contestacidn de Jesiis se centra en el tema de la
resurreccin y en contra de su interpretacidn fisicista, pero

implicitamente estd relativizando la importancia de los va-

* Cir. B. MALINA, Ef mundo del Nuevo Testamenlo, 68-73, 166-68, 193-95. Los eu-
nucos eran aquellos incapaces de transmitir la semilla del pueblo elegido, pero tam-
bién quienes no podfan perder el honor porque no lo tenfan,

* La interpretacion dada habitualmente a este pasaje —invitacién al celibato en-
tendida sélo por unos pocos que tienen una mayor comprensidn— vacia de su carga
¢ritiea al sistema patriarcal androcéntrico, ¥ deja intacta la hybris patriarcal de los
varones, incluso puede aumentarla al hacer desaparecer, en la préctica, a las mujeres
de su horizonte al calificar esto de perfeccién.
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Jores del patrilineaje segiin el cual la mujer debe «ser toma-
da» como esposa por los hermanos a fin de dar sucesor y
nombre al difunto, es decir para salvaguardar el honor y el
patrimonio de la familia. Dios es un Dios de vivos y de per-
sonas, y por ello no puede aceptar las relaciones que tomen
al otro, sea varén o mujer, como objeto o medio para un fin,
por importante que este pudiera ser como mantener el patri-
monio o el nombre del difunto.

El tipo de relacién propuesto por Jesis de Nazaret recoge
los mejores ecos de la tradicién biblica, por ejemplo el Cantar
de los Cantares, donde el varén y la mujer muestran una re-
lacién interpersonal en las que la iniciativa, la pasién, la bds-
queda... no estén prefijados segin el estatus sexual o su lugar
en la familia patriarcal. También resuena en este tipo de re-
lacién el Genesis 1-2, en una lectura no sesgada, donde para
el autor yahvista (Gn 3) la dominacién de la mujer, su su-
misién, la no igualdad en las relaciones entre los sexos es algo
negativo, supone un fallo, un mal, una quiebra en la creacién
querida por Dios .

1.3 Las relaciones familiares desde la dptica
del reino

Otro de los 4&mbitos en los que los valores del reino prod.ucen
un cambio en el referente valorativo es en €l de las re}gcmnes
dentro de la familia y en el tridngulo padre-madre-hijos.

* Para una exégesis de estos pasajes del Génesis desde 1a dptica de la mujer,‘ cfr.
M. NaAVARRO, Barro y cliento, Exégesis y antropologia teoldgica de Gn 2-3. Paulinas,
Madrid 1994.
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1 La vida y el mensaje de Jestis suponen una critica al
sisterna familiar patriarcal, sus relaciones y a los presupues-
tos sobre los que estaba basado, no sélo en el dimorfismo se-
xual sino también en las categorias defensivas de oposicién
«los de la misma sangre»/«los de fuera», Critica que se hace
explicita cuando alude a sus discipulos come su verdadera
familia, rompiendo asf la solidadridad v el honor de grupo
debido al circulo familiar (Mt 3,31-35). Su concepeion del
amor gratuito y solidario hasta la muerte le lleva a ejercerla
con los que no son de la misma sangre. Si, en aquel sistema
social, el honor de un hombre quedaba en entredicho por
cualquier ofensa hecha 2 uno de su sangre, y era deber suyo
repararlo, en las relaciones propuestas por Jestis, cuya cate-
goria central es la gratuidad, la responsabilidad del cuidado
se extiende a todos, sobre todo a los mds débiles y necesitados
aunque sean ajenos a los lazos de sangre.

Si Jesis habla de familia (Me 10,28-31) es mediante una
completa redifinicién que la hace critica de toda familia pa-
triarcal y sus relaciones, incompatibles con el anuncio y la
vivencia de la cercania de Dios que él proclama, y que se vive
en su grupo. Frente a la estrecha consideracion de los vin-
culos de sangre como limite para dividir a los «nuestros», a
quienes se cuida y por quienes hay que preocuparse, de «los
otros, los de fuera», con quienes se lucha por los bienes es-
casos —el honor como uno de ellos—, Jesis considera como
su familia a quienes tienen el mismo proyecto de justicia y
fraternidad.

2 La funcién de madre no es la que define a la mujer, la
que le da su valor segin Jesiis, sino que es su implicacién en
el proyecto de hacer presente la voluntad humanizadora de
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Dios. La mujer en aquella sociedad estaba siempre referida
a algin vardn y era considerada sélo en cuanto esposa y ma-
dre, es decir que sélo en cuanto medio para mantener una
familia patriarcal lograba alcanzar un cierto prestigio. Jesis,
por el contrario, considera a la mujer como persona con una
misién en la tarea de hacer efectivas las relaciones de justicia
y solidaridad que Dios deseaba.

Esto supone una redefinicién de la consideracién y los pa-
peles procreadores y de cuidado en los que se encerraba a la
mujer. Asf en Le 11,27-28, una mujer le dice a Jesiis: «Di-
choso el seno que te llevé y los pechos que te criaron». Pero
Jestis contesta: «Més bien, dichosos los que escuchan la pa-
labra de Dios y 1a ponen en prictica». Es, en este caso, a una
mujer a la que tiene que recordar que es algo mds que la fun-
cién a la que aquella sociedad la habfa reducido, por impor-
tante que fuera, A

Por otra parte, Jesis no mantiene con su madre la tipica
relacién que se podia esperar en aquella situacién cultural
(Mc 3,31-35); y ademas se relaciona con otras mujeres. Entre
el mismo grupo que normalmente acompariaba a Jesys, se en-
contraban unas cuantas mujeres que entran en la categoria
de discipulas (Lc 8,1-3; Mc 15,40-41; Mt 27,55). El hecho era
no s6lo inusual sinc escandaloso ya que las mujeres que ocu-
paban con asiduidad el espacio exterior, dominio del vardn,
se hacfan sospechosas y amenazantes porque habian traspa-
sado los lfmites 7 asignados a su sexo. Cuando una mujer fre-

I

# Para un tratamiento por extensa del tema de las mujeres que ocupaban el lugar
puiblico, en la época que nes ocupa, se puede ver el sugerente articulo de K. E. Con-
LEY, Private Women, Public Meals, Hendrickson Publ. M.A. 1993,
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cuentaba demasiado el espacio exterior, su «virtud» —que no
podia ser nada méds que de indole sexual— era puesta en
duda *.

2 El cristianismo opia por el dmbito privado. Las casas
cristianas v las 1glesias domésticas

El movimiento suscitado por Jesis, tanto en sus primeros mo-
mentos porque se vivia atin como parte del judaismo, como
después cuando pasa a constituir una entidad diferente y lega
a ser la iglesia cristiana en el contexto més amplio del mundo
greco-romano, optd por la casa familiar  como estructura ba-
sica —no la dnica— de su organizacién, vivencia y desarrollo.
Se diferenciaba tanto de las religiones piiblicas y estatales que
eran ¢l culto oficial establecido para beneficio, y en gran me-
dida lepitimacion y sostenimiento, del Estado, como de los
cultos privados y familiares romanos que buscaban el bienes-
tar de la familia y que no tenfan —al contrario que el cristia-
nismo— una conciencia de comunién con otras casas v gentes
més alld de barreras étnicas y geograficas.

En aquellos primeros momentos, y al menos durante un
siglo, el ambito de Ia casa permitié vivir la «resocializacion»
que suponia el mensaje de Jesqs, a la que se ha apuntado més

* Kl fendmeno tradicional de la identificacién de Maria Magdslena con una pros-
tituta, entre otras varias razones refleja esta idea cultural.

* Frente al Templo que suponia una economia de salvacion y unas determinadas
relaciones con Dios y las personas, la casa ofrecia un dmbito méds spropiado para
vivir la socializacidn alternativa que suponia el mensaje def reino y sus valores.
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arriba, y fue este &mbito el que favorecié una mayor impli-
cacién de las mujeres en la organizacion y direccién de las
comunidades, permitiéndoles asumir papeles de liderazgo y
puestos de responsabilidad en ellas *,

2.1 Mujeres «cabezas» de casas familiares

El Nuevo Testamento nos cuenta conveérsiones de personas
«con toda su casa» como es el caso de Cornelio (Hch 10,2s8)
o de Lidia (Hch 16,15), La «casa» o «familia» tenia un sen-
tido amplio. En ella entraban padres, hijos, esclavos, amigos,
«clientes» * y quizd algunos parientes.

El caso de mujeres solas llevando casas familiares, 0 acom-
pafiando a sus maridos en el gobierno de los asuntos domés-
ticos o en negocios familiares, no era raro y estd atestiguado
en documentos como contratos, cartas, inscripciones... en-
contradas a lo largo del mundo greco-romano *. Como se ha
visto mds arriba, la mujer tenia una considerable autoridad
y posibilidad de organizacitn dentro de la casa.

De las veces que en el Nuevo Testamento se mencionan

% Comparto esta tesis con K. J. TORJESEN, quien le expone de forma magnifica
en su obra When the women were priests.

% Los clientes eran personas de rango mds bajo al del jefe de la casa que recibian
distintos favores del cabeza de familia prestdndele pleitesfa a cambio en forma de
wsalutatior matutina, votos o buena fama. Los «amigos» eran personas del mismo
ango con quien se estaba unide por una relacién de intercambio de favores.

” 5, POMEROY hace una brillante exposicién y analisis de material recogido en
Egipto en su obra Women in Hellenistic Egipt. Schocken Books, Nueva York 1984.
Existe también una coleceidn de inscripeiones recogidas en M. R. LEFKowITZ/M. B.
Fant, Women’s Life in Greece & Rome. Baltimore 1992.
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iglesias «reunidas en casa de..» (Hch 10,2; 16,15; 16,33; 1
Cor 1,14-16; 16,19; Col 4,15), en varias ocasiones son muje-
res las que aparecen como propietarias de las casas (Hch
16,40; Col 4,15;16,5). Es légico pensar que la mujer respon-
sable de la casa y con autoridad sobre ella siguiera mante-
niendo su papel de organizacién y presidencia en la comuni-
dad que se reunia en su casa.

Segiin K. Torjensen, esta figura del respetable y buen ca-
beza de familia sobre el que 1 Tm 3,2-5 dibuja el papel del
obispo, puede explicar la inscripcidn en la que se designa a
una mujer con el titulo de «episkopa» (en un mosaico de la
capilla de Sta. Zenonia en la Iglesia de San Praexedes en
Roma, donde una de las cuatro figuras femeninas que apa-
recen lleva la incripeién de episcopa *). Hay que tener en
cuenta que en estos primeros momentos de la Iglesia cristia-
na los ministerios estaba forméndose y no tenian aiin la con-
formacién que adquiririan posteriormente.

Lo anterior no parece demasiado extrafio si se tiene en
cuenta que muchas de estas mujeres, cabezas o jefas de fa-
milias, a la vez podian «apadrinar» otros grupos o persenas,
mediante ayudas econémicas o donando lugares de reunién
aparte de su casa —como veremos después—, ganindose mu-
chas de ellas una merecida autoridad y fama de buenas y jus-
tas administradoras. :

® ] TorJESEN, When wonten were priests, 10. Otros autores hablan de la evo-

lucién, compleja sin duda, desde la figura de jefes de casas donde se reunian comu-
nidades a Ia de obispo. Paso en el que seguramente influyd el estatus social, y la
posibilidad de reconocimiento social del mismo, de estas personas, L. W. COUNTRY-
MAN, The rich Christian in the Church on the Early Empire. Coatradictions and acco-
modations. Nueva York 1980.
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2.2 Mujeres profetisas, didconos y misioneras

El profetismo era un carisma que necesitaba ser reconocido
por la comunidad, e implicaba un papel de liderazgo, puesto
que interpretaba la voluntad de Dios en los acontecimientos
para la construccién de la comunidad (1 Cor 14,1-5). Los
profetas, en algunos casos, tenfan un lugar en el culto de la
comunidad. En el Nuevo Testamento existen menciones de
mujeres profetisas en aquellas primeras comunidades: las hi-
jas de Felipe (Hch 21,8-9) o las profetisas de la comunidad
de Corinto (1 Cor 11,5), sen algunos ejemplos de los primeros

- momentos. En el siglo 11, ¢l movimiento profético llegd a

adquirir un cardcter problemdtico llegando a ser cismatico
(el Montanismo fue un movimiento que apelaba con insisten-
cla a este carisma y donde las mujeres tenfan una amplia par-
ticipacidn en el liderazgo de las comunidades. Profecia y mu-
jer estuvieron muy unidos también en las religiones del mun-
do greco-romano).

En Rom 16 Pablo alude a varias mujeres, Pérside, Maria,
Trifosa... de quienes dice que han «trabajado» (kopiad) dure
en el Sefior. El significado de ese trabajo lo tenemos que de-
ducir del uso que hace del mismo en otros lugares, y asi lo
utiliza en (1 Cor 15,10; Gal 4,11; Fil 2,16; Col 1,29) para
hablar de su propia actividad misionera, o para aludir a la
de quienes presiden las comunidades (1 Cor 16,16; 1 Tes
5,12). Las mujeres mencionadas por Pablo fueron, sin duda,
lideres de iglesias domésticas, implicadas activamente en la
extensién del cristianismo y en la organizacién de las comu-
nidades. Nada permite deducir que estas mujeres estuvieran
sometidas a Pablo o a sus iniciativas, sino que todo apunta a
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que trabajaban en la misma misidn en pie de igualdad con el
mismo Pablo.

2.3 Mujeres «patronas»

En el mundo en el que surge y se desarrolla el cristianismo
existia el sistema de «padrinazgo» o «madrinazgo» como for-
ma de redistribucién de la riqueza. Eran personas ricas y po-
derosas que hacian obras y actividades piblicas, asi como fa-
vores en influencia o dinero a personas individuales a cambio

de reconocimiento piblico y honor. Eran los patrones o pa- -

tronas, dado que también las mujeres solfan mantener ese
corportamiento. Alguna, como Livia la mujer de Augusto
fue una gran «patrona» y recibi6 honores puablicos-por ello,
lo que no parecié gustar demasiado a su hijo Tiberio. A tra-
vés de ese patronaje se creaban redes de clientes, lo que daba
un cierto poder e influencia, dando lugar a reconocimiento y
honra piiblica (estatuas, inscripciones, cargos...).

En Rom 16,1 se habla de Febe quien, ademds de «diako-
nos», es «prostatis» de muchos, incluso de Pablo. Este tér-

mino se debe traducir como patrona, y hay que entenderlo -

desde esa «institucién» a la gue se acaba de aludir. Proba-
blemente muchas de las mujeres que eran «cabezas» de las
casas donde se reunian iglesias eran también «patronas» de
muchas personas, incluso de grupos. El papel de patronas su-
ponia una red de relaciones y por lo tanto una cierta influen-
cia de las que las comunidades se podfan beneficiar, asf como
una cierta autoridad. Ciertamente el poder e influencia de-
pendia de la posicion social de las mujeres v hombres que
¢jercian de patronos. No era lo mismo ser ciudadano y per-
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tenecer a la clase senatorial o ser la mujer de un ciudadano
que ser un libertofa o un extranjero residente por rico que se
fuera.

Pero con esta funcién se estd ya a caballo entre el ambito
privado y el pdblico *, lo cual nos introduce en otro aspecto
y momento del tema del liderazgo y autoridad de las mujeres
en el cristianismo primitivo, el momento en que éste se va
abriendo al piblico, a los ciudadanos del Imperio (varones y
ricos con responsabilidades en el dmbito piiblico del gobierno
de la ciudad, entendido en sentido amplio) y a sus mujeres.

3 Dimensiones politicas de lo privado

Cuando a fines del siglo 1-comienzas del siglo 11, el cristianis-
mo empieza a ser-visto y conocido como una religion sepa-
rada del judaismo, pero no es hasta mediados del siglo 11
cuando —ya religién independiente— comenzaron las con-
versiones numerosas, sobre todo de la gente menos favoreci-
dad del mundo greco-romano y de mujeres tanto plebeyas
como educadas, Se trataba de miembros de casas no cristia-

% Y08 valores culturales al uso decian que la mujer que ocupaba el espacio publico
y sus tareas era sospechosa de no guardar la exclusividad sexual que se le atribua,
par eso a las mujeres que ocupaban estos puestos de benefactoras piiblicas {proveer
de trigo a la ciudad, erigir estatuas, proveer los pimnasios...), en las daudation (ins-
cripciones, estatuas...) se mencionaban las virtudes privadas, castidad, fidelidad al
marido, discrecidn... Posteriormente, para explicar esa diferencia entre la ideclogia
que decia como debfa ser el comportamiento de las mijeres y la realidad, se cons-
truyé el concepto de mujer varonil. Una mujer que habia llegado a ser varén por
medio de la renuncia a la sexualidad, faceta que definia por antonomasia a la mujer
segtin 1a ideologia patriarcal de género.
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nas y es entonces cuando los problemas crecieron. Problemas
de relacién con los miembros no convertidos de las casas no-
cristianas a las que pertenecian los nuevos miembros, entre
los que estaba el de la religion doméstica. La mujer —a no
ser que por contrato matrimonial siguiera la religion del
padre— y los esclavos tenfan el deber de seguir la religién
privada del cabeza de familia, celebrar y sacrificar a sus dio-
ses lares.

También respecto al ambito piiblico suscitaba sospechas el
cristianismo. Los romanos le acusaban de supersticidn, y es
que, a diferencia del judaismo, €l cristianismo no era una re-
ligion de estado v esto les hacia sospechar. Ademéds los dos
ambitos estaban relacionados estrechamente.

El 4mbito privado de la casa elegido por el cristianismo
como estructura bésica de organizacion no significaba su fal-
ta de implicacién social y politica, puesto que la casa (oikos)
v la ciudad (polis) estaban {ntimamente relacionadas, estén-
dolo también economia y politica, los discursos que versaban
sobre el gobierno de ambas. Ambito privado y piblico esta-
ban, asi pues, interrelacionados. Es conocido el tratamiento
que de ello hace Aristoteles:

En cuanto al maride y a la mujer, los hijos y el padre, la
virtud propia de cada uno de ellos y las relaciones entre si,
qué es lo que estd bien y qué es lo que no estd bien, y ¢6mo
deben seguir el bien y rehuir el mal, son puntos que tendre-
mos que examinar cuando tratemos de las formas de gobier-
no; porque como toda casa (oikia) es parte de la ciudad, y
esas relaciones constituyen la casa, y la virtud de la parte
debe considerarse en relacién con la del todo, hay que educar
a los hijos y a la mujer con vistas al régimen politico, si en
realidad el que los hijos y las mujeres sean como es debido
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tiene algupa importancia para que Ia cindad lo sea también.
Y necesariamente ha de tenerla, pues las mujeres son la mi-
tad de la poblacién libre y de los nifios proceden los ciuda-
danos (Politica 1260b 12-21).

Hasta entonces las casas habian sido unifermemente cristia-
nas o habfan sido casas de extranjeros residentes, no ciuda-
danos, y por lo tanto sin responsabilidad en unas relaciones

- cindadanas plenas que implicaban asambleas, ejército y la

participacién en los cultos religiosos civicos. Cuando la casa
comienza a considerarse desde el dmbito publico, es decir,
como parte y célula basica de la ciudad, es entonces cuando
el papel de autoridad y liderazago de las mujeres comienza a
ser un problema sobre el que se hard necesario teorizar.

Los miembros de la Iglesia de mayor rango social —aun-
que algunos pertenecieran a la alta sociedad— eran libertos
de casas aristocraticas con unas formas y una mentalidad
conservadora aprendida y asumida en las casas a las que ha-
bfan pertenecido y en las que no les habia ido tan mal. Evi-
dentemente esta mentalidad calcada de las casas nobles a las
que habian pertenecido o seguian perteneciendo como clien-
tes influyé en la organizacién de muchas comunidades, y en
la teorizacion de un tipo de praxis cristiana que tenia més de
ética estoica que de evangelio.

Primero serén los cddigos domésticos tomados de la tra-
dicién cultural al uso que relacionaba el gobierno de la casa
con el de la polis, después serfa un discurso tomado del &m-
bito piiblico y sus valores. Si en el primer caso la Iglesia estd
todavia en el 4mbito privado —o a caballo— y en tensién
con el piiblico; en el segundo momento, se encuentra ya en
gste Gltimo, y la casa ya no es su forma de organizacién ba-
sica.
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4  Los cédigos domésticos y el liderazgo de las mujeres

Se denomina cédigos domésticos a textos en los que se habla
de los deberes de los miembros de una casa. Normalmente
suelen estar escritos desde la perspectiva del varén jefe de
familia y pretenden regular los tres tipos de relaciones basi-
cas en la realidad social de la casa: varén/mujer, padrefhijo,
amofesclavo. Se encuentran dentro de la larga tradicién de
gobierno de la «casa» (los tratados sobre «economia» (de 0i-
kos) y legitiman un orden patriarcal jerdrquico en las rela-
ciones familiares consideradas desde su perspectiva juridica,
como parte del orden politico. Son estos codigos de tres
miembros los que nos encontramos —con modificaciones—
en diversos lugares del Nuevo Testamento. Col 3,18-4,1; Ef
5,21-6,9; Ped 2,18-3,1 responden mds fielmente a la estruc-
tura tradicional, pero se encuentran también elementos de
ellos en las cartas pastorales 1 Tm 2,9-13.15;5,1-6,2; Tit 2,1-
10; 3,1-2, asf como en diversos escritos patristicos % En ellos
v en su evolucién se refleja la del liderazgo de las mujeres en
las comunidades cristianas, asi como la relacion de éstas con
el contexto social en que se desarrollan.

Los cédigos de Col y Ef constituyen un primer paso en la

% Fn este trabajo no se pretende decir nada novedoso sobre los cddigos domésti-
cos, 5ino que se consideran un momento en la evolucidn, Se asume lo que ya co-
mienza a ser una visién compartida. Un excelente estudio en lengua castellana R.
AGUIREE, «Evolucidn de la Iglesia primitiva a la luz de los codigos domésticos: entre
la encarnacién y la mundanizacién», en Del movimiento de Jesiis a la Iglesia cristiana,
DDB, Bilhao 1987. En este estudio se encontrard también un recorrido por textos
de la tradicin greco-romana de los cédigos que aquf es imposible citar. En este apar-
tado sigo fundamentalmente este estudio.
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evolucién de su utilizacién. En ellos los deberes que se incul-
can son mutuos en cada una de las tres relaciones. Y la no-
vedad de} cristianismo est4 en que los deberes son recordados
también a la parte «fuerte», la parte «débil» son sujetos res-
ponsables, y la fe sirve como fuerza de integracién social y
formacién de la comunidad. En Ef se dd un paso adelante en
la aceptacién de la familia como estructura social patriarcal,
al utilizar una legitimacién teologica para justificar la su-
misién de la mujer (y de los otros miembros) al orden pa-
triarcal que queda reforzade por el uso de las imagenes (Cris-
tofesposo; Iglesiafesposa).

Pero estas comunidades parecen ser todavia comunidades
que se reunen en casas cristianas, y por lo tanto el problema
de su consideracién desde el ambito piblico y la ideologia del
género, 1o era todavia acuciante; aunque el papel de la mujer
ya comenzaba a ser visto como problematico. De ahf que en
Col 3,11 falte el par «ni varén ni mujer» de la proclama bau-
tismal de Gal 3,28.

En 1 Ped 2,18-37 aparece ya el problema del piblico que
mira hacia la comunidad cristiana que quizd ya no es una
casa familiar totalmente cristiana, sino un grupo de personas
de diferentes familias que se rednen en una de ellas. Las mu-
jeres son exhortadas a no dejar a sus maridos no cristianos,
y por lo tanto a no romper la casa a la que pertenecen (3,1-
6). La acusacién hecha al cristianismo de seducir mujeres es
suficientemente conocida. En 1 Ped se deja ver un interés
apologético que estd en relacién con la idea que del cristia-
nismo se formen los de fuera, sobre todo personas influyentes
(quizé los amos de los esclavos a los que se exhorta estar su-
misos, pero que no son exhortados —posiblemente porque ne -
pertenecen a la comunidad—, o las autoridades locales a las
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que se anima a estar sometidos). El respeto a la estructura
de la casa, célula bésica de la sociedad, se sefiala como un
indicio del respeto al orden politico, al estado (2,13-18).

El tercer momento de este periodo lo vemos en las Pasto-
rales (finales del siglo 1, comienzos del siglo 11 cuando los cris-
tianos estaban siendo conocidos y reconocidos como una re-
ligién diferente del judaizmo).

'La casa es una realidad social que ya no se identifica con
la comunidad (1 Tm 5,4.8.14); de hecho las cartas son escri-
tas a lideres de las comunidades locales formadas por miem-
bros de diferentes casas, no stempre totalmente cristianas. La
casa aqui estd considerada desde el punto de vista juridico,
en su implicacién con el gobierno de la polis y el estado. En
1 Tm 3,4-5.12 se dice, en sintonia con el pensamiento clasico
que relacionaba el gobierno de la casa con el de la polis, que
s6lo quien sabe gobernar bien su casa puede gobernar la Igle-
sia como obispo o didcono, Es un primer paso hacia la con-
sideracién y teorizacidn de la Iglesia como institucién pébli-
ca o cuerpo politico que se da a {inales del siglo 11-comienzos
del siglo 111. Y asi en las Pastorales el orden en la Iglesia se
modela segtin el orden jerdrquico tradicional de la casa, desde
su consideracién juridica. La comunidad cristiana se va pa-
triarcalizando en sus valores y en su forma organizativa. Se
utiliza y refuerza la «ideologia de género» sobre la divisién
de la realidad y sus valores adheridos, y as se pide a las an-
cianas que ensefien a las mujeres jovenes a permanecer en su
sitio —el dmbito privado— y que se amolden a los roles y
valores tradicionales que culturalmente les eran atribuidos:
sumnisién, maternidad, recato... dentro de la casa, de modo
que su «virtud» quedara fuera de toda duda.

En estas cartas parece vislumbrarse ciertos elementos per-

40

turbadores de las casas, quizd mujeres que predicaban otras
doctrinas y otras formas de comportamiento -—{menos tra-
dicional?— y que podrian constituir un problema y un peli-
gro para el orden tradicional de la casa, y al que la autoridad
eclesidstica ha de atajar *. En las Pastorales sigue la tenden-
cia de progresiva asimilacién entre el buen ciudadano y el
buen cristiano. De hecho la virtud que mas se recomienda es
la «piedad» {eusebia) que tiene el sentido de reconocimiento
respetuoso al orden establecido. La piedad, en el mundo gre-
co-romano def siglo T se entendfa como un dar lo que les era
debido a los dioses, al pals, y a la familia; y se creia que de
su practica dependia, en gran medida, la buena voluntad de
los dioses ¥,

Se explica con todo ello que en estas cartas se acentie la
«ideologfa de género» y se subraye la exigencia de sumision
de la mujer a las estructuras y autoridad patriarcal de la
casa. Se trata ahora de casas como parte de una unidad més
amplia, Ia ciudad dentro de la cual viven y se relacionan cada
vez més Jog cristianos, sobre todo los nuevos miembros va-
rones que, en niimero creciente, pertenecen a los ciudadanos.
Esta tendencia hacia la institucién piblica continia en otros
escritos de Padres (Ignacio de Antioquia, Policarpo, carta de
Clemente...).

%G 1) AvIES, The Revolf of the Widows. Southern Illinois Press, 1980, D. McDo-
NALD, The Legend and the Apostle. Westminster Press, Filadelfia 1983.

s Ofr. L. J. BoLcHazY, Hospitality in Early Rome: Livy’s Concept of its Humanizing
forze. Chicago 1977, 82.
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5 La Iglesia como institucion publica y lo castidad
de la mujer )

A mediados del siglo 11 los cristianos eran acusados de cargos
como incesto, canibalismo o atefsmo, de destruir casas o
atentar contra la estructura de la sociedad (Celso); pero a
finales del siglo, aunque las acusaciones continuaban por par-
te de algunos escritores como Celso, también es cierto que
personajes importantes como el médico Galeno comenzaron
a admitir que los cristianos tenfan un comportamiento tal
que les hacia acreedores de ser considerados filésofos. Es de-
cir que los esfuerzos hechos durante el siglo 11 por los apolo-
getas para mostrar al cristianismo como una «filosoffa» o for-
ma de vida buena y no pernicicsa habfan dado resultado *.

Ciertamente, el fenémeno fue fruto del intento legitimo y
loable de «encarnarse», de no hacer del cristianismo un gueto
sino de vivirlo en el dmbito comin de la vida. Pero los peli-
gros eran también evidentes, al no ser conscientes de la re-
latividad de las categorias utilizadas, asi como de que el pro-
ceso de conceptualizacién fuese obra de varones procedentes
de un determinado sector social imbuidos de las categorias
culturales usuales.

A finales del siglo 11 una cantidad importante de personas
de la sociedad greco-romana se pasaron al cristianismo, y los
varones de clase acomodada, educados y de mentalidad con-
servadora, convertidos fueron cada vez mas numerosos. Es
entonces cuando, ya claramente, comenzd la teorizacidn del

% W, H, FREND, The Rise of Christianity. Fortress Press, Filadelfia 1984,
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papel de la mujer desde las significaciones culturales del mo-
mento, y la filosofia de la época que les eran familiares, en
Jas que habian sido socializados. Se utilizaron procesos como
la «naturalizacién», la «universalizacién» y los estereotipos
para construir el género mujer, y se reforzé con alusiones a
mujeres de la tradicion —tanto biblicas como discipulas de
Jestis— donde se reflejaron las caracteristicas que interesaba
inculear como propias del género mujer ¥,

5.1 Mujer en piiblico, jmujer piblica?

Aunque la mujer pudiera ser «patrona» y adquirir por ese
medio una cierta relevancia e influencia social, cuando salia
al 4mbito piblico debia hacerlo con un comportamiento ade-
cuado que dejara a salvo su reputacién, la cual tenia que ver
siempre con la conducta sexual de exclusividad y fidelidad
que le correspondia como género “_ Los signos externos de
esta conducta eran el recato, el silencio, salir poco y siempre
velada.... La mujer que no cumplia todo esto ponfa en peligro
su reputacién y podfa ser acusada de no ser casta. En este
proceso de definicién del lugar y el papel de la mujer en la
Tglesia y en la sociedad tuvo mucho que ver la concepeitn de
sexnalidad que estaba en el ambiente y que tenian los hom-
bres que teorizaron y legislaron sobre aquel lugar propio

3 Of. E. A. CrLark, «Ideology, History and the Construction of “Woman” in
Late Ancient Christianity», Journal of Early Christianity Studies 2 (1994:2) 155-184,

| lugar de reunidn de la comunidad a la que se dirige la Carta de Clemente, lo
hacfa en una propiedad de una matrona romana que la cedid.
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y adecuado a la mujer —siempre definida por ellos desde
su universo de significaciones y valores compartido cultural-
mente. '

La castidad era la virtud por excelencia —compendio de
una serie de actitudes— que configuaba el comportamiento
y rol de la mujer en cuanto tal. En un tratado procedente de
Italia del siglo 11 a. de C. se lee: «La mayor virtud de la mujer
es la castidad... El coraje y la inteligencia son cualidades mds
apropiedas pare los varones g cause de la fuerza de sus cuerpos
y el poder de sus mentes... En cuanto al adorno de su cuerpo (el
de la mujer casta)... debe vestir de blanco, natural, sencilla, sin
transparencias ni ornatos, evitar el maquillaje v la plata excesi-
va...», .

’ Un autor romano del siglo 1 Maximus escribe sobre e cas-
tigo de un hombre a su esposa: «El se divorcié de su mujer
porque la cogil fuera de casa con la cabeze descubierta: una pena
du_m pero no sin ldgica. “La Ley —dijo él— te manda que sélo
mis ojos puedan ver tu belleza... Si i con una provocacion in-
necesgﬂ‘ia invitas @ mirar a alguien mds, eres sospechosa de fal-
fa”n .

El hablar en piiblico —o pretender ensefiar a los varones—
era un comportamiento que iba totalmente en contra de esas
pautas de comportamiento exigidos para una mujer virtuosa.
Escribe Aristételes, citando a Séfocles: «Como dice el poeta:
“El silencio es la gloria de la mujer, pero no es la gloria del
hombre”’» (Polit. 1260a9). '

La mujer del mundo greco-romano en aquella época tenia
vedados totalmente -— aqui sin vias de excepcién— la Asam-

* M. R. LErgowrrz/M. B. FANT, Women's Life in Greece & Rome, 96.
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blea ciudadana o parlamento (uso de la palabra), el campa-
mento militar, la Corte de Justicia.

Es cierto que en Roma, durante la época imperial —al me-
nos en las dosftres primeras centurias— el cambio de algunas
leyes permiti6 una mayor libertad de accién a las mujeres {a
las de clase alta casi exclusivamente), y con ello cambié algo
1a moral de éstas. Pero la actitud de los varones observadores
del fenémeno no fue favorable, sino que lo miraban con sos-
pecha, considerando que las mujeres emancipadas no eran
dignas de confianza. Es cierto que en algunas mujeres de la
clase alta pudieron darse los mismos abusos y desmanes que
en los hombres, pero en la mujer cualquier libertad era vista
como un signo de libertinaje, falta de autocontrol, egoismo o
lujuria. Ejemplos como Juvenal o Marcial, entre otros,
muestran esa opinién comun.

Los hombres deseaban que sus mujeres fueran como las
«mujeres/matronas del pasadoy. Lucrecia, de quien se ha ha-
blado més arriba, aguella esposa que después de ser violada
por un amigo del marido para vengarse de éste, se quitd la
vida para lavar el honor familiar; Arria quien, cuando su ma-
rido fue condenado a suicidarse, lo hizo antes que él para
mostrarle que no dolia; o aquella otra que se arrojé al lago
Como junto a su marido que estaba enfermo de muerte. Ac-
titudes que en ningin caso eran animadas ni esperadas de los
hombres respecto a sus mujeres. Los romanos aunque sin lle-
gar a las cotas de misoginia griega, siempre tuvieron una idea
muy precisa del rol de la mujer; y, como aquéllos, siempre
desearon tenerlas bajo su poder. Cicerén hace decir a Scipidn
que la anarqufa Ilega cuando los esclavos y las mujeres no
obedecen (Res Publ. 1.43) Y Tito Livio alerta de las nuevas
costumbres que dan mucha libertad a las mujeres. El peligro
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de hacerlas iguales es que pueden llegar a ser superiores
(34.3) =

5.2 La Iglesia como institucién piblica

En el apartado anterior se ha visto el comienzo del paso de
la Iglesia desde el ambito privado al piblico. Una de las fi-
guras decisivas en este proceso fue Tertuliano (mitad del si-
glo 17-mitad del siglo 111). Era hijo de un militar romano pa-
gano, y él fue un abogado de cierta fama. Esta mentalidad
juridica influyé en su concepeidn de la Iglesia y del ejercicio
de sus ministerios como «derechos» (ius) a bautizar, a ofrecer
la Eucaristia, a ensefiar. Los laicos podian ejercer estos de-
rechos cuando ni el obispo ni los preshiteros estaban presen-
tes —vemos que ya se estdn formando dos estamentos sepa-
rados en la Iglesia—, pero las mujeres no tienen este derecho
en ningin caso, con lo cual se hace evidente que no son con-
sideradas ni laicas. Tertuliano ataca como herejes a los gru-
pos que lo permiten. ( 2 bes fo AL g L

Es evidente la mentalidad juridica de Tertuhano. Los mi-
nisterios han llegado a ser derechos legales, en una Iglesia
cuerpo politico, que sélo pueden ser ejercidos por aquellos
que son miembros plenocs —como en la ciudad sélo podian

2 [In excelente estudio en E. CANTARELLA, Pandora’s Daughters. The Role & Status
of Women in Grecce & Roman Antiquity, John Hopkins University Press. Baltimore
& Londres *1991 (original Ttalia 1981) 147-50. Esta autora tiene otros estudios scbre
el tema: IDEM, «Donne di casa e donne sole in Grecia: sedotte e seduttricin, 35-33,
en A. LOPEZ/C. MARTINEZJA. PoCIRA (ed.), Las mujeres en el mundo mediferrineo
antiguo. Universidad de Granada, Seminario Estudios de la mujer, Granada 1990.
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ejercer los derechos quienes posefan la ciudadania, los varo-
nes libres representantes de las casas *

Acorde con esta mentalidad, Tertuhano utilizé la 1deolog1a
de la época cuando escribié y teorizd sobre el lugar, funcién
y comportamiento adecuado a la mujer cristiana. Los titulos
de algunas de sus obras ofrecen ya una idea de sus principales
preocupaciones: «Sobre la castidad»; «Sobre el adorno o ves-
tido de las mujeres», donde exhorta a las mujeres cristianas
a no imitar a las paganas en el uso del magquillaje que él igua-
la con prostitucién, ni telas tefiidas, ni peinados trabajados ;
«Sobre el velo de las virgenes», donde habla de la obligacién
de llevar velo siempre. Razonando que si lo llevan en la calle,
deben llevarlo en la Iglesia, pues de lo contrario les reta a
que 1o lo Heven en la calle, sabiendo que si hicieran esto dl-
timo su castidad seria puesta en duda. Desde la teorizacién
de Tertuliano, en la Iglesia la mujer debe conducirse por los
mismos patrones que la ideclogia de género le exigia acatar,
30 pena de ser considerada «sin vergiienza» y de que se du-

dara de su castidad. B

53 La teologizacién de la ideologia de género

Esta teorizacién del lugar y funcidn de la mujer en la Iglesia
fue después legitimada teolégicamente en referencia a la Tra-

 Coincido con el andlisis y la tesis de K. J. TORJESEN, When women were priests,
135-175, sobre la relacién entre el paso de la Iglesia al dmbito piiblico y politico
—reclusion de la mujer por adaptacién a los cddigos conductuales y esquemas de
pensamientos contemporines—,
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dicién y a la Escritura. Un breve repaso por algunas obras
del momento nos ayudarin a ver como se teologizd la espa-
cializacion y especializacién segiin el género.

La Tradicién apostdlica de Hipdlito (comienzos del siglo
111). Su autor parece ser un preshitero romano. En ella se
puede ver que la Iglesia es una comunidad de gentes de di-
versas procedencias a la que se le llama pueblo. Cuando se
habla de los que pretenden entrar (los catecimenos) se alude
a casos distintos: esclavos cuyos amos no son cristianos, va-
rones ¢ mujeres cuya pareja no lo es. A todos se les pide que
se amolden a la conducta que se espera de ellos en sus casas.
A la concubina se le permite entrar, a condicidn de que esté
unida solo a su amo (16) *, pero no as al varén quien debe
desposar a la concubina. Existe una organizacién y un culto
regulado. Existen obispos, presbiteros, didconos, viudas, vir-
genes... '

Se da ya una separacién de lugares entre varones y mujeres
para actividades como catequesis y oracién: Cuando el doctor
concluye lu catequesis, los catectimenos orardn separados de los
fieles. Las mujeres lo hardn en ofro lugar de la Iglesia, ya se trate
de fieles o catecimenas; y el beso de la paz debe darse sdlo a
personas del mismo sexo, Las mujeres deben cubrir su cabeza
con un velo (18).

La Didascalio Apostolorum, es una constitucion eclesidstica
compuesta en la primera mitad del siglo 11, para cristianos
convertidos del paganismo. Los capitulos 25-26 son especial-
mente iluminadores de lo que estamos tratando.

# Evidentemente Ja mujer no tenia gran libertad de eleccion.
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El capitulo 25 est4 dedicado a las viudas y su comporta-
miento: {::,n;'ﬂf( (o Zonr e pde T T . .

< Lt oyt

No esta bien, ni es necesario que las mujeres sean maestras y
especialmente en lo que concierne al nombre de Cristoyala
redencién de su pasién. Pues vosotras no habéis sido desig-
nadas para ello. jOh mujeres y especialmente viudas, que en-
sefiariais pero que debéis rezar y suplicar al Sefior!... Pues el
sefior Dios, Cristo nuestro maestro nos mando a los Doce a
instruir al pueblo y a los gentiles; y habia con nosotros mu-
jeres discipulas, Marfa Magdalena, Maria la hija de Santia-
go, v la otra Maria, pero él no les mandé a instruir a la gente
con nosotros, Porque si hubiera querido que las mujeres en-
sefiaran nuestro mismo Maestro deberia haberlas enviado a
dar instruceifn con nosotros.

Las viudas deben estar en casa y rezar todo el dia —dice algo
més adelante.

El capitulo 26 trata sobre las diferentes tareas de los dia-
conos segiin fueran varones o mujeres. La tarea de las mu-
jeres didconos va siendo reducida a la asistencia de las mu-
jeres durante el bautismo. '

Los Cdnones Eclesidsticos de los Apdstoles. Parece ser de fi-
nes del siglo 111 0 comienzos del siglo 1v. En los capitulos 15-
98 se desarrolla la parte disciplinar donde esta el texto que
nos interesa. En él se habla de la ordenacion de mujeres como
didconos, y de la posibilidad de gue ofrecieran el cuerpo y la
sangre del Sefior. Los Doce —en boca de los cuales se pone
la discusién— van dando su opinién hasta que Juan, el apos-
tol, dice:
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Habéis olvidado hermanos que, cuando nuesiro maestro
tomé el pan y el ciliz y los bendijo diciendo: «Esto es mi
cuerpe v mi sangre», no mandd a éstas que permanecieran
con nosotros. Marta dijo: «Fue a causa de Mariam porgue la
vio sonreir», Maria dijo:«No porque ref sino que antes ya ha-
bia dicho, cuando ensefiaba, que lo mis débil seria salvado
por lo mas fuerte».

Se puede ver aquf que el conocido lugar comin de lo feme-
nino como inestable en cardcter y debilidad se aduce como
causa de la imposibilidad de que las mujeres asuman unos
puestos que, ya en el siglo 111 y mucho mds en el 1v, comen-
zaban a ser definidos desde categorias del sacerdocio del
Antiguo Testamento y desde los cargos civiles greco-roma-
nos, v a ser desempefiados en espacios cada vez mds piblicos
hasta llegar a las basilicas cristianas. Naturalizacién, univer-
salizacién y estereotipizacién son los recursos puestos en boca
de las mismas mujeres, de aquellas que tenfan un ascendiente
sobre la comunidad cristiana por ser discipulas de los pri-
meros momentos; mujeres que en otras ocasiones solian ser
invocadas como ejemplos de la legitimidad de liderazgo por
parte de las mujeres ©.

 Durante los siglos I1-111 se puede ver como Irenec en AdHaer 1.13.1-7, Tertulia-
no en PreHuer 41, Hipédlito de Roma en Philes. V, 7,1; X, 9, 3, Origenes en Contra
Celso V, 62 hablan de grupos que estaban quedando fuera de la gran coriente de la
Tglesia, en los que se apelaba a Mariamme, Maria Magdalena, Marta... para legiti-
mar su doctrina y sus précticas entre las que estaban la ensefianza, la celebracion de
1a Eucaristia, el bauntismo, incluse la actuacitn como obispos, por parte de mujeres.
Fcos de esta polémica aparecen también en varios escritos apécrifos como Evangelio
de Maria, Hechos de Pablo y Tecla, Hechos de Felipe. Para una informacién mds
detallada, ¢fr. C. BERNABE, Marfe Magdalena, sus tradiciones er el Cristianismo pri-
mitive, VD, Estella 1993.
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Conclusiones

Para vivir y desarrollar el mensaje de Jesds, y las propuestas
que latfan en &, la casa fue en un comienzo una de las formas
organizativas que més posibilidades ofrecieron, debido a que
el &mbite privado en cuanto tal permitia una mayor libertad
—dada la diferencia entre su consideracién juridica y su con-
sideracién hacia dentro—. La «resocializacién» que suponia
vivir los valores propuestos y encerrados en el mensaje de
Jestis, tenfa en el dmbito de la casa el lugar privilegiado de
aprendizaje y de practica, sobre todo mientras las casas cris-
tianas constituyeron un universo en cierta medida auténomo
de la vida civico-juridica de las ciudades greco-romanas, bien
porgue sus miembros no eran ciudadanos con todos lo dere-
chos v deberes de las ciudades en las que vivian; bien porque
las comunidades adoptaban formas de asociaciones privadas
que gozaban de mds libertad en cuanto a su organizacion,
como era el caso de las asociaciones gremiales, cultuales o
funerarias, cuyos miembros establecian unas relaciones més
«democrticas» e igualitarias.

’Sin embargo, cuando el movimiento cristiano fue creciendo
en niimero y complejidad, cuando fue siendo conocido y co-
menz6 a interpelar y a interesar a los miembros cualificados
de las ciudades por donde estaba extendiéndose, tuvo que dar
respuesta a situaciones y cuestiones que hasta entonces no
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habian surgido, y para las cuales no tenian soluciones hechas
ni teorizaciones explicitas.

Uno de estos problemas fue la actitud hacia la casa —con-
siderada sobre todo desde el aspecto juridico, es decir, en su
relacidn con la ciudad—. En este tema fue crucial las ideas
sobre las relaciones entre sus miembros y, en concreto, sobre
el lugar de la mujer y su papel en la casa —ahora considerada
como célula nuclear de la ciudad—, asi como su lugar y fun-
¢ién en una comunidad que estaba comenzando a situarse y
a ser definida como institucion en el dmbito pidblico y, por
tanto, en relacién a las costumbres establecidas como perte-
necientes a la tradicién y fundamento de la ciudad y la na-
cion.

La teorizacion del lugar y funcién de la mujer, en ambos
casos, se hizo desde las significaciones y valores culturales de
la época que le adjudicaban la casa como dmbito propio, y
una serie de comportamientos: silencio, sumisién, timidez,
pasividad como signos de que no era una mujer «sin ver-
gilenza», y sefiales de que posefa la virtud por excelencia «la
castidad». En este proceso de definicion del lugar y el papel
de la mujer en la Iglesia y en la sociedad tuvo mucho que ver
la concepcidn de sexuatidad que tenfan los hombres que teo-
rizaron y legislaron sobre aquel lugar propio y adecuado a la
mujer —siempre definida por ellos desde su universo de sig-
nificaciones y valores culturales—.

El cristianismo, a partir de Constantino, tomé el lugar de
la religién civil que habfa tenido hasta entonces la religién
greco-romana, y con ello sus funciones de preservar la ciudad
y el estado, buscando su bienestar identificado con el man-
tenimiento de lo recibido de los antepasados.

No se acertd a ofrecer una relacién entre ambito piblico y
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ambito privado transida por la novedad del evangelio. Las
claves culturales en su inercia —asumidas quiza de forma ex-
cesivamente acritica y desde posiciones sociales muy concre-
tas como era la de los varones acomodados y conservadores—
ofrecieron unos instrumentos demasiado condicionados cul-
turalmente para el establecimiento de una nueva teoria del
espacio que tuviera en cuenta, y tradujera en relaciones y
funciones, la novedad de la resocializacién que suponian los
valores evangélicos, sobre todo en relacién con la superacién
de la categoria de género como determinante para la atri-
bucién de ciertos lugares y funciones especificas.
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