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DESCUBRIR AL DIOS DE LA MISERICORDIA:
LA EXPERIENCIA DE FE
DE UN SAMARITANO (Le 17,11-19)

Elisa Estévez Lopexz
Universidad Ponsificia Comillas

El encuentro terapéutico que Jesus tiene camino de Jerusalén con diez
leprosos {(Lc 17,11-19), transmitido solo por Lucas, constituye una ocasién
propicia para que el evangelista comunique una vez mas a su comunidad
cudles son Jos rasgos de una persona auténticamente creyente. El samari-
tano que vuelve agradecido ante Jestis cuando se descubre curado es el pa-
radigma de quien cree que el rostro del Dios de la misericordia se hace vi-
sible en Jests, en sus palabras y en sus obras, también en sus curaciones,

Jests se ha desvelado como misericordia sanadora a los diez leprosos
y, sin embargo, el inico que lo reconoce es un extranjero. El samaritano
se vio a si mismo vulnerable y vulnerado por el misterio y se abrié al Dios
que se encarné en Jesiis agradeciéndole su ternura sanadora. Su mirada
se rnantuvo atenta, recognoscente v reconocida, a los signos que le ha-
blaban, en su mismo cuerpo, de una Presencia que le ha Hevado a tras-
cenderse, a buscar la Fuente de la Salud y «beber» nuevamente de ella.

En el presente articulo pretendemos descubrir cémo en este encuen-
tro Jests se desvela ante los leprosos como hermano que esté atento a su
grito de misericordia, y que ha salido al camino para invitarles a partici-
par de la comunién con Dios, aunque sélo uno de ellos acoja esa provo-
cacién radical. Rastrearemos c6mo Jestis se acredita con todo su ser, con
su referencia al Dios que le ha confiado un Proyecto de Vida para todas
y todos, y con su disposicion gratuita e incondicional para hacer realidad
la inclusividad del Reino.

L ALTERIDAD EN LA PRAXIS SANADORA DE JESUS

Lucas da gran relevancia a la actividad taumatdrgica de Jests ofre-
ciéndonos un amplisimo material de milagros, enire los que se hallan va-
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rios que Marcos no relata’'. La presentacién que nos hace del Jestis que
cura y realiza heéchos portentosos muestra muchas coincidencias con el
modo de actuar de otros sanadores populares?; sin embargo, el origen que
Jesis reclama de su poder sanador revela claras diferencias, imprescin-
dibles para comprender de lleno su actividad terapéutica.

Al estilo de Ia mayoria de los sanadores tradicionales de su tiempo?, Je-
sis se mueve de un hugar a otro (Galilea v sus alrededores)?, sana en pd-
blico a los enfermos y a los poseidos por espiritus inmundes, no discute
1as explicaciones de la gente sobre el origen y significado de sus enfer-
medades, ni pone objeciones a su descripcién de los sintomas, En linea
con la cosmovision mediterrdnea de la salud, comprende que su mal afec-
ta no sélo a su realidad fisica, sino que altera todo el entramado de rela-
cienes socio-religiosas en las que estdn integrados®.

El relato de la curacién de los diez leprosos (Lc 17,11-19) ofrece, en
primer lugar, una noticia de itinerario, y sitda, en segundo lugar, la ac-
tuacién de Jesds en Ambito piblico, en concreto, en un pueblo (xdpny)®
del que no se recuerda su localizacién precisa. Se aportan simplemente
coordenadas geograficas genéricas”: esta situado de camino a Jerusalén,
por los confines entre Samarfa v Galilea (vv. 11-12a),

! El evangelio de Lucas es ¢l gue contiene més narraciones de milagro: en total, veinte
relatos de milagro, mientras que en Mateo se hallan diecioche, y en Marcos, diecisiete, Ade-
mas, es de resaltar que refiere algunas narraciones que Marcos no tlene: la pesca abundan-
te (Lc 5,1-11}; ef siervo del centurién (Le 7,1-10); la viuda de Nain (Ic 7,11-17); el endemo-
niado mude (Le 11,14-15)% la mujer encorvada {(Le 13,10-17); el hidr6pico (L 14,1-6), los
diez leprosos (Le 11,11-19), ¥ la cuvacion del siervo del sumeo sacerdote {Lc 22,47-53).

*  Entre ellos, Apolonio de Tiana (filésofo pitagdrico del siglo 1 d.C.}, v los judios, Ho-
o (siglo 1 a.C.) y Hanina ben Dosa (siglo 1 d.C.), conocido por sus milagros ¥ poderes so-
bre los demonios.

! En el mundo mediterrdnes antiguo, el sector étnico lo integran una gran variedad
de sanadores tradicionales, no profesionales, no burocriticos y especialistas: magos, exor-
cistas, taumaturgos ¥ sanadores populares, como las parteras. A éstos, hay gue afiadir la
medicina émica gue se desarrofla en 4mbitos sagrados.

1 Lucas prescinde de la presencia de Jestis en territorio gentil v, de hecho, omite ia
seccin marcana de 6,45-8,27, que enmarca ka actividad de Jestis en Betsaida, la regidn de
Genesaret ¥ Tiro y Sidén.

§ Cf 1. Pross, «Witch Doctor’s Legacy: Some Anthropological Implications for the
Practice of Clinical Medicines, ex: N. J. CHrisman - T. W. Marstzxy (eds.), Clinically Applied
Anthropology: Apologists in Health Science Seftings, Dordrecht 1982, 179-188. La curacién
del paralitico es muy explfcita en este sentido, ya que lo primero que hace Jesds es decir-
le al hombre: «tus pecados te son perdonados» (Lc 5,20).

¢ Otras referencias lucanas de curaciones en pueblos: Le 5,12 v 9,6, En otras ocasio-
nes: Lc 8,1; 9,52.56; 11,1,

?  Hay que sefialar, ademas, que la expresion griega dia meson (Lc 17,11) es confusa y
es una indicacién del desconocimiento que el evangelista tenfa de la geografia de Palesti-
na (el versiculo es elaboracién lucana). CE H. Conzerman, The Theology of Saint Luke, Lon-
don 1960, 68-73; ¥. A. Frrzmyer, Bl evangelio segiin Lucas, T, Madrid 1987, 799.
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Jestis se mueve entre los lugares cotidianos de las personas (sus casas,
el camino, Ia sinagoga). Su itinerancia y su permanencia en lugares ac-
cesibles, a todas y todos, proporciona miltiples ocasiones para que le en-
cuentren v le lleven a sus enfermos: «todos cuantos tenfan enfermos de
diversas dolencias se los llevaban (fyayov); v, poniendo 81 las manos so-

" bre cada uno de ellos, los curaba» (Lc 4,40)%. La accesibilidad de Jesiis es

mayor que la ofrecida por las distintas deidades que residen en los san-
tuarios v a las que acude la gente en busca de sanacién, ya que Jesis se
acerca a sus lugares de vida facilitande asi el acceso a un bien tan esca-
s0 como el de la salud?®.

Jestis acttia en lugares donde sus acciones son visibles a los ojos de to-
dos y, de una u otra manera, su conducta puede asi ser controlada so-
cialmente . Bsta caracteristica lo diferencia esencialmente del mundo de
la magia, cuyos rituales se efectiian en 4mbitos no piiblicos. El hecho de
que sane a la vista de todos reporta beneficios a Jestis, como sanador (su
prestigio queda a salvo), v a la persona enferma que puede regresar entre
los suyos sin generar sospechas de haber robado el bien de la salud a na-
die. Por otra parte, la comunidad puede, de este modo, sancionar con su
juicio las decisiones tomadas de acuerdo al sistema de creencias com-

' Finalizada la curacion de la suegra de Pedro en su casa, y plausiblemente estando
alli, Lucas nos refiere Jas numerosas personas que acudian a @l buscando ser sanadas (Le
4,40-41). Siguiendo los relatos de curaciones nos encontramos con que le Hevan (¢épovres)
a un paralitico a la casa en la que estd ensefiando {I.c 5,18). A &l también acude el centu-
rién para que sane a su criado cuando entra (©oih8er) a Cafarnarim (Le 7,1.3). Acude 3 Ia
sinagoga los sdbados junto con otros judios y all{ también cura (froeddeiv, Le 6,6-11; fv 8
BuBdowa, Le 13,10-17); se detiene para encontrarse con la gente, ensefiar y curar («se de-
tuvo {€an] en un pargje lanox, ke 6,17), se lega (€M%lv) a sus casas (p.e., }a de uno de los
jefes de la sinagoga, Lec 14,1-6); se acerca (yyilew) a Jerict por el camine (Lc 18,35).

*  Eil santuaric de Epidauro guardaba una inscripeién en la que cuenta que una tal
Sostrata, mujer rica sin duda, realizé un largo viaje para ir al templo, [JG IV?E, 0. 122
{XXD1 Segin los lugares nombrados en las inscripciones, los hombres se desplazaban
grandes distancias para legar a los santuarios mas famosos, debido 4 la gran libertad de
movimientos que tenfan; mientras que la mayor parte de las mujeres acudfan a Jos que es-
tén en su propia ciudad o a los més préximos, acompaiiadas por el marido o la familia, co-
mo se ve, por ejemplo, en el santuario de Asclepio en Atenas, donde las inscripciones se re-
fieren principalmente a mujeves, Cf. L. Wetts, The Greek Language of Healing from Homer
to New Testament Tinmes, Berlin-New York 1998, 27.36.41.

®  Cura a la suegra de Simén en su casa y en presencia de varias personas (fpénoay,
Lc 4,33); devuelve la salud al paralitico delante de la multitud y de fariseos y doctores de
ios que habian venido de todos los pueblos de Galilea y Judea, y de Jerusalén (Lc 5,17.19);
cura a distancia al siervo del centurién en presencia de la multitud (Lc 7,9); esciibas v fa-
riseos en la sinagoga (Lc 6,6.7); el episodio de curacién de la mujer con flujo de sangre su-
cede en medio del gentio (Lc 8,45); gente, adversarios y jefe de ka sinagoga en la curacién
en sdbado de la mujer encorvada {Lc 13,14.17); cura al hideSpico delante de legistas v fa-
riseos (L.c 14,3); en la entrada del pueblo (Lc 17,12); devuelve la vista al ciego en el cami-
no en presencia de mucha gente (Le 18,35-40),
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partido, y permite asi gue se mantenga la estabilidad v armonia comuni-
taria .

En distintas ocasiones, los peticionarios identifican el mal que sufren,
dando a conocer el concepto que tienen de la enfermedad padecida, y Je-
stis responde a su stiplica sin discutirles las nociones y significados que
otorgan a la enfermedad que padecen y a su tratayniento .

Todos estos datos nos aproximan a un Jests cercano a la gente, a sus
gozos y esperanzas; un Jests que se hace el encontradizo con ellos, les
respeta en su dignidad y les atiende en su singularidad. Es un sanador
que se sabe ungido con el Espiritu del Sefior (Lc 4,18.21), y enviado a sa-
nar toda dolencia eligiendo el camino del abajamiento, de la desapropia-
cién, de la entrega de la vida que genera comunidn. Su actividad tera-
péutica es expresién de quien, por amor, abrazé la existencia humana y
1a plenificé.

L. JESUS, UN SANADOR HONORABLE QUE RIECLAMA,
ElL PODER BE DIOS

El relato lucano se abre casi inmediatamente con la pretensién que los
leprosos manifiestan abierta e insistentemente de penetrar en el espacio
social de Jestis. Como sanador reconocido, Festis recibe un desafio positi-
vo a su honor cuando los leprosos le invocan como maestro pidiéndole a
gritos que tenga misericordia de ellos (Lc 17,13}%, es decir, que se haga
cargo del mal que padecen y de las consecuencias que tiene en su red de
relaciones .

0 Cf B, J. Maima, The New Testament World. Insights from Culrural Anthropology,
Atlanta 1981, 94-96.

7 Rsto es lo que A, M. Kienwaae, Patients and Healers in the Context of Cultre, Ber-
keley 1980, 103, denomina «modelo explicativos. En el evangelio de Lucas, el leproso pide
2 Jestis: «Sefior, si quieres, puedes limpiarme (xabapioat)», y €l le responde: «Quiero, que-
da Hmpio (xabaplodnr)s (Lo 5,12-13); acepta la creencia del centurion de que puede sanar
a distancia a su criado sin acercarse a la casa (Le 7,6-10%; el ciego de Jericé le suplica: «Se~
fior, que vea» y Jestis le dijo: «Ve» (Lo 18, 41).

% Todas las historias de milagros son ocasiones en las que los enfermos desafian po-
sitivamente a Jests esperande de &l que los cure. Son fgualmente desafios positivos el he-
cho de recibir una palabra de alabanza (Lc 18,18-19: «Maestro bueno [Bi8dorkale dyadé],
¢qué he de hacer para tener en herencia vida eterna?»), o la peticién de actuar como &rbi-
tro en una querelia (Le 12,13-21), 0 el ofrecimiento a seguirle donde vaya (Le 9,57-62).

w 1a dificultad que alpunos exegetas encuentran en interpretar este grito de ctivacién
(;una Jimosna o una curacién?) podria resolverse tertiendo en cuenta que en las sociedades
mediterrdneas antiguas, la enfermedad se concibe de un modo holistico, es decir, como una
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La insistencia de los leprosos de ser reconocidos en la desnudez de
su rostro s se visibiliza en sus acciones: salieron al encuentro de Jesis,
se detuvieron para ser vistos y levantaron sus voces (Le 17,12.13). Y 1a
respuesta de Jesis no se deja esperar. Si bien ellos, cumpliendo proba-
blemente las prescripciones leviticas, se pararon a lo lejos (Eomoav
méppwdey, Le 17,12), Jestis, con su mirada, acorta las distancias y se
aproxima a ellos ofreciéndoles una palabra sanadora. No queda indife-
rente ante su presencia suplicante, ante los «rosiros que le hablan» '
recibe una interpelacién a su libertad y responde adecuadamente ha-
ciéndose responsable de su vulnerabilidad. Los leprosos le han pedido
que tviera compasién de ellos, un modo de suplicarle que se aproxi-
mara a su sufrimiento y fuera solidario con ellos, Y Jestis no permane-
ce inmutable sino que se muestra compasivo, ofreciendo una respuesta
que plausiblemente ha valorado las razones y estd en consonancia con
sus prioridades. Su gesto, como su Palabra y toda su actuacion tauma-
tirgica, es expresién de que «el Reino de Dios esta entre vosotros» {(I1c
17,21), frente. a sus oponentes que no le creen y le acusan de blasfemo
(Lc 5,21). Acogiendo la peticién de los leprosos proclama una vez mas
que ha sido enviado a liberar a los excluidos y rechazados, a los que su-
fren y estén apartados.

1. Jests, un sanador reconocido por todo el pueblo

La narracién lucana aporta diversos datos que demuesiran las creden-
ciales y los fundamentos de la praxis sanadora de Jests (honor adguirido),
de modo que quien se le acerque pueda confiar plenamente en ék:

a) Los leprosos se dirigen a Jesis llaméandole por su nombre, una in-
dicacién de que la fama de Jests como sanador se ha extendido
por todo el territorio (cf. Le 7,22) 7.

b) Se resalta la absoluta confianza de los leprosos en este sanador
que, sin que se haya verificado atn la curacién, van a mostrarse
al sacerdote segtin se les ha ordenado **. El hecho de obedecer la

alteracion global del ser que acarrea sufrimiento y quicbra en las funciones, roles, ¢ inte-
racciones de Jas personas. Y que, por consiguiente, la compasitn solicitada es un reclamo
de cuidado de toda la persona. Una perspectiva que no tiene en cuenta: J. A. Freemver, El
evangelio segiin Lucas, 111, 802,

¥ Retomando una expresién de E. Levinas, Le tewps et Pautre, Paris 21985, 83.

¥ CF B, Lvinas, Humanismo del Otro Hombre, Madrid 1993, 45.

v Cf H. Vanoer Loos, The Miracles of Jesus, Leiden 1963, 497,

1 La curacién difiere, en este sentido, de la del leproso en Mc 1,40-45 y par, Allf, Je-
s1is le toca ¥ queda Hmplo, e inmediatamente recibe Ja orden de ir al sacerdote.
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palabra de alguien que es superior a ellos supone igualmente una
adjudicacién de honor ®. Su palabra imperativa: «Id y presentaos
(mopevbévres émbelfare) a los sacerdotes» (Le 17,14), no es discu-
tida, evidenciando de esta manera el reconocimiento que hacen
no sélo de su status y su poder, sino también de la legitimidad de
la autoridad que se manifiesta en su palabra®.

¢) Estamos ante una curacion total, realzada en este episodio por el
hecho de que se verifica mientras van de camino®, v que, en ningin
caso, el texto permite que se interprete como una curacién gradual,
El hecho de que se verifique a distancia esta puesto al servicio de la
segunda parte del relato, momento en el que el samaritano, limpio
va de la lepra, volvié a agradecérselo a Jests, quien le otorga el re-
conocimiento de que su fe le ha salvado (Lc 17,19).

d} Al invocar a Jestis® como «maestro» (Emordre, Le 17,13)%, los le-
prosos emplean un titulo con el que le reconocen superior a ellos
en status y en autoridad .

e) Bl gesto de volver a dar gracias es una indicacién del éxito de la
curacién y de la confianza del samaritano de que nunca més vol-
vera a sufrir lepra .

2. Dios es la fuente del poder sanador de Jesiis

Las curaciones constituyen el principal aval que sostiene el prestigio y
la autoridad de Jesiis ¥ se erigen como fundamento de sus reivindicacio-

¥ CE B. J. Mawa - 1. ¥ Neyeey, First Century Personality: Dyadic, Not Individualistic,
en J. H. Nevrey (ed.), The Social World of Luke-Acts. Models for Interpretation, Peabody 1991,
93-95. .

#  Asf se expresd la gente presente en la sinagoga, después de realizar un exorcismo:
«jQué palabra ésta! Manda con autoridad (éovalq) y poder (Bwdpe) a los espfritus inmun-
dos ¥y salen» (Lc 4,36). El honor de los superiores estd en mandar y el de los que son subal-
ternos en obedecer, La curacién del siervo del centurio lo expresa muy bien (Lo 7,1-10). De
un padre honorable también se espera que sus hijos le obedezcan (1Tim 3,4-5; Heb 12,7-11).

¥ Estamos ante una curacién a distancia, como otras que aparecen en los evangelios:
Mc 7,29; Mt 8,13; IJn 4,50.

# ] nombre de Jesiis aparece en ¢l evangelio de Lucas casi noventa veces; de ellas,
sélo ocho veces lo emplea una persona distinta del narrador (cf. Lc 1,31; 4,34; 8,28; 17,13;
18,37-38; 23,42; 24,19).

»  Es signifivativo el hecho de que el evangelista sélo pone este titulo en boca de sus
discipulos v de los diez leproses.

#» ¢l O. GLomprrza, Die Tittel didaskalos und episiatés fiir bei Lukas: ZNT 49 (1958)
275-278; A, Oerkg, émorarnis TDNT 2 (1964) 622-623.

®  Cf B. 1. Matma - R. L. Roumeavcl, Los evangelios sindpticos y la cultura mediterrd-
nea del siglo 1, Bstella 1996, 288-289,
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nes personales (honor adquirido), aungue sean discutidas por algunos
grupos judios. Junto a ello, es una creencia compartida en el mundo me-
diterrdneo que, en algunos casos singulares, la misma divinidad asigna
poderes y sabiduria especiales a algunos sanadores étnicos®.

El Jestis sanador enlaza con estas tradiciones que subrayan la presen-
cia de Dios en hechos portentosos, pero el evangelio de Lucas lo presen-
tard con el maximo honor, suministrando asf una clave basica para com-
prender la identidad y las realizaciones de este mediador tinico: de
estirpe sacerdotal y real (Lc 1,5.27; 2,4), Jests es el «Hijo del Altisimon»
(Lc 1,32}, el «Hijo de Dioss {(Lc 1,35), el «Salvadors, el «Cristos v el «Se-
fior» (Le 2,11; ¢f. Le 2,30-32).

Dios mismo se refererird a Jestis como el «Hijo amado» en la escena
del bautismo (Lc 3,22), y se lo repetird de nuevo en la Transfiguraci6n,
afiadiendo ahora que es también su «Elegido» (Lc 9,35). Con estas decla-
raciones el tercer evangelio se abre con una demanda retérica: las pala-
bras y hechos de Jestis cuentan con la autoridad de Dios, con quien é
mantiene una relacién de patrén-cliente tinica (cf. eb8oréw, Le 3,22).

A)  Lalegitimidad del poder sanador de Jestis

Jestis da inicio a su misién sabiéndose enviado a Galilea «por la fuerza
(Suvdyel) del Espiritu» (Lc 4,14). Es el mismo Espiritu quien le confiere la
autoridad para actuar y sanar (Lc 4,18-19; 20,2-8), para expulsar demo-
nios, curar toda dolencia y perdonar pecados (Lc 4,36; 5,24; 7.8). Y Jestis
se sabe profeta de un Dios que le ha consagrado para ser no sélo su men-
sajero sino que, como proclama mas adelante, tiene conciencia de que en
€l, la Palabra que acaba de pronunciar se ha cumplido hoy (Lc 4,21). No
sélo es portador de una palabra, de una aevelacién», sino que é! mismo
es Palabra de salvacién y liberacion. Jests anticipa v encarna esa venida
en su propia persona y en su actuacion (Lc 4,18ss).

Esta declaracion inicial del evangelio resuena mas adelante, en el epi-
sodio del paralitico, donde Lucas afirma explicitamente que Dios es la
fuente del poder sanador de Jests: «el poder del Sefior (8tvajus kuplov) le
hacfa obrar curaciones (v els 1o laoba atrov)» (Le 5,17). Dios mismo le
otorga un honor adscrito que merece la alabanza de todos cuantos con-
teraplan sus hechos asombrosos,

*  Dios realiza obras milagrosas por medio de agentes de Dios legitimados corno Hont
(Onfas), quien reza a Dios para que se acabe la sequia (Fosero, Ant. Jud. XIV, 22: mTaan
3,8). En mBer 5,5, se habla de otro agente legitimado por Dios, Hanina, quien era capaz
de saber si un enfermo curaria o moriria en su oracién. Cf. J. P. Memg, 4 Marginal Jew,
Rethinking the Historical Jesus, M, New York-London-Toronte-Sydney-auckland 1991,
581-588.
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En el relato que nos ocupa, el samaritano, limpio ya de la lepra, re-
gresé donde Jesiis «glorificando (8ofdfwv) a Dios en alta voz» (Lc
17,15). La alabanza va dirigida a Dios, la fuente Gltima de las curacio-
nes de Jesas, el patrén que le ha otorgado la salud, por medio de su
intermediario. Con este encomio, el samaritano estd, al mismo tiempo,
reconociendo la presencia de Dios en la praxis curativa de Jestis ¥, y
confesando, por consiguiente, que Jests, y no el templo, es el «lugar»
para dar gloria a Dios. Se reafirma asf el honor de Jesis como inter-
mediario finico de salvacién®, ‘

Fn el transfondo de todo el relato, se halla la discusién sobre la legiti-
midad del poder sanador de Jests. El evangelista ha querido subrayar el
contraste existente entre los nueve leprosos y el samaritano leproso que vol-
vié a agradecer su curacién a Jests. De este modo, marca la oposicién en-
tre dos autoridades: la de Jests y la de los sacerdotes del templo. Lo que el
extranjero curado ha sido capaz de ver es que las obras de Jestis manifies-
tan que su poder proviene de Dios, y que la mediacién, por excelencia, pa-
ra acceder a Dios ya no es el Templo, ni los sacerdotes, sino Jests mismo.

Sus oponentes, como por otra parte les ha sucedido 2 los restantes le-
prosos, no son capaces de percibir esta sabiduria porque «la llegada del
reinado de Dios no esta sujeto a caleulo (uevé mapaTaphoews)» (Le 17,200,
Las palabras y acciones de Jestis hacen presente ya el Reino de Dios
() Pacuieia 70T Beol EvTds tpdv éoTwv, Le 17,21). Cuentan, por tanto, con
la autoridad de Dios, que Jestis comparte con él legitimamente (L.c 4,18~
19.32; 6,19 20,2-8), ¥ no son obra de Beelzebul (Lc 11,15)%.

B) Un benefactor que hace el bien a todas las gentes

Ademas de dar gloria a Dios, el samaritano regresa para agradecer su
curacién a Jestis (Lc 17,15-19). El vocabulario con el que se describen sus
acciones es similar al que se uriliza en contextos de evergetismo, en con-
creto, en episodios que relatan el agradecimiento que se ofrece a los be-
nefactores helenisticos*, subraydndose de este modo, no sélo gue Jestis
hace el bien'a una persona sino, ademas, beneficia a todas las gentes.

% Asi hacen también el paralitico (Lc 5,25-26) y la gente, testigo de su curacién; la
multitud que presencié la reswrreccion del hijo de la viuda de Nafm (Lc 7,16); la mujer en-
corvada (I.c 13,13) v la gente que asistié a su curacién (Lc 13,17} v, finalmente, el ciego
de Jericd (Lc 18,43).

#»  Cf, G, Tumisseyn, The Miracle Stories, 187,

»  Cf B. I Matma - J, B, Neveay, Honor and Shame in Luke-Acts: Pivotal Values of the
Mediterranean World, en J. H. Neyrsy (ed.), The Social World of Luke-Acis, 58.

n  Cf F.'W. DaNker, Jesus and the New Age: A Comvmentary on St. Luke's Gospel, Phi-
ladelphia 1988; fo., Benefactor: Epigraphic Study of Graeco-Roman and New Testament Fiel,
St, Louis 1982, 406-407.
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Dos son los gestos del ritual que se verifica: postracion y agradeci-
miento®. Al Hegar ante Jesus, el extranjero que fue leproso se postra ros-
tro en tierra (Eweoer éml mpdoomwy Tapd Tobs wOdas adrTol, v. 16), mientras
le da gracias una vy otra vez ® por lo que ha hecho con él (ebyapicbnoay,
v, 16) 2. Rl samaritano rinde honor a Dios como «patrén» del bien de la

‘salud, y a Jestis, como agente divino que hace accesible este beneficio,

destinado no solo a Israel, que parece rechazarlo, sino también a los gen-
tiles v extranjeros. Su mision salvadora, recibida de Dios mismo, esta di-
rigida a todos los pueblos. El es el portador de las promesas mesisnicas
de paz, salvacién y luz (Lc 2,29-32).

A la luz de estos datos, el gesto de postracién del leproso ha de inter-
pretarse como un reconocimiento del konor adscrito de Jesis, Situado a
sus pies, el leproso reconoce a Jesds como «su cabeza», el lugar de maxi-
mo honor del cuerpo®, se declara su servidor y le tributa el honor y el res-
peto debido a guien es mas importante que €l agradeciéndole, al mismo
tiempo, su favor. Con estas acciones el mismo leproso se visibiliza como
algunien honorable a su vez®.

C} Un profela escatoldgico que facilita la salvacidn a los iiltimos

El relato trae a la memoria la actividad sanadora del profeta Eliseo, al
curar a Naamn, el sirio (2Re 5,1-27)%. La narrvacion, por tanto, reclama
el reconocimiento de Jesus como el profeta escatoldgico, més grande que
Eliseo, que anuncia la Buena Nueva del Reino de Dios con plena autori-
dad (Lc 4,32.43). Bl es un mediador entre Dios v las personas que se iden-
tifica con aquellos que estan en la periferia y a quienes facilita el acceso
a los bienes que Dios les otorga (Le 4,18-21)%.

* Ambos gestos han de intrerpretarse juntos. De alf que el leproso no sélo se postra,
come Jo harfa frente a un sefior o un rey (cf. W. GrunDManN, Das Evangelium nach Lukas,
Berlin 1961, 337), sino que rinde respeto y reconocimiento a un gran benefactor. Algunos
autores, como H. D. Berz, The Cleansing of the Ten Lepers (Luke 17,11:18): TBL 90 (1971)
327, consideran que la postracién del leproso y su accién de gracias implica que Jests es
reconocido como un <hombre divinos, un theios anér.

®  FEs muy significativo el imperfecto con que se subraya la continuidad de la ac-
cién.

»  En el evangelio de Lucas, Jests también recibe, en alguna ocasion «gloria», En con-
creto, cuando ensefiaba en las sinagogas de Galilea, la gente daba gloria (Bokalépevos) a Je-
sts (Le 4,15). Véase también: Le 2,28-32 (salvacion, luz y gloria); of. Le 2,26,

w o CF B, J. Marwa - J. H. Neveey, Honor and Shame 55.

% Cf B.J Maimea - R, L. RoursaveH, Los evangelios sindpticos, 288-289.

% CF . Henprickson, The Miracle Stories. Studies in the Synoptic Gospels, San Fran-
cisco 1987, 225-226.

v Cf. HL. Moxwmes, Parron-Cliemt Relations and the New Conunmuniry in Lutke-Acts, en
F. HL Neyrey {ed.), The Social World of Luke-Acts, 258.



152 : -+ Elisa Estévez Lépez

Jests, profeta del Dios de la misericordia, ha comenzado su ministe-
rio refiriéndose a sf mismo como un profeta que ha experimentado ya
el fracaso, la hostilidad v el rechazo (Lc 4,22-24), Como Elias y Eliseo
(Lc 4,25-27), sus curaciones y su salvacién alcanzan a hombres v mu-
jeres también fuera de Israel y, de modo singular, a los que estédn mas
desvalidos. Pero su ministerio causard divisién, como ya anuncié Si-
meén (Lc 2,34), v provocard que hombres y mujeres tomen una deci-
sion frente a €} v su obra mesidnica (Lc 21,16). $6lo otra vez mis se lla-
mar4 a sf mismo «profeta» (Le 13,32-34), y esta vez lo hard mostrando
su disposicién a obedecer hasta el final la voluntad de quien lo ha en-
viado. o
Jestis aceptara que la gente le identifique como profeta que devuelve
la vida y la salud a quienes mds lo necesitan (Lc 7,16; 9,8.19), y en quien
Dios se hace visible,

i EL LEPROSO, MODELO DE FE AGRADECIDA

La narracién de Le 17,11-19 se compone de dos escenas claramente di-
ferenciadas ®. Al relato de milagro inicial (vv. 11-14), se le afiade una se-
gunda parte (vv. 15-19), mas importante y hacia donde mira todo el refa-
10, que contiene una declaracién de Jests (vv. 17-19)*. En esta segunda
unidad, se ofrece un modelo de fe agradecida, segiin el concepto que Lu-
cas tiene de una persona creyente, contraponiéndolo a quien no confiesa
que Jests es el Hijo de Dios que hace presente el Reino entre ellos (L¢
17,20-21). '

1. La provocacién de una experiencia de revelacion

Todos los leprosos fueron curados, pero uno solo, un samaritano, vuel-
ve a agradecer el don que ha recibido, y es el anico al que Jests le dice:
«tu fe te ha salvado» (Le 17,19). La razén que el evangelista aporta es que
ese extranjero «se vio (18w} curador» (Lc 17,15). Seria un error entender
el dato como una simple constatacién de su curacién. La experiencia del
«ver» es esencial en la obra lucana, ya que simboliza la fe de quienes per-

»  Elestilo de los vv. 11 y 19 refleja gue son claramente de elaboracién lucana.
¥ Para R. Buitmann, Historia de la tradicién sindptica, Salamanca 2000, estamos an-
te un apotegma.
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ciben la verdadera identidad de Jesiis y le acogen®. La pericopa de los
diez leprosos enfatiza, ademas, la importancia del ver al marcar el con-
traste entre los judios y el extrafio a la casa de Israel, entre la experien-
c¢ia de la curacién y la experiencia de ia salvacidn.

La contraposicién c¢on los otros nueve leprosos pone de relieve igual-
mente la experiencia del conocer y comprender ®. Como instrumento ac-
tivo de conocimiento, los ojos del samaritano se adentran en la profundi-
dad del hecho que se le ha dado vivir y consiente en ser alcanzado por la
salvacién que le llega en Jests. El extranjero, que fue curado de su lepra,
descubre, acoge y proclama que, en la persona de Jestis y en su praxis, el
Reino de Dios ha llegado hasta ellos {cf. Le 17,21). Asf lo muestran sus ges-
tos v palabras: da gloria a Dios, se postra a los pies de Jesiis y le da gra-
cias. Estos constituyen una afirmacién mas del honor adscrito de Jests, y
una palabra creyente asociada a la gratitud. Con sus acciones, el samari-
tano manifiesta ptiblicamente que Jesis es «la salvacién proclamada» ®,
que Dios mismo actiia en Jas acciones terapéuticas de Jestis ™.

Esta es igualmente la aclamacién de la gente sobrecogida después de
Ia resurreccién del hijo de la viuda de Naim: «Dios ha visitado a su pue-
blo» (Lc 7,16), una declaracién de que la gracia y Ja misericordia de Dios
se derrama abundantemente en las acciones en Jests. Por su parte, el en-
demnoniado de Gerasa, una vez restablecido, es enviado a anunciar «lo
que Dios ha hecho por tis, y él, «fue por toda la ciudad proclamando lo
que Jests habia hecho con él» (Lc 8,39). El geraseno anuncia una vez
més que Jestis es el rostro visible de la misericordia entrafiable de Dios®.

Lo decisivo de la pericopa de los diez leprosos no es, por consiguiente,
la curacién sino la experiencia creyente y la salvacién que es ofrecida y re-
galada por Jests. El ver del samaritano supone por su parte un abrirse a la
irrupci6n del Misterio en su vida, un consentir que la experiencia de la
Transcendencia en su vida le transforme vy le haga volver (Uméorpeder) a la
fuente de su salud. El ver es, por ello mismo, experiencia de alteridad ra-

®  [a obra lucana comienza y finaliza con citas y alusiones al AT que implicitamente
equiparan ¢l ver la salvacion de Dios con la respuesta al misterio de Jestis (Lc 2,29-32;
Hech 28,26-28). Cf. D. Hamu, Sight to the Blind: Vision as Metaphor in Luke: Bib 67 (1986)
457-477,

#  E] narrador lo identifica como «samaritanos (v. 16), pero Jests se dirije a €] como
sextranjeros (dAhoyerls, v. 18).

2 Cf I A. Frezmver, El evangelio segiin Lucas, I, 796.

5 Cf 3, A Frremyer, Bl evangelio segiin Lucas, 11, Madrid 1987, 323,

“  (Jgraclitas, escuchad estas palabras: A JYesus, el Nazoreo, hombre acreditado
(dwoBeBeLypévor) por Dios entre vosotros con milagros (Buvdpent), prodigios {répaoL) ¥ se-
aales (onuelols) que Dios hizo por su medio entre vosotros...» (Hech 2,22). CE D. Hamwm,
What the Samaritan Leper Sees, 273-288.

“  Veéanse en este mismo sentido: Lc 24,52-53: «Ellos, después de postrarse ante €, se
volvieron a Jerusalén con gran gozo, y estaban siempre en el Templo bendiciendo a Dios»,
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dical que le adentra en la hondura de Ia donacién que ha recibido, y que
marcaré su existencia provocandole a salir de si glorificando a Dios y agra-
deciendo a Jestis que haya sido el mediador-benefactor que le ha otorgado
la salud. FEse éxtasis es expresién de su acogida y su respuesta: decision li-
bre y confianza que asiente a la misericordia de Dios.

3. T fe te ha salvado

Las palabras de despedida finales de Jests: «Levantate y vete; tu fe te
ha salvados (Lc 17,19)* confirman que, en realidad, 1a decisién de volver
ha sido una respuesta al don recibido previamente; al amor invitante de
Dios en Jestis. Hablan de una experiencia que perimanece y que podernos
suponer determinard el futuro del samaritano, aunque el relato no lo ex-
plicite.

El hecho de que Lucas vincule la experiencia de fe con el agradeci-
miento en este relato se comprende mejor si se compara con Otros pasa-
jes del tercer evangelio®. En primer Iugar, la férmula «tu fe te ha salvado»
aparece en dos textos propios de Lucas: la curacién de los diez leprosos
(17,19} v el encuentro con la pecadora perdonada (Lc 7,50), en los que se
presenta como «fe agradecidar. _

Y, en segundo lugar, las adiciones lucarnds a Marcos nos encaminan
en esta misma direccién: en la curacién del paralftico acentiia la expe-
riencia de fe afiadiendo que el hombre se fue a casa «glorificando a Dios»
(SoEdlwy Tov Bedv, Lo 5,25).

En el relato del ciego de Jericd, Lucas afiade que, una vez curado, €l
ciego lé seguia « glorificando a Dios (BoEdlwv Tov @edv, Le 18,43), pero no
es menos significativo el hecho de que la multitud alabé (&?Smxeu_f} a D'%os
porque vio (18w) la curacion del ciego y su respuesta dando glorlg a Dios
(Lc 18,43)". Es importanie notar, ademas, que Lucas cambia el impera-
tivo marcano, «vete» (Dmaye, Mc 10,52) por «ve» {GvdPrcbov, Lc i8,42)"
El ciego reconoce la presencia de Dios en Jests al Hijo de David, al Sal-
vador, y una vez que recobra la vista lo sigue en el camino. En su redac-
cién, Lucas ha introducido elementos que vinculan la experiencia cre-
yente con €l ver y con el agradecimiento. La experiencia de ver quién es
realmente Jests le sitGa como paradigma de un verdadero creyente.

Por dltimo, la mujer sanada de flujo irregular de sangre proclama
{dmryyelhev) su curacion delante de todo el pueblo (&wdmov TavTds TOD

% TFgta misma expresién la encontramos en olros pasajes lucanos: Le 7,50; 8,48.50.
s Cf. G. TrEssen, The Miracle Stories, 138-138,

w A Pauk, La gudrison de l'aveugle {des aveugles} de Jéricho: Fol et Vie 69 {1970) 56-58,
® 7). Bawum, Sight to the Blind, 462.
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aod, Le 8,48). fin este caso el evangelista vincula el motivo de la fe con
la aclamacién y la gratitud, enfatizando asi el caracter afectivo de la ex-
periencia creyente.

Los auténticos discipulos/as de Jests son aquellos que, llenos de ale-
gria, alaban a Dios por todos los milagros (Suvdyewy) que han visto (Le
19,37).

IV, JESUS: SALVACION UNIVERSAL ¥ OFERTA DE VIDA
A LOS GLTIMOS

La segunda parte del relato contiene alguna indicacién de que Lucas
ha incluido en este momento una curacién que le provee el marco para
insistir en el cardcter universal de la mision de Jestis®. Camino de Jeru-
salén, lugar donde el enfrentamiento con las autoridades religiosas se
agudiza, el evangelista incluye un milagro con una declaracién de Jesds
que manifiesta que, como ya dijo Simeon, Bl es la salvacién preparada
por Dios para todos los pueblos, y la luz que ilumina a los gentiles (Lc
2,29.31).

Por un lado, ¢l narrador acenttia ¢l hecho de que el leproso que vuel-
ve a agradecer su curaci6n sea un samaritano, incluyendo el pronombre
personal alrrés (Le 17,16). Por otro, Jesus se refiere a &l con el término
«extranjero» (dMoyerris), un vocablo que en los LXX designa especial-
mente a los «paganos» (Fx 12,43; 29,33; 30,33; Lev 22,100, Finalmente,
parece que Lucas ha compuesto su narracién siguiendo el modelo de la
curacién de Naamén, el sirio (2Re 5,8-19), queriendo mostrar que Jests
es un profeta como Eliseo, pero mayor que & %.

Jestis es enviado a los pobres, a los cautivos, a los ciegos y oprimidos,
es decir, a los que han sido condenados a los mérgenes y son desprecia-
dos (Lc 4,16-20)%. Entre ellos esta el samaritano, o la mujer que unge a
Jestis y recibe su perdén, o Zaqueo. Quienes de ellos han recibido la Bue-
na Nueva y han acogido la gracia que en Jests se les ha comunicado, pa-
san a formar parte ce la Mesa del Reino. Mas atin, para Lucas son mo-

*  Cf G. Tueissen, The Miracle Stories, 187.

st Cf. F, BticHsBL, diloyerrs: TWNT I (1966) 266-267,

2 Asf lo ha demostrado: W. Bruners, Die Reinigung der zehn Aussdizigen und die Hei-
lung des Samariters, Lk 17,11-19: Ein Beitrag zur lukanischen Interpretation der Reinigung
yor Aussaizigen, Stuttgart 1977.

s Cf ). PeLanz pEL Rosar, Los milagros de Jestis en los evangelios sindpticas. Morfolo-

© gla e interpretacion, Valencia 1984,
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delos de fe o confianza en el poder divino que Jests tiene para curar, sal-
var o perdonar®, en agudo contraste con los dirigentes judios, ejemplo de
increencia. .

F) samaritano, al igual que otros marginados, recibe a Jestis y al hacer-
lo recibe a Quien le envié (8éEnTar-8éxeral, Le 9,48). También Naaman,
una vez curado, acoge al Dios de Israel (2Re 5,18). La postura del samari-
tano es, en si misma, una contestacién a los oponentes de Jestis, las auto-
ridades religiosas, que le acusan de blasfermo (Lc 5,21), v lo tratan como
alguien sin honor que al proclamarse «Hijo de Dios» ha cometido un sa-
crilegio (Lc 22,70)%.

El que para los judios era alguien inferior, sospechoso de herejia..., ete.
se convierte en paradigma de fe para la comunidad creyente®. J esils, no s6-
1o no lo discrimina, sino que, ademss, exalta su figura al presentarlo como
quien ha creido en su salvacién, mas atin, en él mismo®, como muestra el
altimo versiculo probablemente de elaboracién lucana {(Lc 17,19) %,

Jestis habia recibido un reto positivo a su honor cuando los leprosos
le suplican misericordia (Lc 17,13} y Jesus respondié afirmativamente,
ofreciendo a todos, junto con la curacién, la salvacién que viene de Dios.
A la luz de todo el relato, su actuacién es vergonzosa para los judios por-
que, como intermediario del poder sanador de Dios, deberia haber otor-
gado el bien de la salud solamente a los de la «familia de Dios» (cf. Mc
7.27). Los samaritanos, gentiles y pecadores, catalogados de «extrafios»,
no tendrian derecho a ello en la perspectiva mediterranea. Sin embargo,
alo largo de todo el evangelio, Lucas presentara a un Jests que refine en
torno a sf a una familia en la que estan incluidos todos y todas. Sus cé-
nones para medir la honorabilidad y la vergiienza difieren de los de sus
oponentes, que creen en un Dios de la santidad y no en un Dios que es
misericordia regalada de balde y universal (cf. Le 7,36-50; Le 15)%.

Por dltimo, el milagro refleja cémo Ia universalidad de la misericordia
de Jestis alcanza incluso a aguellos que no vuelven a agradecerle la cura-
cién que de él recibieron. La salvacién que Jests ofrece es completamente

s ¢f J. D. Knosaury, Conflicto en Lucas. Jests, autoridades, discipulos, Cérdoba
1991, 62,

s Hg probable que este relato le sirva a Lucas también en su polémica anti-judia (cf.
Le 7,9; 10, 20-37; 18, 9-14). CE. . D. Be1z, The Cleansing of the Ten Lepers, 319.

% Cf H.D. Berz, The Cleansing of the Ten Lepers, 319,

% También en el libro de los Reyes, Naaméan, el leproso siric, que Hegd hasta Eliseo
para pedirle su curacién es presentado como una persona que acttia correctamente, al con-
trario que su criado Guejazi. También la tradicién jodnica mantiene una actitud positiva
hacia los samaritanos (cf. Jn 4,1-42).

@ Que &l v. 19 perienece con bastante probabilidad a la redacecién hucana es afirma-
do por la mayoria de los autores. Véase 1. A. Frozmyer, Kl evangelio segtin Lucas, T, 794.

% Of B. 1. MaLiva - §. H. Nevrey, Honor and Shame, 52.
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gratuita y libre. No depende en absoluto de la respuesta humana. Su ofer-
ta es incondicional. De hecho los otros nueve leprosos quedaron curados,
pero fueron incapaces de percibir el don ofrecido de valde®. Jests es glo-
ria de su pueblo Israel (Lc 2,32b), como es revelacién de los gentiles®.

_ Jests hace el bien sin excluir a nadie, tal y come se descubre en todos
los episodios de curacién y en los sumarios que acentiian el que todos
cuantos se acercaban a él eran curados (L 4,40, 5,15, 6,19; 7,21; 8,2). Lu-
cas evidencia asf la magnanimidad ¢ de Jests, no sujeta al imperativo
aristotélico, vigente en todo el mundo antiguo, de que el bien se hace ex-
clusivamente con quien se lo merece. El Jestis de los caminos se deshace
en ternura por cada persona desvalida y necesitada. El es el rostro de la
misericordia entrafiable de Dios a toda la humanidad, que ha quedado
oculto para quienes se creen sabios y justos y, en cambio, es percibida y
acogida por quienes son estigmatizados y rechazados.

@ Asf piensa: H, Van pEr Loos, The Miracles of Jesus, 502-503.
@ Parece que existe un paralelo entre los dos hemistiquios (v. 33). CE J. A, Frrzmver,
El evangelio segtin Lucas, 11, 260.
e «La magnanimidad (aeyaodetia) es la virtud de otorgar grandes beneficios
(peyihor mouyTua) edepysTrpdriov); miseria (pucpoduxia) lo contrarios {Rer. 1 1366h; cf. Et
Nic. IV 1119b-1128a).



