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Aunque el profesor Marcel Beaudry no utilizara con demasiada frecuencia el
término “estereotipo”, la perspectiva critica y actualizadora de su discurso
docente nunca dejé de llamar la atencion sobre las consecuencias sociales de
la manipulacién ideolégica del lenguaje, de los simbolos culturales y de la
memoria histérica: Tanto en el trasfondo de los relatos antiguos como en el
de las diversas interpretaciones que las instituciones judias, cristianas y
musulmanas hacen hoy de la arqueologia existen intenciones e intereses que
el investigador y el profesor deben saber reconocer y comunicar. Con esta
contribucion quiero rendir un afectuoso homenaje a quien fue guia y compa-
fiero en el descubrimiento de todos esos lugares, paisajes y pueblos, tan
insospechadamente variados, tan desbordantes de historias y tan castigados
por los conflictos que, a pesar de esto, sequimos llamando “Tierra Santa”.

Introduccion

Desde los primeros afios de la posguerra europea, la Psicologia Social no ha
cesado de dedicar importantes esfuerzos y recursos al estudio de los
estereotipos grupales. Sacar a la luz los mecanismos que operaron en el auge
del antisemitismo nazi fue sin duda una de las primeras motivaciones que
orientaron la investigacion sobre el tema, pero la historia reciente y los
acontecimientos sociales de las Gltimas décadas no han dejado de proporcio-
nar otras: El racismo contra los negros americanos, el apartheid sudafricano,
el sionismo, los nacionalismos postcoloniales y postsoviéticos, el indige-
nismo, la marginacion social en las grandes ciudades, la persistente situacidn
de inferioridad de la mujer en la mayor parte de los paises del mundo etc. La
intuicién inicial de este tipo de investigaciones es que, en una importante
proporcién de casos, la oposicion entre grupos humanos o el rechazo social
de determinados colectivos no puede entenderse unicamente apelando a
causas politicas, econdmicas y sociales, sino que es necesario tener también
en cuenta importantes factores de tipo cognitivo y cultural. Dicha intuicion
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parece especialmente acertada para el caso de la comunidad judia del
Segundo Templo, en cuyos escritos fundacionales se afirma con insistencia
una oposicion practicamente insalvable entre Israel y los demas pueblos del
entorno, y se defiende el imperativo religioso de preservar la pureza de la
comunidad rechazando a aquellos de entre sus miembros que adoptan
costumbres gentiles.

El objeto especifico de este escrito es estudiar los aspectos estereotipados
del concepto de “pecador”, traduccion del griego apaptwldc, en el Judaismo
de la época grecorromana. Su objetivo es contribuir a la reconstruccion del
significado que este término pudo tener en el contexto sociocultural y reli-
gioso de la Palestina del tiempo de Jesiis. Dicha reconstruccion permitira
entender mejor las palabras y conductas que las tradiciones evangélicas atri-
buyen con plausibilidad historica a Jesus y que han sido traducidas o
descritas utilizando este término. También puede servir para entender mejor
el uso de este término en todas aquellas primeras comunidades cristianas de
la diaspora que leian la Biblia de los LXX como compendio de su propia tra-
dicion religiosa.

El anélisis que sigue pretende mostrar que existen conexiones significa-
tivas muy importantes entre este concepto de “pecador”, el estereotipo nega-
tivo del gentil y las creencias fundantes de la identidad étnico-religiosa judia.
Estas creencias fundantes giran en torno al etnomito de la eleccion exclusiva
de Israel por parte de Yhwh y sirven para justificar el caracter monolétrico de
la religion judia, que es, precisamente, el principal factor de diferenciacion
respecto a las religiones de su entorno. El compromiso de Israel a dar culto
exclusivamente a Yhwh es concebido como la contrapartida de la eleccion
exclusiva de Israel por parte de un dios que se presenta a si mismo como
“dios celoso’!. Dichas conexiones nos permitiran afirmar que el significado
del término pecador no puede ser entendido en el ambito estrecho de una
moral religiosa personal, sino que tiene connotaciones étnicas y sociales
extraordinariamente importantes. Pero para poder percibir estas connota-
ciones es necesario tener en cuenta algunos resultados e ideas fundamentales
de la psicologia de grupos.

Las investigaciones de los psicologos sociales H. Tajfel y J. C. Turner?
han otorgado a los factores de tipo cognitivo y cultural un papel decisivo en
la construccion social de los grupos: Un grupo existe cuando es socialmente

Yo soy Yhwh tu Dios, que te he sacado de Egipto ... No tendras otros dioses frente a
mi. No te hards escultura ni imagen alguna de nada de lo que hay arriba en el cielo. o aqui
abajo en la tierra, o en el agua debajo de la tierra, No te postraras ante ¢llas ni les daras culto,
porque yo. Yhwh tu Dios, soy un Dios celoso ..."; Ex 20,2-5.

2 H. TAIFEL, Grupos Humanos y Categorias Sociales. Estudios de Psicologia Social (Bar-
celona 1984); 1.C. TURNER, Redescubrir el Grupo Social (Madrid 1990).
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reconocido como tal. La identificacién social de un conjunto de personas
como grupo se produce cuando, tanto los individuos que lo componen, como
el resto del entorno social, diferencian a sus miembros subsumiéndolos bajo
una o varias categorias supuestamente compartidas. Importa, pues, subrayar
que la identidad de un grupo no es una realidad absoluta u objetiva, sino que
solo puede definirse en relacion a la presencia y a la percepcion cognitiva del
exogrupo, es decir, del conjunto de personas que no se consideran ni son
consideradas miembros del grupo.

Las categorias que utilizan los miembros para definir al grupo pueden ser
las mismas que utilizan los no miembros, pero también cabe la posibilidad de
que sean distintas. Normalmente, los miembros tienden a otorgar una valora-
cidn positiva a las categorias con las que se autodefinen y las interpretan
dentro del sistema de representaciones cognitivas y normativas vigentes en
sus interacciones intragrupales. Ese sistema comparte necesariamente muchos
de sus elementos con la cultura del entorno social, pero puede desviarse de
ella en un mayor o menor nimero de aspectos y elementos importantes. En
relacion con el caso que nos ocupa sabemos, por ejemplo, que la comunidad
judia postexilica, situada en el area de influencia de la cultura mesopotamica,
compartia numerosos elementos culturales con los demas pueblos de la
zona®, sin embargo reinterpretaba gran parte de la moral y de la normativa
legal comunes en el marco del etnomito de su eleccion divina, confiriéndoles
asi un valor religioso especifico capaz de crear diferencia.

Una clase de elementos abundantemente utilizados para crear y/o mante-
ner las fronteras cognitivas que definen a los grupos son los estereotipos. El
estereotipo es una personalidad imaginaria, definida a través de un conjunto
de rasgos salientes, con la que ciertos colectivos pretenden caracterizarse a si
mismos o caracterizar a otros. Hay estereotipos culturales, es decir, comparti-
dos por todas las personas socializadas en una misma cultura, pero también
hay estereotipos que sélo tienen vigencia dentro de determinados colectivos.
La mayoria de los estereotipos negativos utilizados por un grupo para
caracterizar a otro no son reconocidos como validos por los miembros de éste
ultimo. Asi, por ejemplo, los judios nunca reconocieron la validez del este-
reotipo, ampliamente difundido en el mundo grecorromano, que les caracteri-
zaba como pueblo misantropo. Aunque reconocian sus practicas de auto-
segregacion, las justificaban, no como expresion de un rechazo misantropo

3 Los orientalistas consideran la literatura legal de la Biblia una variante local de la tra-
dicion legal del antiguo Proximo Oriente: S. PAUL. Studies in the Book of the Covenant in the
Light of Cuneijorm and Biblical Law (Leiden 1970) 99—105; R. WESTBROOK, Studies in Bibli-
cal and Cuneiform Law (Paris 1988); J.B. PRITCHARD (ed.), Ancient Near Eastern Texis Relal-
ing to the Old Testament (Princeton 1950).
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hacia los demas pueblos, sino como una consecuencia necesaria de su
especial consagracion a Dios. Sin embargo, la mayoria de los varones judios
compartian con los varones de las demas naciones del entorno el estereotipo
cultural de mujer propio de las sociedades patriarcales, estereotipo que la
caracterizaba como un ser débil, dominado por sus deseos y pasiones, cuya
constitucion fisica y moral responde de forma exclusiva a la funcién de la
maternidad.

El hecho de que un grupo deba definirse siempre en relacién a su exo-
grupo nos permite entender mejor la funcién social y los mecanismos
ideologicos implicados en el frecuente uso de los estereotipos negativos para
construir fronteras grupales. Segin la logica de este uso, los miembros del
grupo intentan caracterizarse a si mismos a través de la negacién del estereo-
tipo negativo que atribuyen a los no miembros. La utilizacion de esta forma
indirecta de definir el grupo es sefial de que existen, o se cree percibir la
existencia, de condiciones que podrian favorecer la desercién. Ante esta situa-
cién, aquellos miembros del grupo que tienen interés en su continuidad tienden
a crear, promover y difundir una ideologia de oposicién entre “nosotros” y
“ellos” en la que se ensalza los valores positivos de la pertenencia y se denigra
a los de fuera.

Los estereotipos negativos con los que se caracteriza “al de fuera”
pretenden sobre todo disuadir “al de dentro” de que cruce las fronteras gru-
pales y se pase al otro bando. Aunque aparentemente se dirigen al exogrupo,
en realidad no son sino construcciones ideologicas para uso interno, en las
que se suele apelar de forma clara, aunque a veces indirecta, al sistema
axioldgico vigente dentro del propio grupo. Asi, se puede afirmar que los
estereotipos negativos aplicados al exogrupo son una encarnacién o perso-
nificacién de los contravalores de dicho sistema.

Aunque los grupos constituidos como asociaciones voluntarias limitan
por lo general el uso de estereotipos negativos a la caracterizacion del exo-
grupo, aquellos otros en los que la pertenencia viene determinada por
factores ajenos a la voluntad del sujeto no conocen esta limitacién. En grupos
de adscripcion, como la familia, el grupo nacional o la comunidad de fieles
de una religién tradicional, la aplicacion de estereotipos negativos a ciertas
clases de miembros es un fendémeno habitual. La “madrastra”, el “traidor”, el
“tibio”, son algunos ejemplos. Los estereotipos negativos de uso interno
suelen utilizarse para marginar moralmente ciertos colectivos o para conferir
una legitimacién moral aparente a formas de discriminacién social ya
existentes. Un ejemplo claro de lo tiltimo es el estereotipo de la “mujer” en
las sociedades patriarcales al que he aludido mas arriba, y un ejemplo de lo
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primero es el estereotipo del “pecador” en la comunidad étnico-religiosa
judia, al que esta dedicado este estudio.

En lo que sigue intentaré mostrar las relaciones ideoldgicas existentes
entre el etnomito judio, el estereotipo exogrupal del gentil y el estereotipo
intragrupal del pecador.

El estereotipo del gentil y la construceion del enemigo interno

La comunidad étnico-religiosa judia que nace y se afianza en el entorno de
Jerusalén durante los mas de dos siglos de soberania persa fue el crisol de lo
que en época helenistica empezé a denominarse Judaismo. El Judaismo
antiguo es una vision religiosa del mundo que se apoya en tradiciones histé-
ricas y religiosas anteriores, pero que no adquiere su caracter coherente y
unitario hasta bien enirado el periodo postexilico. Es en esta época cuando la
mayoria de los estudiosos sitian las redacciones creativas y las primeras
ediciones del corpus de libros fundacionales del Judaismo: la Torah y los
profetas. Es también en esta época cuando parece se empieza a recopilar las
colecciones de salmos y proverbios que luego formaran los libros biblicos del
mismo nombre.

Sin temor a incurrir en simplificaciones, considero correcto afirmar que el
tema bajo el cual se subsumen, estructuran y unifican todas esas diversas
tradiciones y colecciones es precisamente el etnomito de la eleccién divina
de Israel, al que antes me he referido. Ciertamente, hay componentes que no
tratan de forma directa este tema, pero ya sea por el encuadre que tienen
dentro del corpus donde estan incluidas o por la manera como el titulo u
otros afiadidos editoriales condicionan la interpretacion del lector, todos ellos
contribuyen de un modo u otro al enriquecimiento y desarrollo del signifi-
cado de dicho etnomito.

Ahora bien, la eleccion exclusiva de Israel por parte de Yhwh y el consi-
guiente compromiso de los israelitas a no dar culto a otros dioses es un
instrumento ideolégico formidable para crear fronteras culturales entre el
pueblo judio (supuestamente descendiente de ese Israel mitico) y las nacio-
nes del entorno. En un mundo esencialmente politeista, donde se considera
que lo correcto y lo prudente es rendir culto a los dioses que dominan el
aAmbito del universo o del grupo humano con el que en cada circunstancia
trata el sujeto, el rechazo a establecer cualquier tipo de relacion positiva con
los dioses de los demas equivale a optar por el aislamiento. Nétese, por lo
demas, que este rechazo no se basa en la conviccidn teologica de que los
demas dioses sean meras ficciones de la mente humana. En la misma
formulacion del primer mandamiento del decalogo se presupone la existencia
de otros dioses fuera de Yhwh, dioses de los que Yhwh recela precisamenie
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porque le pueden hacer la competencia (Ex 20,2-5; Dt 5,7). Como todas las
religiones del entorno, el Judaismo antiguo nunca puso en duda la existencia
de seres incorpéreos o espirituales, capaces de intervenir en las vidas de los
hombres. Estos seres eran identificados como espiritus, demonios, angeles o
dioses, dependiendo de su cualidad moral, del lugar que ocupaban en la
Jerarquia del poder y del lenguaje e idiosincrasia religiosos de cada pueblo.
El Judaismo antiguo nunca fue monoteista en el sentido que las teologias
Jjudia, cristiana y musulmana posteriores han dado a este término?. Ni
siquiera en las proclamaciones mas rotundas de la supremacia de Yhwh —
aquellas que le ensalzan como el tnico creador del universo — se niega la
existencia de esos otros seres suprahumanos, que en muchos casos pueden
llegar a rebelarse contra su propio creador’. En algunos contextos del
Judaismo antiguo se identifica a los dioses de los pueblos extranjeros con los
demonios (Dt 32,17 y 1Cor 8,4-5), en otros, como es el caso de los escritos
de Qumran, el término “dios™ se usa sin problema para hacer referencia a los
seres espirituales que estan al servicio de Yhwh.

Si el rechazo a dar culto a otros dioses fuera de Yhwh no es una conse-
cuencia légica de los presupuestos ontologicos compartidos por Israel con
todos los pueblos antiguos, parece razonable sospechar que tiene al menos
algunas motivaciones de caricter sociopolitico. Estas motivaciones parecen
tener su origen historico concreto en los conflictos sobre la propiedad y el
poder provocados por el retorno de la aristocracia judia exilada en Babi-
lonia®. Por otra parte, la psicologia social de grupos ha mostrado que la
afirmacion de fronteras grupales es uno de los mecanismos que intervienen
en la construccidn de la identidad social y en el mantenimiento de una auto-
evaluacion positiva en todos los sujetos humanos’.

La posibilidad de que un gobierno imperial superior conceda poder legi-
timo a lideres locales depende, en gran medida, de que éstos consigan
demostrar el caracter diferencial de las poblaciones a las que pretenden
dirigir, ya que este caracter diferencial supuestamente dificultaria la integra-

4 P. HAYMAN, “Monotheism — A Misused Word in Jewish Studies?”, Journal of Jewish
Studlies 42 (1981) 1-15.

3 Aunque el Deutero-Isaias desprecia la religion de los demas pueblos pretendiendo creer
que su devocidn no se dirige a verdaderos seres divinos sino tinicamente a las imagenes que
los representan (Is 40,18-26; 41,21-29; 44,9-20; 46,1-13), &l mismo cree en la existencia de
seres personales superiores a los hombres y distintos de Yhwh (Is 40,26).

S CF F.J. GoNGALVES, “El *Destierro’. Consideraciones histéricas™, Estudios Biblicos 55
(1997) 431-461.

7F. BARTH, Ethnic Groups and Boundaries. The Social Organization of Culture Differ-
ence (Waveland, Illinois 1998); J.F. MORALES DomiNGUEZ, “Identidad Social y Personal”, en
MAYOR — PINILLOS (ed.), Tratado de Psicologia General. 7: Creencias, Actitudes v Valores
{Madrid 1989) 41-85.




ESTEREOTIPO DEL PECADOR EN EL JUDAISMO POSTEXILICO 451

cion directa de dichas poblaciones en regiones politico-administrativas mas
amplias. Al mismo tiempo, la creacién y/o sobrevaloracién positiva de los
rasgos que diferencian el grupo del exogrupo favorece la identificacion de
los miembros con esos rasgos asi como su conformidad con los valores y
normas grupales. Por tanto, los aspirantes a liderar una comunidad en el
interior de un gran imperio tendran interés en fomentar los sentimientos
separatistas de sus miembros y la practica de costumbres que dificulten el
trato con los de fuera.

Si tenemos en cuenta que, en la Antigiiedad, poder y riqueza son casi
sinénimos, no debe extrafiarnos que la aristocracia sacerdotal judia retornada
del exilio intentara recuperar su anterior estatus promoviendo y revalorizando
el factor diferencial religioso de los habitantes de Jerusalén y de su entorno
en relacion con los pueblos vecinos. Como cabia esperar, ésta es la misma
aristocracia sacerdotal que ordena y supervisa la redaccién de los libros
sagrados donde se afirma la eleccion exclusiva de Israel por parte del Gnico
Dios creador del universo y se prescriben todos los detalles del culto exclu-
sivo exigido por Yhwh; la aristocracia sacerdotal hereditaria que organiza el
sistema teocratico del Templo y dirige la comunidad étnico-religiosa judia
durante los siglos en los que permanece subordinada al imperio persa o a los
reinos helenisticos.

Aunque, como relatan los libros de Esdras y Nehemias, este programa
separatista encontré importantes resistencias por parte de algunos clanes
partidarios de la integracion sociopolitica de los judios en la esfera de influ-
encia de Samaria, sabemos que finalmente triunfé y este triunfo le permitid
configurar de forma definitiva la cultura local que hoy identificamos como
“Judaismo palestino antiguo’®. El mito fundante de este Judaismo refuerza el
sentimiento de pertenencia a la comunidad judia apelando a una conciencia
de privilegio que nace de saberse incluido en el finico pueblo elegido por el
tnico Dios creador del universo. El valor positivo que dicha pertenencia
adquiere por el mero hecho de ser considerada un privilegio estimula en los
miembros el deseo de conformarse con las normas internas del grupo;
normas que son presentadas en los escritos sagrados de la Torah como la

$ La reconstruccion de la historia de Yehud entre la vuelta de los primeros exilados y la
instauracién de un gobierno teocratico estable es incierta. Se apoya, sobre todo, en los testi-
monios biblicos contenidos en los libros de Esdras. Nehemias, y los oraculos de Ageo, Zacari-
as y el Deutero-Isaias. Estos son los @ltimos escritos biblicos que contienen testimonios histo-
ricos referentes al periodo persa. Del resto del periodo sélo disponemos informacién muy poco
detallada procedente de fuentes griegas. Entre las reconstrucciones mas detalladas de este
periodo destacan las de P. SACCHL The History of the Second Temple Period (Sheffield 2000)
46212 y G. Boccaccing, The Roots of Rabinic Judaisin. An Intellectual History firom Ezekiel
to Daniel (Grand Rapids — Cambridge U.K. 2002) 43-112.
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voluntad especial de Yhwh para con su pueblo elegido. Por otra parte, una
proporcion importante de estas normas, que tedricamente sélo se preocupan
por salvaguardar la fidelidad exclusiva de Israel a Yhwh y la pureza ritual del
culto?, seran, de hecho, progresivamente utilizadas como barreras conductua-
les de separacion entre judios y no judios.

Durante la etapa formativa de la comunidad étnico-religiosa la norma en
la que mas insisten las autoridades sacerdotales es la prohibicion de los
matrimonios mixios, pues se entiende que el esposo o la esposa gentil intro-
ducira en el seno de la familia judia cultos dirigidos a otros dioses. El matri-
monio mixto se compara con la préctica de la prostitucion y se condena por
causa de la contaminacion que introduce en el linaje santo de Israel, separado
por Yhwh como pueblo de sacerdotes a su serviciol©.

Las normas de pureza ritual actian de una forma mas sutil e indirecta!!l.
Su operatividad como instrumento de divisién sociocultural se fundamenta
en dos de las propiedades que sirven para identificar el estado de impureza:
(i) Aunque sélo existen tres fuentes primarias de impureza (los cadaveres,
los flujos genitales y la lepra) ésta se transmite por contacto, de manera
que, si no se elimina pronto, puede extenderse a una gran cantidad de cosas
y personas. (ii) La impureza, y por tanto la pureza, tiene grados. La conse-
cucion y mantenimiento de cada grado de pureza exige la practica ocasional
de ritos especificos de purificacion y una forma de vida que evite el
contacto frecuente con fuentes primarias o secundarias de impureza.

? La impureza ritual es un estado negativo que puede afectar a personas, animales y cosas
haciéndolas inapropiadas para aproximarse a la divinidad en el culto. La pureza, por ¢l contra-
rio, es el estado de fortaleza o integridad que deben tener las personas, los objetos y los anima-
les para poder acercarse o ser ofrecidos a la divinidad. La clasificacion de las fuentes de impu-
reza ritual, sus modos de transmisién y sus correspondientes procedimientos de eliminacion
estan expuestos en Lev 11-15. M. Douglas ha mostrado que casi todas las sociedades utilizan
nociones andlogas a la impureza o el tabu para clasificar y controlar aquellas parcelas de la
realidad que entrafian peligros para la integridad del grupo: M. DOUGLAS, Purity and Danger.
An Anaysis of Concepts of Pollution and Taboo (London — New York 2002).

'O “Guardate de pactar alianza con los habitantes del pais al que te diriges, para que no
constituyan una trampa en medio de ti; ... Te invitarian y comerias de su sacrificio, v tomarias
a sus hijas para ts hijos, y sus hijas se prostituirian tras de sus dioses y harian prostituirse
también a tus hijos” Ex 34.12—16; “No emparentaras con ellas (las otras naciones); no dards
tu hija a su hijo ni tomards para tu hijo a su hija, porque apartaria a tu hijo de seguirme y servi-
ria a otros dioses ... Porque t0 eres un pueblo consagrado a Yhwh tu Dios ...”7: Dt 7,3—6. “El
pafs en cuya posesién vais a entrar és un pais inmundo por la inmundicia de las gentes de esos
lerritorios y por las abominaciones con que le han llenado de un extremo a otro con sus impu-
rezas. Por tanto. no habéis de dar vuestras hijas a sus hijos ni tomaréis sus hijas para vuestros
hijos ...”: Esd 9,11-12. Ver también: C. HAYES, “Intermarriage and Impurity in Ancient Jew-
ish Sources”, Harvard Theological Review 92 (1999) 3-36.

I H, MaccoBY. Rital and Morality. The Ritual Purity System and its Place in Judaism
(Cambridge 1999) vii.viii. 8, 207.
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Cuanto mayor es la frecuencia y/o la proximidad con las que una persona se
acerca en el culto a lo sagrado, mayor es el grado de pureza que se le debe
exigir. Esta exigencia puede ponerse facilmente al servicio de distintas
politicas de discriminaciéon social o cultural. Una primera aplicacion
discriminadora es la que separa los distintos niveles de personal religioso
entre si y del resto del pueblo. El laico que s6lo participa de vez en cuando
en el culto y que no entra en la zona de los sacrificios solo necesita
purificarse de forma ocasional. Ademas, el grado de pureza que se le exige
para entrar en el Templo es menor que la exigida a los levitas, la de éstos,
menor que la de los sacerdotes, y la de los sacerdotes corrientes menor que
la del sumo sacerdote. La necesidad de estar frecuentemente disponible
para dar culto a Dios en el Templo justifica que el personal religioso de
mas alto nivel viva relativamente separado del pueblo Ilano, pues el contacto
asiduo con gentes que apenas se purifican supone un riesgo elevado de
contraer impureza. De este modo se refuerza y se da legitimacion religiosa
a la estratificacion social de la teocracia judia. La misma logica puede
utilizarse para justificar o promover la separacion de la poblacién judia en
su conjunto respecto a la poblacién no judia del entorno. Cuanto mas se
subraye la consagracion del entero pueblo de Isracl a Yhwh, mas se
valorara el estado de pureza que permite participar en cualquier momento
en el culto, y con mas disgusto se vivira la cercania de los gentiles, quienes,
légicamente, no practican las normas de pureza judia.

La construccion y el mantenimiento de la identidad étnico-religiosa judia
utilizé desde el primer momento una ideologia y una retorica religiosa de
contraste entre “nosotros”, los miembros del pueblo elegido por Yhwh, y
“ellos”, los pueblos del entorno que adoran a otros dioses. Estos pueblos que,
desde el punto de vista légico, sélo se definen por el hecho de que no estan
exclusivamente consagrados a Yhwh, aparecen ya descritos en los escritos
fundacionales del Judaismo mediante caracteristicas morales claramente
negativas. Su diferencia religiosa en relacion con Israel se expresa siempre
en forma de condena y con una retérica fuertemente sesgada. Segiin estas
descripciones, se trata de pueblos que practican todo lo que es abominable para
Yhwh!2,

12 Dt 12.29-31; 20,17-18; Lev 18.24-30. Ex 34,15-16 utiliza la imagen denigratoria de la
prostitucion para expresar la relacién cultual de los otros pueblos con sus dioses. El hecho de
que entre las practicas condenadas aparezca con relativa frecuencia la de los sacrificios huma-
nos a Moloc obedece, seguramente. a la misma intencién retérica de los textos editados, pues
en época postexilica ninglin pueblo del Proximo Oriente realizaba sacrificios humanos. Los
redactores utilizan el recuerdo tradicional de que tales actos fueron alguna vez realizados por
alguna nacion del entorno para descalificar a todas las naciones vecinas y legitimar la ocupa-
cion de la tierra por parte de los descendientes de Israel.
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Aquello que més se rechaza en los pueblos vecinos es su potencial
capacidad para influir en las costumbres y creencias de los propios miembros
de la comunidad judia, haciendo que se olviden o nieguen su compromiso
con los principios que mantienen la cohesién de la comunidad étnico-
religiosa, a saber, el culto exclusivo a Yhwh y todas las prescripciones y
normas que sirven para actualizar su identidad de pueblo elegido. Por eso, ya
en esta etapa formativa del Judaismo postexilico, junto al estereotipo del
enemigo moral externo, identificado con los pueblos vecinos, nace también
un estereotipo intracomunitario del enemigo interno, que se identifica
claramente con quien cede, o parece que seria capaz de ceder, a la tentacion
de imitar las costumbres cultuales de dichos pueblos!3.

Ciertamente, durante la época persa y el periodo helenistico anterior a la
crisis macabea hay un nimero apreciable de voces que abogan por una
integracién mas o menos completa de los gentiles en la alianza entre Yhwh e
Israel. Estas voces son probablemente el reflejo del optimismo suscitado por
las actitudes flexibles y benevolentes de algunos reyes persas o ptolomeos
hacia la pequefia comunidad judia incluida en sus dominios. Los argumentos
que aducen no tienen, sin embargo, la radicalidad necesaria para modificar la
esencia del etnomito judio — la eleccion tnica de Israel por parte de Yhwh, —
y, por otra parte, su influencia en el Judaismo palestino postmacabeo se
vuelve practicamente insignificante. En ellos se invita a todas las naciones a
que reconozcan la supremacia indiscutible de Yhwh y se beneficien, asi, de
los dones dispensados por su inmenso poder y magnanimidad!#. Israel sigue
siendo el Gnico pueblo elegido, aunque se subraya que a este privilegio esta
asociada una funcién mediadora, concebida de diversas maneras: Israel es el

13 Que ¢l rechazo al no judio estd motivado sobre todo por este temor a la disidencia in-
terna queda precisamente de manifiesto en las normas relativas al inmigrante que encontramos
en los codigos legales del Pentateuco. La mayor parte de estas normas favorecen la integracion
de todos aquellos extranjeros que viven en medio de los israelitas en una posicién de inferiori-
dad o en una situacién de desamparo, personas que, debido precisamente a su estatus inferior,
no tienen ninguna capacidad de influencia sobre los miembros de la comunidad que las acoge:
Ex 22.20; 23,9.12; Dt 7,1-6: 10,19; 9.4-5; 12,29-31; 23,8-9; 24,14-15.17-18; Lev 18,24-30:
19.9-10; 20,23. C. vAN HOUTEN, The Alien in the Israelite Law (Sheffield 1991) ha demostra-
do que las normas de la Torah relativas al extranjero residente evolucionan en funcién del
estatus social y el poder que en cada momento histérico tuvieron los inmigrantes. Cuanto més
indefensos, més se les integra. El Dt no objeta siquiera a los matrimonios mixtos cuando la
mujer es una cautiva de guerra: Dt 21,10-14.

14 E] grado en que estas naciones deberfan asimilarse a la nacién judia para recibir esios
dones varia de unos escritos a otros. El autor del Libro de los Reyes (1Re 41-43); el de las
Cronicas (2Cr 6,32-33) y algunos oraculos del Libro de fsaias (Is 45,18-25; 56.1-8) hablan
explicitamente de su participacion en el culto: Judit (Jdt 14,6-10) de una apropiacion per-
sonal de las normas y costumbres judias, Jonds (Jon 3,1-10) de una conversion esencial-
mente élica.
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pueblo de sacerdotes que hace posible la relacion cultual de Yhwh con los
demas pueblos, es la luz que los ilumina y les sefiala el lugar donde pueden
encontrar a Dios, es un modelo de ética y sabiduria que motivara la admira-
cién de los paganos, atrayéndoles hacia su Creador ... .

Este tipo de voces siguen oyéndose con frecuencia entre los judios de la
diaspora, incluso durante la época romanald, pero en Palestina desaparecen
casi por completo tras la crisis macabea. La experiencia de las persecuciones
y la guerra provocadas por la imposicion de la reforma helenista, experiencia
que el discurso oficial hasmoneo nunca se cansé de rememorar'®, recre6 y
reforz6 la vigencia de los estereotipos negativos del apdstata y el gentil,
imaginados ahora con los rasgos actualizadores del perverso judio helenista y
de sus poderosos patrones griegos respectivamente.

Todas las corrientes politico-religiosas de la era postmacabea y probable-
mente la mayoria de la poblacion, parecen haber coincidido siempre en el
compromiso con el mantenimiento y la defensa de la tradicién religiosa judia
y en la forma de identificar a los enemigos de la nacion. Por eso, a pesar de
las diferencias notables que existen entre los distintos grupos de la época
postmacabea acerca de lo que debia considerarse la interpretacion correcta de
las leyes tradicionales, la figura estereotipada del enemigo gentil sirvié para
delimitar el espacio de la controversia intrajudia frente a las costumbres y
leyes no judias, contribuyendo de esta forma a mantener el sentimiento de
identidad nacional!”.

Pero, ;como se comportan supuestamente los gentiles? En primer lugar y
casi por definicion, son idolatras, pues adoran a otros dioses distintos de
Yhwh. Pero ademas, son orgullosos, prepotentes y codiciosos, pues despre-
cian, oprimen y despojan a los judios sin mostrar ningiin respeto ni consi-
deracion al hecho de que Israel el es pueblo elegido por el finico Dios verda-

I3 Ejemplos notables son la Caria de Arisieas a Filéerates . que la mayoria de los autores
consideran escrita en la segunda mitad del siglo IT a.C. y la novela José y Asenet. que suele
datarse entre finales del siglo 1 a.C. y principios del II d.C.: 1.J. COLLINS, Between Athens and
Jerusalem. Jewish Identity in the Hellenistic Diaspora (Gran Rapids. Michigan — Cambridge,
U.K. 2000) 98, 106.

16 os Macabeos afiadieron sus hazafas al etnomito judio instituyendo una nueva fiesta
religiosa en la que se rememora la puriticacién del Templo por parte de Judas, tras las profa-
naciones llevadas a cabo por los helenistas: 1Mac 4,52-59; 2Mac 10,1-8. La retérica de 1Mac
se esfuerza por sugerir comparaciones entre las guerras de los macabeos conira los helenistas y
los ejéreitos griegos, y las luchas de los jueces conira los filisteos.

17 En el libro de los Salmos, uno de los més conocidos y usados por el pueblo en las fies-
tas, peregrinaciones y reuniones sinagogales, abundan las referencias al “enemigo™, que en el
coniexto del Judaismo de la época helenistico-romana se entendia como el “enemigo de la
nacion (religion) judia™: S. CROFT, The Identity of the Individual in the Psalms (Sheffield
1987) 47-48, 131-132.
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dero!8. Nétese que esta segunda acusacién no condena la violencia por si
mismal%, ni tampoco la guerra de conquista o el despojo de los vencidos,
practicas comunes a todos los pueblo del Mediterraneo y el Préximo Oriente,
y ya muy antiguas en esta época. Lo tinico condenable desde la perspectiva
judia es que sea Israel, el pueblo elegido por Yhwh, quien sufra este tipo de
trato. Asi, los Macabeos primero y los sucesivos reyes hasmoneos, después,
siguen casi al pie de la letra las normas de la guerra expuestas en Dt 20: la
limpieza étnica en los territorios que supuestamente Dios ha dado en heredad a
Israel (vv. 16-18) y la aplicacién de los mismos usos guerreros que practicaban
los propios enemigos, cuando se trata de ciudades mas distantes: gjecutar a
todos los varones adultos y tomar como botin al resto de la poblacién y sus
riquezas (vv. 13—15)20. No parece que esta actuacién del poder hasmoneo fuera
jamés criticada por los grupos politico-religiosos de la época, que si conde-
naron, sin embargo, otros aspectos menos violentos de su gobierno.

La virtud que los judios oponen al orgullo de los gentiles y que, conse-
cuentemente, reclaman para si es la humildad. Pero, lo que en este contexto
entienden fundamentalmente por humildad no es una actitud relativa a los
hombres sino a Dios. Es el reconocimiento ante Yhwh de la propia pequeiiez
e ignorancia, pero, sobre todo, del propio pecado, y la disponibilidad a
aceptar el sufrimiento presente como justo castigo por los pecados personales y
los del puebio?!. Puesto que los sufrimientos colectivos de memoria reciente

18 Actitud perfectamente gjemplificada en las palabras de Holofernes, segin el relato de
Judit, escrito en época helenistica tardia: Jdt 6.2-4: *;Quién eres t0, Ajior ... para decir que no
hagamos la guerra a los israelitas, porque su Dios los protege? ;Qué dios hay fuera de Nabu-
codonosor? El enviara su ejéreito y los exterminara de la superficie de la tierra, sin que su
Dios pueda ayudarlos .... Lo dice el rey Nabucodonosor, el sefior de toda la tierra”.

19 Dej discurso de Matatias a sus hijos antes de morir: “Ganaos a todos los que observan
la Ley y vengad a vuestro pueblo. Devolved a los paganos el mal que os han hecho y guardad
los preceptos de la Ley™: |Mac 2,67-68.

20 1,05 Macabeos empezaron la guerra defendiendo sus vidas y propiedades y. supuesta-
mente, las de ios judios que habitaban en algunas ciudades fuera de Judea y habian sido objeto
de la venganza de los gentiles: 1Mac 5,1-3. Pero terminada esia tarea continuaron su expan-
sion militar con el fin de acaparar todas las tierras de Palestina que, segin la tradicion, habian
perienecido a sus antepasados: 1Mac 15,25-335.

21 yer, por ¢j. las oraciones de Esther y Azarias, pertenecientes a escritos claramente
helenisticos. Est 4,17: “.. th Sefior escogiste a Israel de entre todas las naciones ... como here-
dad perpetua, cumpliendo todas tus promesas. Ahora nosotros hemos pecado conira ti. y nos
has entregado a nuestros enemigos, porque hemos adorado a otros dioses. [Eres justo. Se-
fior!...”. Dn 3.26—45: ... Has actuado con justicia al castigarnos a nosotros y a Jerusalén ... has
sido verdaderamente justo al descargar todo esto sobre nosotros a causa de nuestros pecados.
Porque hemos pecado, hemos hecho el mal, hemos cometido toda clase de crimenes y nos
hemos alejado de fi.... Pero nos hemos quedado sin palabras, porque la vergiienza y el oprobio
abruman a tus siervos y a tus fieles ... Pero tenemos un corazon contrito y humillado; acépialo
como si fuera un holocausto ... Ver también Esd 9.6—15; Baruc 1,15-3,8.
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son los infringidos por los gentiles y sus partidarios en la guerra macabea, el
vicio de los gentiles resulta ser simultaneamente condicion y contraste de la
virtud judia®2.

Probado el orgullo de los gentiles por su falta de consideracion hacia el
pueblo de Dios, es posible deducir de aqui el resto de caracteres que confi-
gura su estereotipo. Como la entera tradicion sapiencial sabe, el orgullo ciega
la inteligencia o, incluso, es la misma manifestacion de la necedad?3. Asi los
gentiles orgullosos cometen todo tipo de actos aberrantes, es decir, hacen
todo aquello que las costumbres judias rechazan como incorrecto o abomi-
nable. Las abominaciones atribuidas con més frecuencia a los gentiles son las
relacionadas con la conducta sexual y la alimentacion®*.

Las conductas sexuales griegas que los judios califican especificamente
de abominaciones son la relativa tolerancia de la homosexualidad entre
varones y algunos tipos de uniones matrimoniales entre parientes que la Ley
prohibe. Pero, junto a la condena de estos dos elementos florecen todo tipo
de rechazos relacionados con el gusto griego por la exhibicion del desnudo
masculino en los ejercicios atléticos y en las representaciones artisticas. Se
asume que esta falta de inhibicion favorece las conductas aberrantes y se
insiste en relacionar la gimnasia y el arte con la idolatria. Los gimnasios
estaban, efectivamente, adornados con estatuas de dioses, casi siempre desnu-
dos o semidesnudos, y eran, ademas, lugares donde los jovenes judios de fe
poco firme podian llegar a sentirse avergonzados de su circuncision?>. A
pesar de que el autocontrol fue siempre requisito indispensable para la hono-
rabilidad en la cultura grecorromana, la visién estereotipada del gentil que

22 Contraste perfectamente discernible en la descripcion que un autor del siglo | a.C. hace
de Pompeyo con su ejército geniil y de la nacién judia conquistada: “Henchido de orgullo el
pecador derrib con su ariete los sélidos muros y Tl no lo has impedido ... Porque los hijos de
Jerusalén han mancillado el culto del Sefior ... Segin sus pecades les retribuy6 Dios, por eso
los eniregd en manos de los vencedores ... Yo reconozco tu justicia, Oh Dios!. con sencillo
corazon ... No reflexioné que era s6lo un hombre [supuestamente Pompeyo] Hablo asi: Soy el
duefio del mar y de la tierra ...™; Salmos de Salomén 2. A. Diaz Macho identifica a los “enemi-
gos” del autor con los paganos, los ricos judios helenizados. que no observan la Ley integra-
mente, v los sacerdotes que no guardan radicalmente la pureza: Apdcrifos del Antiguo Testa-
mento. Tomo HI (Madrid 1982) 16.

23 prov 11,2.12; 12,15; 13,1; 15,5.12.31-32; Sir 3.24; 10.13.

24 La imagen que de los gentiles tienen los rabinos — probablemente compartida o hereda-
da de los fariseos — esta bien reflejada en el siguiente dicho de R. Shimon bar Yohai (media-
dos del siglo I1) recogido en el Talmud babilénico: “todo lo que los romanos han construido lo
han construido para si mismos: mercados para alojar prostitutas, bafios para proporcionarse
placer y puentes donde cobrar tasas™ (B. Shab. 33b, citado por S. APPLEBAUM, “Romanization
and Indigenism in Judaea”, en Judaea in the Hellenistic and Roman Times (Leiden 1989) 155-
165, p.162. Se destacan los vicios relacionados con el sexo y la codicia.

35 |Mac 1.15.
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alimenta la retérica étnico-religiosa judia insiste en su lujuria y en su inca-
pacidad para controlar sus impulsos sexuales?®,

Entre las abominaciones que los judios sefialan en la alimentacién de los
gentiles destacan dos: comer cerdo y carne con sangre. Ambas estan también
conectadas con el contexto politeista griego, pues el cerdo es una victima
frecuente en los cultos de los pueblos mediterraneos de clima templado?’, y
los banquetes surtidos con la carne de los sacrificios, no siempre desangrados
segin la norma judia, eran el colofén habitual de las celebraciones religiosas
griegas. Participar en el culto a otros dioses equivalia, por tanto, en esia
época de helenizacién, a comer cerdo o carnes no debidamente desangradas.

La ideologia antigentil identifica politeismo con idolatria y afirma o
sugiere que esta (iltima es la causa principal de todas las conductas perversas
y repugnantes?8. Esta retérica contribuye claramente a reforzar la frontera
étnica conductual entre judios y no judios, pues hace que los primeros sientan
prevencidn y asco ante la idea de establecer lazos matrimoniales con los
segundos o de compartir alimentos en sus mesas.

Si el estereotipo del gentil es la imagen negativa en contraste con la cual
se define colectivamente al pueblo judio, el contraste intragrupal que sirve
para definir al israelita fiel es aquel judio que, haciendo caso omiso de su
pertenencia al pueblo elegido, se comporta o vive como los gentiles?. En esta

26 \{ L. SaTLOW, “*Try To Be a Man’: The Rabinic Construction of Masculinity”, Har-
vard Theological Review 89 (1996) 19-40, pp. 35-36.

27 La prohibicién judia de comer cerdo parece estar relacionada con el rechazo de este
animal como victima cultual adecuada. Esto dltimo es un elemento comin a muchos pueblos
del Préximo Oriente en los que la cria del cerdo, sin estar oficial o religiosamente prohibida,
es considerada una practica sucia y poco digna. Dicha percepcién se origina en el hecho de
que el clima seco no produce el tipo de vegetacion adecuada para este animal, que, por tanto,
sélo puede ser criado de forma rentable con desechos domésticos y carrofa. El clima templado
de la costa norte del Mediterraneo permite criar al cerdo en régimen de pastoreo, lo cual salva
su imagen como animal comestible adecuado y victima sacrificial digna: W. HOUSTON, Purity
and Monotheism. Clean and Unclean Animals in Biblical Law (Sheffield 1993) 188-193; M.
HARRIS, “The Abominable Pig”, en C.E. CARTER — C.L. MEYERS (ed.), Community, Identily
and Ideology. Social Approaches to the Hebrew Bible (Winona Lake 1996) 135-151.

28 5ab 14,12.21-27, especialmente v. 25-27: “Todo lo domina confusamente sangre, cti-
men, hurto y falsedad, corrupcion, infidelidad, revueltas y perjurio. Pues el culto a los idolos
sin consistencia es principio, causa y fin de todo mal”. Obsérvese la conjuncion retérica de
ambos temas en la descripcion de la profanacion del Templo por orden de Antioco IV: “La
embestida del mal resultaba penosa y desagradable para todos. Porque el Templo estaba lleno
de desenfreno y francachelas, por parte de gentiles que se recreaban con prostitutas y fornica-
ban con las mujeres en los atrios sagrados ¢ introduciendo cosas prohibidas™: 2Mac 6,3-5.

29 v/¢ase como caracieriza el autor de los Salmos de Salomén a sus enemigos judios. los
“pecadores”™: “Clamé al Sefior en mi angustia extremada, a Dios cuando me asaltaron los pecado-
res. ... rodeados de riquezas se comportaron arrogantemente ... sus iniquidades superaban las de
los gentiles que les precedieron”™: Salmos de Salomdn 1,1.6.8; “En ocultas cavernas perpetraban
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categoria entra, evidentemente, el apdstata, pero también todos aquellos
judios que no dan muestras de enorgullecerse especialmente de serlo o que
no se preocupan por mantener su identidad suficientemente diferenciada de
la de los paganos. Estos son los enemigos internos o, en perspectiva sociolé-
gica, los marginados morales de la comunidad étnico-religiosa judia, es decir,
el tipo de personas que suscitan el mayor rechazo entre quienes tienen interés
en preservar la integridad del grupo, pues con el tipo de actitudes mencio-
nadas desdibujan la linea que diferencia “los de dentro” de “los de fuera”,
poniendo en cuestién el propio valor de la pertenencia a Israel.

Quien es gentil por su origen étnico resulta mucho menos peligroso para
la comunidad que el judio que se comporta como los gentiles. De hecho, el
Judaismo nacionalista de los Hasmoneos y la corriente de pensamiento
farisea, entre otras, aceptan que personas con origenes étnicos diversos lleguen
a formar parte de Israel a través de un proceso adecuado de conversion30. Los
gentiles convertidos dan gloria a Israel, pues reconocen al dios Yhwh como
el tnico Dios verdadero. Por el contrario, el judio que se comporta como un
gentil desprecia el privilegio que le ha sido gratuitamente concedido y, en
consecuencia, desprecia a Yhwh y a su pueblo elegido.

Los diversos grupos de tendencia sectaria sobre los que tenemos alguna
noticia — saduceos, fariseos, esenios, miembros de la comunidad de Qumran
— no hacen sino reforzar estos estereotipos negativos del Judaismo post-
exilico. El rechazo moral a la figura del gentil, a los matrimonios mixtos3! y
a la comensalidad con no judios es rotundo®2. Sin embargo, contra quienes

sus iniquidades provocadoras, se revolvian el hijo con la madre y el padre con la hija. Fornicaban
cada uno con la mujer de su projimo ... Se acercaban al altar del Sefior tras toda clase de impure-
zas; durante ¢l flujo menstrual mancillaban las victimas como si de carnes profanadas se tratara.
No hubo pecado que no cometieran mas que los gentiles™ Safinos de Salomdn 8.

30 En algunos territorios conquistados los principes hasmoneos dieron a sus habitantes la
posibilidad de elegir entre el exilio y la conversién al Judaismo: Flavio Josefo, dntigiiedades
Judias 13.257-258. Aungue con distintas formulas y procesos. la posibilidad de que un geniil
se convirtiera al Judaismo existia en Palestina y en casi todas las comunidades de la diaspora.
El caso mas famoso es el de la familia real de Adiabene: Flavio Josefo. Antigiiedades Judias
20.17-48: T.L. DONALDSON, “Proselytes or “Righteous Gentiles? The Status of Gentiles in
Eschatological Pilgrimage Patterns of Thought™, Journal for ihe Study of the Pseudepigrapha
7 (1990) 3-27, p. 3. El etnicismo de las sociedades preindustriales es eminentemente cultural.
El factor genético entra en juego en los mitos de los origenes, pero estos mitos aceptan sin
dificultad diversos tipos de adiciones capaces de justificar la incorporacion al grupo de estir-
pes o personas interesantes. Sobre la historia, grados y variedades de conversion al Judaisimo,
ver: S.J.D. CoHEN, The Beginnings of Jewishness. Boundaries, Varieties, Uncertainties (Ber-
keley — Los Angeles — London 1999) 109174,

31 4QMMT. lineas B75-82.

32 Una de las obras mas utilizadas entre esenios y sectarios de Qumrén, el Libro de los Ju-
bileos, pone en boca de Isaac las siguientes palabras dirigidas a Jacob: “Recuerda mis palabras
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mas agresividad ideologica despliegan es precisamente contra “aquellos
judios que se comportan como si fueran gentiles”. Esta caracterizacién la
aplican a todos los personajes o sectores de la sociedad judia que en cada
caso el grupo considera del “bando enemigo”. Cuanto mas pronunciada es su
tendencia sectaria, mas se amplia el conjunto de judios que son equiparados
por el grupo con los gentiles. El caso mas radical es el de la comunidad de
Qumrén, que s6lo considera israelitas auténticos a sus propios miembros.

Una de las actitudes que a los ojos de los israelitas piadosos mejor
delatan a los enemigos internos de la comunidad judia es la indiferencia o
desdén en cuestiones relacionadas con la pureza ritual. Aunque ciertamente
ninguna corriente de pensamiento judio antepone la pureza ritual a la
rectitud moral®3, todas las variedades de Judaismo palestino postmacabeo
conocidas insisten en la necesidad de que los participantes en el culto
divino se aseguren de su estado de pureza practicando los ritos de purifi-
cacion adecuados. Puesto que la participacion en el culto es uno de los
privilegios y deberes que define pilblicamente el estatus especial de los
israelitas, y puesto que las posibilidades de contraer impurezas en la vida
cotidiana son numerosas, la frecuencia y el cuidado con que cada sujeto se
purifica es un indicador claro del valor que para él tiene su pertenencia al
pueblo elegido. Inversamente, la despreocupacion habitual por el propio
estado de pureza revela que el sujeto no tiene ninguna intencién de
acercarse al Templo, lo que significa que no valora la gracia de la eleccion
ni lo distintivo de su identidad judia34,

Durante las épocas persa y ptolemaica la preocupacién por la pureza estd
todavia claramente circunscrita al contexto vital del culto. La mayor parte de
los laicos sélo se purifican para entrar en el Templo. Para quienes viven fuera
de Jerusalén, esta circunstancia se presenta s6lo un pequefio nimero de veces
al afio, con motivo de las grandes peregrinaciones a la ciudad Santa o en
razon de cumplir algin voto personal. Una preocupacion asidua por el propio
estado de pureza solo parece pertinente para el clero, pues inicamente los
sacerdotes y levitas deben mantener un contacto frecuente y cercano con las
cosas sagradas.

y guarda los mandamientos de Abraham tu padre. Separaie de los demds pueblos y no comas
con ellos. no hagas las cosas que hacen ellos y no te asocies con ellos, pues sus obras son
impuras y todos sus empresas polucion, abominacion e impureza”: Jubileos 22,14—16. Cf: AL
BAUMGARTEN. “Finding Oneself in a Sectarian Context: A Sectarian’s Food and Its Implica-
tions”, en A.l. BAUMGARTEN — J. ASSMAN — G. STROUMSA. Self; Soul and Body in Religious
Experience (Leiden 1998) 125-147.

33 J. KLAEANS, “The Impurity of Immorality in Ancient Judaism”, Journal of Jewish
Studies 48 (1997) 1-16.

M Maccosy, Ritual, 9.
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En época postmacabea, sin embargo, el esfuerzo por vivir el mayor
tiempo posible en estado de pureza se considera una virtud, y muchos grupos
politico-religiosos la proponen o la exigen a sus miembros laicos como parte
esencial de sus programas. Algunos de estos grupos endurecen esta exigencia
interpretando las normas de pureza ritual segiin criterios mas estrictos que los
habituales, mas, incluso, que los de los propios sacerdotes. Enire los judios
piadosos y, sobre todo, entre los miembros de grupos sectarios, el deseo de
mantenerse en estado de pureza la mayor parte del tiempo posible se consi-
dera la expresion externa de una disponibilidad interna permanente para
servir y dedicar la vida a Dios?. Asi como el sacerdote debidamente purifi-
cado estd fisicamente presente ante el lugar donde Dios mora en el Templo,
cualquier laico en estado de pureza puede considerarse espiritualmente pre-
sente ante ese mismo Dios en cualquier momento de su actividad cotidiana.
Muchos de estos laicos se purifican para orar o para leer las escrituras, los
miembros de grupos de tendencia sectaria lo suelen hacer también para
comer?,

En todos estos desarrollos del concepto y la espiritualidad de la pureza se
percibe una critica muy dura contra los judios helenizados que viven su
identidad diferencial judia como una carga y que desearian universalizar su
fe a costa de suprimir o relativizar las normas de pureza. Esta actitud aparece
sobre todo encarnada en la aristocracia urbana de Jerusalén, predominante-
mente formada por grandes familias sacerdotales. De ahi que, el cumpli-
miento voluntario por parte de seglares piadosos de exigencias que, segin la
tradicion oficial, solo afectan al clero puede interpretarse como un reproche
implicito a la jerarquia sacerdotal helenizada. Entre algunos grupos de
tendencia sectaria, como la comunidad de Qumran, este reproche es intencio-
nado y explicito. Los miembros de esta secta pretenden vivir la mayor parte
del tiempo en el estado de pureza exigido a los sacerdotes durante su servicio
en el Templo.

Evidentemente, cuanto mas se valore la pureza como manifestacion de
piedad especificamente judia, més se asociara la despreocupacion por la
pureza con la actitud caracteristica del enemigo interno al que se desea
convertir en marginado moral. Y cuanto mas estricta sea la interpretacion y
préactica de las normas de pureza por parte de un grupo, mas reforzara las
fronteras que lo definen o que definen su imagen del “verdadero Israel”, y
mds duro serd su rechazo hacia los sujetos judios que no afirman su perte-

35 Una interpretacion de esta evolucion conceptual y préctica de las nociones de pureza e
impureza puede encontrarse en: P. SACCHI, “The Sacred and the Profane, the Impure and the
Pure. Chapter 177, en The History, 439-478.

36 BAUMGARTEN, “Finding Oneself *, 132, 136—138.
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nencia al pueblo elegido a través de signos externos de preocupacién por su
pureza.

Los pecadores

La palabra “pecador” es la que de forma sistematica utilizan todos los espe-
cialistas en Nuevo Testamento o en la Biblia de los LXX para traducir el
término griego opaptwAoc. La caracterizacion del grupo de personas a las que
se refiere este término presenta, sin embargo, algunas dificultades especi-
ficas, pues apenas tenemos constancia de su uso en escritos griegos antiguos
ajenos a la tradicién cultural judia3?. Es més, algunos de los escritores judios
de lengua griega mas representativos, como Filén de Alejandria y Flavio
Josefo, cuyas obras tienen una intencion apologética y estan dirigida al sector
cultivado de la sociedad grecorromana, prescinden por completo de dicha
expresion. Parece, pues, que estamos ante un término griego muy poco
utilizado entre los gentiles que el lenguaje ético-religioso de raiz judia habria
adaptado para su uso, apropiandoselo de forma casi exclusiva.

Comparando el texto masorético de la Biblia hebrea (TM) y con el de la
Biblia griega (LXX) se constaian los siguientes datos relevantes. En los
libros que poseen original hebreo, apaptwioc aparece 92 veces, de las cuales
74 traduce a ¥ (malvado), 15 a Run (pecador), 1 a na (profano, irreligioso,
apostata, pagano) y 1 a w1 (el que impone su yugo, es decir, el opresor).
Claramente, el original hebreo mas frecuente de apaptwldc es ¥u, aunque
este 0ltimo término también aparece vertido al griego de los LXX por doeprc
(impio, 120 veces)3®, dvopoc (sin ley, 32 veces) y &8urog (injusto, 5 veces).

De los 74 casos en los que apoptwlroc traduce a yun, 62 pertenecen a los
Salmos, probablemente uno de los libros biblicos mas utilizado en las expre-
siones religiosas populares. Hemos, pues, de suponer que el sentido mas
extendido de este término estara muy proximo al que tiene en los salmos39.

3 Entre 800 a.C. y 600 d.C. s6le conocemos cinco casos en los que se use este término en
la literatura pagana: K.H. RENGSTORF, “tpeptwldc”, TDNT, 1, 317-335, pp. 317-318.

8 En la coleccion de Proverbios de los LX3. vw aparece traducido de forma casi siste-
mética por doefric (aprox. 65 veces). A diferencia de lo que sucede con el término dpoptwidc,
doepric, dvopog y &ducog son adjetivos de uso muy frecuente en la literatura no judia escrita en
griego. Los datos numéricos relativos al uso del érmino dpaptwiéc que no he obienido yo
personalmenie proceden de D.A. NEALE, None but the Sinner. Religious Categories in the
Gospel of Luke (Sheffield 1991) 68-97.

3% Aunque la liturgia sinagogal parece haberse centrado en la lectura de la Torah y los
Profetas, es muy probable que los salmos fueran utilizados como puntos de apoyo en los ar-
gumentos de la homilia. Véase el comentario homilético de Pablo en la sinagoga de Antioguia
de Psidia, segin el libro de los Hechos: Heh 13.33 = Sal 2.7; Heh 13,35 = Sal 16,10 y quizés
Hch 13.22 = Sal 89.20. La regla 16 del tratado b. Sof. del Talmud Babilénico ofrece la lisia de
los salmos utilizados en las fiestas del sibado: NEALE, Nowe, p. 77.
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En los salmos el término hebreo yu se refiere, no a un individuo que ha
cometido un acto malo concreto, sino a un tipo moral, a la clase de personas
que desprecian las constricciones impuestas por la moral sobre el comporta-
miento humano, porque ni temen a Dios ni conceden valor alguno a su Ley#0.
Sus maldades no derivan del error o la ofuscacién ocasional, sino de una
actitud consciente e intencionada, que el salmista entiende como un rechazo
a Yhwh?l. Por eso, el contexto en el que con mas frecuencia aparece este
prototipo de maldad en los salmos es el del juicio divino*?, Los 0°y¥/1 son o
seran castigados, pues es inherente a la justicia y al poder de Dios rechazar a
quienes rechazan su voluntad ética para con los hombres®.

De lo anterior creo poder deducir que lo especifico del término hebreo
yun y del griego dpoprwidc en los salmos es que, ademas de expresar una
descalificacién moral absoluta, reflejan la perspectiva religiosa de la comu-
nidad étnico-religiosa judia, segiin la cual el comportamiento de ese tipo de
personas se explica por su falta de temor a Dios y su rechazo absoluto a la
Ley divina. Por un lado, el caracter esencialmente religioso de esta perspecti-
va daria razon de que el término ¥ sea traducido también con mucha
frecuencia por doePric, adjetivo que, tanto en griego clésico como en griego
ko, expresa la actitud de quien desprecia positivamente las tradiciones y
normas religiosas de su pueblo. Por otro lado, la opcion por apropiarse de un
término griego poco usado — dpuptwddc — para traducir el adjetivo hebreo
yu1 podria reflejar el interés de la comunidad judeo-palestina por enfatizar
las connotaciones especificamente étnicas de su fe.

40 Sal 12,4.9; 28.5; 36,2; 73.11; 74.10.18.21; 94,1-7. El cardcter estercotipado de la no-
cion de dpaptwidc en los salmos queda de manifiesto por el hecho de que el iérmino aparece
casi siempre en plural, designando una clase de personas: NEALE, Nowe, 78-81.

AL R P. SANDERS. Jesus and Judaism (Philadelphia 1994) 177, ha intentado ofrecer una
definicion exacta del apaptwidc. como aquél que hace el mal voluntariamente y no quiere
arrepentirse. La segunda parte de esta definicién sobra ¢ induce a confusion. Por pura logica,
qguien hace ¢l mal voluntariamente no quiere arrepentirse, pero eso no significa que no pueda
hacerlo, lo que ocurre es que en el momento en que deseara arrepentirse degjarfa de hacer el
mal voluntariamente y, por tanto, dejaria de ser yw1.Tampoco es correcto, como han afirmado
otros autores, que los D°¥wn se caractericen por cometer maldades o trasgresiones imperdona-
bles. Como ha demostrado el propio E. P. Sanders en su obra dedicada integramente al tema,
Paul and Palestinian Judaism. 4 Comparison of Palterns of Religion (London 1977), el pen-
samiento religioso judio ha afirmado siempre y de forma general que Dios perdona a todos
cuantos se arrepienten sinceramente de sus faltas. El problema con los ooyu es que, por defi-
nicion, son aquellos que obran el mal porque desprecian el poder y la justicia de Dios.

42501 1; 2834 32,10; 11.4-6; 34,16.21; 73; 104.35; 112,10; 141,10; 145,20; 146.9;
147.6. En la mayoria de estos salmos se contrapone el castigo de los malvados y la benevolen-
cia de Dios para con los justos e inocentes.

43 CRrOFT, The Identity, 20-30, 34.48. El lenguaje acerca de los dpaptwlol en los Salmos
es un lenguaje de juicio y condena: NEALE, None, 82-83.
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Los salmos proporcionan muy poca informacion objetiva acerca de las
maldades cometidas por los oywn. El tipo de acusaciones mas frecuentes
contra ellos esta expresada en términos enormemente denigratorios, pero su
contenido es bastante genérico: tienen labios lisonjeros y doble corazén (Sal
12), hacen iniquidades y en su corazén anida la maldad (Sal 28), odian al
justo (Sal 34), no temen a Dios (Sal 36), odian la instruccién de Dios y se
echan a las espaldas su palabra (Sal 50), hablan contra el hermano y le des-
honran (Sal 50), su veneno es semejante al de la serpiente (Sal 58), se burlan
y hablan malignamente (Sal 73), hablan altaneramente (Sal 75; 94), van por
senderos retorcidos (Sal 125), son violentos y urden trampas y maldades (Sal
140; 141) etc. En aquellos pocos casos donde la descripcidn es menos este-
reotipada se tiene la impresion de que los 0°y¥1 son personas poderosas que
hacen el mal para su provecho, confiando quedar impunes (Sal 10; 73; 94).
Estos casos parecen referirse a enemigos politicos externos del pueblo judio
y/o a las élites locales que gobiernan con criterios ajenos a la Ley de Dios.

En los casos donde se describe mas claramente las maldades cometidas
por los 0¥ a los que acusa el salmista, averiguamos que hacen precisa-
mente aquello que se prohibe de forma explicita en los codigos de la Torah:
mienten (Sal 58,4; 109,2; 101,7), roban con astucia (Sal 37,21) y son
violentos (Sal 37,21; 109,3), corren en compaiiia de los ladrones y los
adilteros (Sal 50,18), persiguen, oprimen o matan a la viuda, al inmigrante y
al huérfano y condenan inocentes en los tribunales (Sal 94,5.21; 109,16).
Esta coincidencia nos hace sospechar que en estos casos el salmista podria
estar simplemente desarrollando o ilustrando la caracterizacion de los 0w
como aquellos que rechazan la Ley de Dios. Es importante constatar en este
punto que las iniquidades de los 0°¥¥1 mencionadas por el salmista son
siempre de tipo exclusivamente ético, nunca rituales. Esta limitacion permite
comparar mas directamente los ¥/ judios, que son los principales refe-
rentes del término, con los enemigos externos de lsrael, lo cual contribuye,
evidentemente, a motivar el rechazo social de los primeros.

La caracterizacion de los D°¥&" como personas que obran el mal
motivadas por su supuesto rechazo al Dios de Israel nos permite incluirlos en
la categoria de los enemigos de la comunidad judia. Como ya he indicado, en
algunos pocos casos se podria tratar de enemigos externos, pero en la
mayoria la referencia es la categoria mas especifica de los enemigos internos
o marginados morales de dicha comunidad: personas que desprecian el poder
y la justicia del Dios que ha elegido a Israel y le ha dado su Ley y que, por
tanto, deprecian también la propia identidad étnico-religiosa de la comuni-
dad. Los enemigos internos se parecen a los enemigos gentiles de Israel en
que ni unos ni otros reconocen el poder de Yhwh. Sin embargo, el libro de
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los salmos no pretende identificar plenamente ambos colectivos*. Los oyuin
son, de forma mayoritaria y especifica, el prototipo moral de lo que los israeli-
tas no deberian ser. Esta definicion implicita asume, evidentemente, que hay
bastantes personas de esta clase dentro del pueblo elegido y que, por tanto, es
preciso identificarlas y promover su rechazo social. Muchos de los versos
donde se les menciona son exhortaciones a evitar su compaiiia (Sal 1; 101),
enérgicas declaraciones de que el salmista no se cuenta entre ellos (Sal 26),
stplicas para que Dios le ayude a no caer en la tentacion de imitarlos (Sal 73;
141) y para que le restablezca en su justicia si alguna vez ha fallado (Sal 32).

La caracterizacién mas general del v/ o apaptwdéc como tipo moral de
quienes desprecian la voluntad y el poder del Dios de Israel, y que, por tanto,
estan siempre predispuestos a desoir sus mandatos para hacer el mal, tiene
plena vigencia en todas la variedades y corrientes, tanto del Judaismo como
del Cristianismo primitivo*3. No obstante, en el conjunto de testimonios
textuales disponibles podemos distinguir matices y énfasis diversos, que pare-
cen depender fundamentalmente de la perspectiva politico-religiosa desde la
que se escribe.

En aquellos escritos donde se defiende la posicion politico-religiosa de
grupos o sectores que se definen a si mismos como israelitas fieles frente a
otros colectivos formados por gentiles o judios supuestamente infieles, el
término ¥¥M o duaptwdog se refiere casi exclusivamente a estos antagonistas.
Asi, por ejemplo, en 1 Macabeos, los duaptwlol son los enemigos gentiles,
servidores del rey seléucida, y los judios helenizados defensores de la
reforma helenista®®; en algunas secciones de los Salmos de Salomdn, son los
romanos que atacaron y conquistaron Jerusalén a mediados del siglo I a.C. y
los judios que les apoyaron o fueron infieles a la Ley de Dios*’; en la
Epistola de Henoc, incluida en la coleccion conocida como 1 Henoc, parecen
ser un grupo de judios poderosos, probablemente, los Hasmoneos y su
partido*8. En los escritos sectarios de Quman, los 2'¥ son siempre aquellos

44 RENGSTORF, “deptwlég”. 325-326. Crofl ha probado que el tipo del malvado (¥w/)
coincide claramente con el del enemigo (X°2) gentil en solo tres salmos (Sal 3; 31: 68) y con
enemigos iniernos y gentiles en otros cuatro (Sal 7: 9-10; 17): The Identity .... pp. 33-48.

45 RENGSTORF, “tpoptwide”, 321-322,

461 Mac 1,10; 2.44.48.62.

47 Selmos de Salomon 11; 2.1.16.34.35; 4,8.23; 12.6; 13.2.5.7-8.11; 17.5.10.23.25.36.
Sobre el contexto histérico de los Salmos de Salomon ver: A. PINERO, “Salmos de Salomén™, en
A. DIEZ MACHO (ed.), Apdcrifos del Antiguo Testamento, 111 (Madrid 1982) 11-60, pp. 12-16.

48 1 Hen 95,7; 96,4; 98.6-8; 99.6: 100,7. Sobre la datacién postmacabea de la Epistola de
Henoc, véase: F. CORRIENTE — A. PINERO, “Libro 1 de Henoc (etiope vy griego)”, en A. DIEZ
MACHO (ed.), Apdcrifos del Antiguo Testamento. | (Madrid 1982) 13-143, p. 24. Boceaccini
reconstruye, a partir de las versiones encontradas en Qumrén, una proto-episiola de Henoc
postmacabea en la que detecta una incipiente tendencia sectaria: Beyond ithe Essene Hipdiesis.
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a quienes el grupo considera enemigos suyos y enemigos de la voluntad de
Dios. Los estudiosos discuten la identificacién de estos o, identificacion
que esta condicionada al momento histérico en que se feche cada escrito.
Unas veces parecen ser los representantes del Judaismo oficial, es decir, los
sumos sacerdotes y su entorno, a los que se les podria situar, bien en la época
seléucida premacabea o bien en la hasmonea y/o la romana®®. Otras veces,
parecen ser todos los gentiles y todos los judios que no pertenecen a la secta,
otras, finalmente, el grupo esenio del que supuestamente se habria desgajado
el subgrupo de Qumran>’. Sin embargo, en ningtn caso se aplica el término a
miembros de la propia secta3!.

En aquellos escritos sapienciales que pretenden ofrecer instruccién moral al
conjunto del pueblo elegido, el tipo del duaptwide tiene una funcidn eminente-
mente disuasoria®2. Al contrario de lo que sucede con los escritos de partido,
no es una figura objetivamente externa u opuesta al grupo de destinatarios, sino
una clase de persona supuestamente familiar y a la que cualquier judio podria
asimilarse, si no se esfuerza por evitarlo. Lo caracteristico del apoptwidg de la
ensefianza sapiencial no es tanto cometer terribles maldades, cuanto acumular
pecado sobre pecado sin mostrar respeto alguno por la Justicia de Dios3, Su
actitud es, en cierta medida, més peligrosa que la del enemigo malvado, pues
constituye un reto constante a la legitimacion religiosa de la moral. Frente a esa
actitud, el sabio insiste en la necesidad de vivir permanentemente en el temor

The Parting of the Ways between Qumran and Enochic Judaism (Grand Rapids, Michigan —
Cambridge, U.K. 1998) 104-113.

4% Una de las esirategias mds utilizadas para determinar la fecha de los escritos es intentar
identificar los colectivos, grupos o personajes que el autor presenta como enemigos: F.
GARCIA MARTINEZ, “Origenes del Movimiento Esenio y de la Secta Qumrdnica”, en F.
GARCIA MARTINEZ — J. TREBOLLE BARRERA, Los Hombres de Quinrdn. Literatura, Estructura
Social y Concepciones Religiosas (Madrid 1993) 91-117.

30 Conforme a la “Hipdtesis de Groningen™ propuesta por F. Garcia Martinez en “Qumran
Origins and Early History: A Groningen Hypothesis”. Folia Orientalia 25 (1988) 113-136,
aceptada hoy dia por casi todos los especialistas.

3! Afirmacion que he verificado personalmente con la ayuda de: M.G. ABEGG (ed.), The
Dead Sea Scrolls Concordance, 1/2 (Leiden — Boston 2003) 692-693,

32 Lo que sigue es valido también, aunque de forma muy estereotipada, para el término
daeBrc en el libro de los Proverbios. En esta coleccién de instrucciones, tanto el doefiic como
el dpoprwldc aparecen casi siempre en oposicion al dikerog. Dicen perversidades (10.32).
desean hacer mal (11,23; 21,10), arruinan la ciudad (11,11}, maquinan fraudes (12,5). engafian
(12.6). son crueles (12,10), aceptan sobornos (17,23; 19.28). son violentos y no respetan el
derecho (21,7). son insolentes (21,29), cuando tienen poder, humillan y oprimen al pueblo
(28,12.28; 29,2.16). Se insiste, sobre todo, en que, anies o después. sus maldades les conduci-
ran al fracaso (4,19; 10,6.7.16.24; 11,18; 12,12.21.26; 13,6.9.25; 14,11.19.32; 15,6; 18.3;
20.26; 21,12; 24,16.20;28.1) y que Dios los rechaza y los castigara (2,22; 3,25.33;
10.3.11.25.27.28.30; 11,7.8.31; 15.8.9; 16,4; 21,27).

3 Sir 3.27; 5,5-7.15; 21,6; 32,17; Salmos de Salomén 3.
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de Dios, aceptando con humildad la correccién®*, y exhorta sin descanso a
desechar la envidia que el éxito ocasional de los auoptwlol puede llegar a
suscitar pues, antes o después, el castigo divino o las propias consecuencias de
sus malas acciones les daran su justo merecido’’.

La moral sapiencial distingue con nitidez entre la persona que comete
ocasionalmente algin pecado pero que, por el hecho de permanecer en el
temor de Dios, reconoce pronto su error y se arrepiente, y el apaptoioc, que
nunca tiene reparos en pecar porque desprecia la Ley y la justicia divina. El
sabio dirige sus esfuerzos pedagogicos sélo a los primeros, pues sabe que los
apeptwiol rechazan la correccion y de nada vale gastar tiempo en intentar
instruirlos. Sin embargo, utiliza retéricamente su figura negativa para despertar
en el destinatario el deseo de diferenciarse todo lo posible de ellos, poniendo
cuidado en superar las actitudes erroneas y los malos habitos que pueden
desviar el corazon de la intencion recta y alejarle del temor de Dios. Asi
también, aunque las referencias concretas a los actos o actitudes de los
apaptwlol son bastante retoricas, resultan menos vagas y mas familiares que
en los salmos, de forma que el destinatario puede compararse con ellos.
Segan Ben Sirah, el dpuoptwidc aborrece los actos de piedad a Dios (Sir
1,25), no actiia con decision y coherencia (Sir 2,12), se acarrea vergiienza por
causa de su doble lengua (Sir 5,15), responde con violencia ante la menor
provocacion (Sir 8,10), rifie con quienes son como él (Sir 11,9), no ayuda a
los amigos ni a los compaiieros (Sir 12,15), nunca alaba a Dios (Sir 15,9),
gusta de jurar (Sir 23,8), esconde ira y rencor en su interior (Sir 27,30),
calumnia y siembra la discordia entre los amigos (Sir 28,9), dilapida las
ayudas recibidas y no es agradecido (Sir 29,16) y, cuando sale fiador de
alguien, es para buscar el lucro (Sir 29,19).

Cuanto mas parecido puedan tener las faltas ocasionales y actitudes
morales erroneas de las personas corrientes respecto a la conducta de los
opeptwiol, mas necesario es exhortar a las primeras para que no se mezclen
con los segundos — para que no les traten con familiaridad, para que no les
imiten, para que no caigan en la tentacion de envidiar sus éxitos, para que no
colaboren con ellos en ninguna empresa. Esta insistencia en el rechazo y la
separacion respecto a los apoptwlol aparece de forma destacada en practica-
mente todos los escritos morales del Judaismo?®, y obedece, sin duda, a la

3 “E] que odia la reprension sigue las huellas del pecador, el que teme al Sefior se con-
vierte de corazon™: Sir 21,6.

35 Prov 23,17: 24.1.19-20; Sir 1,22; 2.12-14: 5,15; 7.8.16; 11,21.26; 16,11-13; 21.10;
32,17-18; 40,14; 41,11; Salmos de Salomon 13.5-12; 14; 15: Jud 1,14-16; Heb 12.11.

56 Ademds de las referencias en los Salmos y la obra de Ben Sirah ya mencionadas, cons-
tatamos esta misma insistencia en los Proverbios. aunque la mayor parte de las veces se utilice
el término doefric en lugar de duaptwldc: Pro 4,14: 9,7; 18,5; 24.24; 25.5.26.
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necesidad de inmunizar a la comunidad étnico-religiosa respecto de aquellos
sujetos que viven en medio de ella sin haber hecho propios los principios,
normas y valores que garantizan su cohesién y le confieren su identidad.
Como ya he indicado en parrafos anteriores, el principio legitimador funda-
mental supuestamente despreciado por los duaptwlol es, ni mas ni menos, €l
del poder y la justicia del Dios de Israel. Lo que con su actitud ponen en duda
es el valor intrinseco de la Ley dada por Yhwh a su pueblo y su capacidad
divina para hacerla respetar. Resquebrajan, asi, la confianza de la comunidad
étnico-religiosa en la bondad excepcional de sus normas y costumbres tradi-
cionales, y cuestionan la importancia que el etnomito de la eleccion atribuia a
la propia identidad israelita. Es esencialmente en este sentido como los
dpaptwhol, se asemejan a los gentiles que agreden y oprimen a Israel, pues ni
unos ni otros reconocen el poder de su Dios, ni temen las consecuencias de
su juicio.

En la tradicion judia, el significado del término apwptwAdg tiene una
carga negativa tan grande que ningiin texto conocido de intencién morali-
zante lo aplica a sus propios destinatarios. A éstos se les exhorta para que no
actiien o piensen como los dpaptwloi, se les advierte encarecida o amenaza-
doramente de que, si mantienen determinadas conductas y actitudes, Dios los
considerara y tratard como a tales, sin embargo, nunca se les lanza a la cara
directamente semejante apelativo. Los autores moralizantes hablan con fre-
cuencia de las dpeption (faltas, trasgresiones, pecados) de sus destinatarios,
pero evitan con cuidado identificar a estas personas, que yerran y cometen de
vez en cuando apaptiat, con los dpaptwiot.

Cuando un judio llama a alguien o se llama a si mismo dpopTwWAGC estd
pronunciando una acusacién. Por eso, es relativamente frecuente encontrar
este término en escritos de partidos y grupos sectarios, que acusan a sus
enemigos o a “los de fuera” de no ser fieles a la voluntad de Dios. También
aparece, aunque raramente, en siplicas de perdén y confesiones personales,
cuando el sujeto arrepentido quiere subrayar més la magnitud de su extravio
moral o de su alejamiento respecto a Dios que el aspecto concreto de sus
faltas. Esta Gltima circunstancia se produce, sobre todo, en el contexto de
procesos individuales de conversién a grupos de tendencia sectaria, en los
cuales el sujeto tiende a ver toda su vida pasada como un error y es animado
por los demas miembros del grupo a que asi lo haga®’. No obstante, incluso

37 Asi, por ejemplo, Rom 3.8.19 habla de “cuando ain éramos pecadores”, asumiendo que
es una situacion pasada y superada. Los dos tnicos lugares del NT donde alguien se aplica a si
mismo el término dpeprwiée son Le 5,8 y 18,13, El primero estd incluido en el relato de la
vocacién de Simén (Lc 3,1-11), que Lc describe como una conversion. El segundo es la ora-
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en estos contextos de autoacusacion, es mucho mas habitual que el sujeto
diga haber pecado (apaptovw) o haber cometido pecados (Gpeprtior), evi-
tando al mismo tiempo llamarse a si mismo pecador (&paptwidc)s.

Conclusion

La nocién de “pecador” en las tradiciones judias presupuestas por el Nuevo
Testamento no agota su significado en la moral religiosa personal, sino que
tiene fuertes connotaciones étnicas e ideoldgicas. Estas connotaciones nos
permiten hablar de la creacion social de una imagen estereotipada de pecador
adaptada al uso de aquellos sectores o grupos que estan interesados en
reforzar las fronteras culturales entre el pueblo judio, o entre los supuestos
herederos del mitico Israel, y las demas naciones del entorno. En este escrito
he querido mostrar que el uso del estereotipo intragrupal del pecador es en
cierta medida analogo al uso del estereotipo exogrupal del gentil. El Gltimo
representa al enemigo externo de la comunidad, mientras que el primero
representa al enemigo interno. De uno y otro se puede decir que encarnan o
personifican los contravalores més especificos de la religion que informa
toda la cultura judia, las actitudes mas contrarias a los valores comunitarios
que se legitiman a partir del etnomito de la eleccién divina de Israel.

El gentil es, por definicién, el que no pertenece al pueblo elegido. Su
caracterizacion estereotipada pretende dar razén de esta exclusién divina:
hace todo aquello que Yhwh detesta y abomina; en primer lugar, dar culto a
otros dioses. El estereotipo del pecador responde implicitamente a la imagen
del judio que se comporta como si fuera un gentil; es decir, que no configura
su axiologia y su forma de vida en torno al valor central de su pertenencia al
pueblo elegido. Las faltas morales o cultuales concretas no son lo que define
al pecador. Un judio piadoso puede cometer faltas, pero su disposicion a
reconocerlas y a pedir perdén por ellas le mantiene dentro de la comunidad.
Por el contrario, lo que define al pecador es su indiferencia respecto a la
voluntad y a la justicia de Yhwh. Esta actitud le asemeja al gentil, con el
agravante de que, en su caso, aparece también manifiesto el desprecio a la
gracia de la eleccion, que es también desprecio hacia aquello que define,
otorga valor y da cohesion moral a la comunidad.

cién del publicano en la parabola lucana de el publicano y el fariseo que rezan en el Templo™
(Lc 18.9-14). En este caso estamos claramente ante una confesion.

38 Ver, por gjemplo Sal 32,1-5; 39,8-11; 51, o las confesiones de los hijos de Jacob en los
Testamentos de los Doce Patriarcas (escrito clasificado como fuente Apdcerifa del Antiguo
Testamento).
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Resiimen

Este estudio analiza el significado psicosocial del término dpoptwdoc (peca-
dor) en el Judaismo postexilico utilizando los planteamientos y resultados de
la escuela del psicélogo social H. Tajfel sobre los procesos de formacion de
la identidad social y las funciones que en ellos tiene el uso de estereotipos.
La autora muestra que existen conexiones significativas muy importanies
entre el concepto de “pecador”, el estereotipo negativo del gentil y el
emomito de la eleccion exclusiva de Israel por parte de Yhwh — Emomito que
sirve para crear la identidad diferencial de Israel frente al resto de los
pueblos del entorno.




