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Una ternura que desplazidndose “mds alld” de la obligatoriedad de
la ley, sale al encuentro del otro, en una relacidén de reciprocidad
generalizada, mis propia del parentesco, estableciendo un tipo de
vinculos, que se irdn convittiendo en paradigmaticos de la comu-
nidad cristiana, y que son consecuencia de la filiacién cormtn.

Del mismo modo que en la hospitalidad, el motivo Glimo que
fundamenta la prictica de la limosna entre los creyentes, no es
principalmente econdmico ni social, sino religioso. En este capi-
tulo verernos ¢cémo la misma etimologia del vocablo “limosna” en
el mundo Biblico nos refiere “tanto a la misericordia de Dios,
como a la respuesta agradecida del ser humano o ia misericordia
por el hermano necesitado”. Es decir, la limosna es ante todo una
respuesta del creyente a la ternura misericordiosa con que ha sido
prevenido por Dios, o bien una imitacion de dicha misericordia,
que se inclina preferenterente hacia los mas necesitados. Por eso
la generosidad que mueve a dar es una generosidad “sin limites”,
que nace y responde a “la previa generosidad sin limites” del pro-
pio Creador saliendo al paso de la “necesidad” del pobre.

CAPITULO 4

LA PRAXIS CARITATIVA COMO TERNURA
EN ACCION.
LA LIMOSNA EN LA DIDAJE

Fernando Rivas Rebaque

La ternura se muestra mas humana y humanizadora precisa-
mente en el cuidado por lo frigil, débil e indefenso. Es aqui don-
de desarrolla una fuerza e imaginacidn insospechadas e inirnagi-
nables, capaz de poner en marcha muchas de nuestras mejores
potencialidades, tanto personal como socialmente, mostrindonos
asi uno de los rostros mds amables del ser hurnano.

Esta ternura estd profundamente enraizada en la religion bibli-
ca, en una doble vertiente: por un lado el amor entrafable de
Dios por cada uno de nosotros/as y por otro la respuesta huma-
na agradecida de benevolencia hacia el hermano, especialmente
el necesitado, ambas interrelacionadas. A este comportamiento en
el dmbito cristiano se le denomind “amor” (&ydn’n, en su tra-
duccion latina, caritas)t. De hecho, la actitud caritativa de fos ¢ris-
tianos, no sdlo hacia sus propios miembros, sino incluso hacia los
de fuera, fue uno de los factores fundamentales de evangeliza-
cidn en el cristianismo primitivoZ.

1. Cf H. Lecrercq, v. Charité, en Dictionnaire d'Archéologie Chrétienne et de
Litourgie 1I/1, Letouzey et Ané, Paris 1913, cols. 598-053.

2. El emperador Juliano, denominado por los cristianos como “Apdstata”, en tor-
no al 363 escribe, dentro de su plan de reformas del culto pagano, la carta
89b, dirigida a Tecdoro, sumo sacerdote de Asia. En ella encontramos la bene-
ficencia como un lugar central dentro de la reforma: “Pues ha sucedido, creo,
que los pobres, despreciados por Jos sacerdotes, no han recibido Iz atencidn,
v los impios galileos [denominacién de Juliano para referirse a los cristianos],
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Deniro de esta actitud caritativa, la imosna representa un ele-
mento clave en su desarrolio, pues supone uno de los intentos
mds serios de poner en prictica, dentro de un contexto y socie-

dad determinados, este amor benevolente de Dios por cada una

de sus creaturas, especialmente las mis necesitadas.

Para descubrir el papel de la limosna en el cristianismo primi-
tivo vamos a estudiar uno de los documentos cristianos mds anti-
guos de este periodo, la Didajé, como un modo de reconocer
esta “ternura en accién”. Este texto tiene ademas la ventaja de ser
de los pocos que estd situado entre el Antiguo v €l Nuevo Testa-
mento.

El proceso que vamos a seguir serd el siguiente: en primet
lugar, ofreceremos un modelo antropoldgico desde el cual, com-
prender correctamente esta tematica econdmica en la Antigiedad.
Con posterioridad veremos la realidad de la limosna en las dos
matrices que estin mis estrechamente unidas a este documento
cristiano, el AT y el NT. Por tiltimo analizaremos la realidad de la
limosna en la propia Didajé. Terminaremos el capitulo con una
serie de conclusiones finales,

comprendiéndolo, se han dado a esta filantropla v han reforzado la peor de
las acciones bajo la apariencia de sus pricticas. Asi como a los nifios engafia-
dos por un pastel, al darles dos o wes veces de él los convencen a seguirles
v después, cuando se han alejado de sus casas, los arrojan en una nave y los
venden, ¥ lo que parecia un corto placer se convierte en toda una amarga vida
futura, de la misma manera, comenzando también los galileos por lo que
eflos llaman dgape, hospitalidad y servicio de mesas, pues entre elios la accidn
es tan variada como su nombre, han llevado 2 una gran muchedumbre al ate-
fsmo lotra manera de Hamar al cristianismol”, Juaxo, Contra los galileos. Car-
tas y fragmenos, Gredos, Madrid 1982, 174. Cf también la carta 84, sobre esta
misma tematica,
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1. Modelo antropolégico de economia’

Este modelo lo construiremos con tres ingredientes; los tipos
de transacciones econdmicas existentes en la Antigliedad greco-
romana, algunos conceptés necesarios para la comprensién de la
economia en este periodo v los factores antropolégicos determi-

f nantes en las relaciones econdmicas.

a) Transacciones economicas existentes en la Antigiiedad
greco-romand

Los antropdlogos distinguen en este periodo tres tipos de
transacciones econdmicas: reciprocidad, redistribucién y merca-
do. Mientras la primera tiene un papel esencial en el dmbito de
la familia, el parentesco y la vecindad, la redistribucién afecta
sobre todo a los que dependen de un mismo jefe, vy tiene un
cardcter mas termitorial. El mercado no adquiere la autonomia y
centralidad que tiene en la actualidad, sino que funciona engas-
tado en las otras dos formast. La economia estd subordinada a las
relaciones sociales, por lo que la produccién y distribucidn de
bienes y servicios intentan sobre todo garantizar la posicidn
social, sin conceder valor a los bienes materiales mas que en la
medida en que sirven a este fin.

3. Desde ¢l punto de vista mis antropolégico o seciolégice, of M. Weser, Feo-
nomia y socledad 1. Fsbuzo de soclologia comprensiva, FCE, Madrid 199310,
273-288; M. Mauss, Socivlogie et Anthropologie, PUF, Parls 1950, 145-248; M.
GoDELEr, Bconomizn, fetichismo y religidn en las soctedades primitivess, Siglo
XXI, Madrid 1978 v, Lo ideal v lo material. Pensamiento, economins, socie-
dades, Taurus, Madrid 1989; Ip., Fl enigma del don, Paidds, Barcelona 1998;
M. Gopeusr (Bn.), dntropologia y economia, Anagrama, Barcelona 1976,
M. Samws, Economia de la Edad de Piedra, Akal, Madrid 1983% UJ. MaRTINEZ-
Velga, Antropologin econdmica. Concaptos, teorigs, debates, Icaria, Madrd
1989 v E. W. StecEMann-W. STEGEMANN, Historia social del cristianismo primi-
tivo. Los inicios en el judaismo y las comunidades cristionas en el mundo
mediterrdneo, Verbo Divino, Estella (Navarra) 2001, 29-79.

4, CFX. Poranvi, La gran transformacicn, Critica del liberalismo econdmico, 1a
Piqueta, Madrid 1997, 110s.
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1. Reciprocidad

Dentro de la reciprocidad, es decir aquella relacion que se
establece entre dos miembros, podemos distinguir entre recipro-
cidad generalizada (don), reciprocidad negativa (apropiacién de
los bienes de la otra parte por el engafio o la fuerza) y reciproci-
dad equilibrada (punto intermedio entre los dos miembros).

La reciprocidad generalizada se da habitalmente entre per-
sonas de diferente condicién social (relacion asimétrica) como
es la que se da entre rico-pobre, patrén-cliente o maestro-disci-
pulo. En ella el lado social de la relacién supera al material y,
en cierto modo, lo encubre: no es que no exista la obligacion
de devolver este don, sino que no queda definida ni en el tiem-
po ni la cantidad. Algunas de sus expresiones son la miseticor-
dia (eleos), la limosna (eleemosyne) v los favores en general, en
la relacidn divinidad-seres humanos su expresion fundamental
es el amor 2 Dios (eusebeia/pistis). Podemos considerarla como
homenaje cuando se lleva a cabo de lo bajo hacia lo alto, limos-
na si se da de lo alto hacia lo bajo o generosidad si se produce
de igual a igual.

La reciprocidad equilibrada suele darse entre personas de la
misma condicién social (relacidn simétrica), por ejemplo entre
los habitantes de un mismo pueblo, los vecinos y los amigos. La
enirega y devolucidén deben realizarse dentro del plazo estable-
cido o en un tiempo breve porque el aspecto material de la tran-
saccidn es en este caso tan importante como el social. En ella o
recibido equivale, mas o menos, a lo dado. A este tipo pertene-
cen, por ejemplo, la hospitalidad, las transacciones matrimonia-
les, los pactos de fraternidad v de sangre, los acuerdos de paz,
el amor al préfimo y el hacer el bien (kalon poiein/agatho-
poiein). Esta relacién se rompe cuando una de las partes se
retracta de este intercanibio.

La reciprocidad negativa es un intento de obtener algo gratui-
tamente, porque cada una de las partes intenta sacar el miximo

~
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beneficio a expensas de la otra. Aparece en formas como las
trampas, el engafio, el robo, la guerra y otras variedades de apro-
piacién.

2. Redistribucion

La redistribucion consiste en un movimiento inicial de apro-
piacidn hacia un centro y su redistribucién posterior hacia el exte-
rior, Este centro de almacenamiento, asi como su disinibucion, es
gjercido en las sociedades agrarias avanzadas por diferentes 6rga-
nos administrativos (templo, rey, terratenientes) y da lugar a la
aparicién de un sistema de impuestos (aduanas, tasas, tributos,
diezmos)., Hay una fuerte subordinacién a la autoridad central y
una feroz competencia entre los miembros de cada categoria para
conseguir los bienes recogidos o el control de los mismos, lo que
favorecerd la aparicion de enormes desequilibrios sociales v la
concentracién del poder, la riqueza y el estatus en manos de los
miembros del estamento superior de los centros urbanos. Este
mecanismo solo puede mantenerse por la fuerza ¢ la ideologia,
por lo que los gobernantes necesitan seguidores locales, que reci-
ben bienes a cambio de lealtad.

3. Mercado

El mercado presupone la existencia de la moneda, el dere-
cho y un sistema de gobierno avanzado. En este tipo de rela-
cién, basado en la ley de la oferta y demanda que regula los
precios, lo fundamental es el interés econdmico. Si tenemos en
cuenta que en la Antigiiedad la compraventa de terrenos estaba
muy limitada, lo mismo que el mercado laboral —reducido al
mercado de esclavos y el empleo de algunos trabajadores libres
asalariados y artesanos—, la preponderancia de una economia de
subsistencia, la autarquia familiar y las malas condiciones de los
transportes, el mercado de productos se limitaba en muchos
casos a la venta de aquellos objetos que no se podian producir
directamente en la casa (alimentos para la poblacién urbana asi
como ciertos objetos de lujo para los estamentos superiores), es
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decir, un segmento bastante limitado de las relaciones econd-
micas de la Antigliedad.

b) Conceptos necesarios para la comprension de la eco-
nomia de este periodo

Hay dos conceptos necesarios para una Correcta comprension
de las relaciones econdmicas en la Antigiiedad: el concepto de
economia de bienes limitados v el de economia moral.

1. Economia de bienes limitados®

La inmensa mayoria de la poblacién de la Antigliedad creia
que la totalidad de los recursos (sociales, econdmicos y natura-
les} estaban limitados y en cantidades muy escasas. Por lo tanto,
el incremento o ia posesidn de riquezas es aceptable si procede
del exterior, pero si viene del interior, dado que el total de bienes
de la comunidad permanece intacto, supone haber privado a
algiin miembro de estos bienes limitados. Por eso existen meca-
nismos sociales que obligan al que se enriquece a redistribuir sus
bienes y asi mantener la homogeneidad de ia comunidad. Se
intenta mantener el estatus heredado utilizando estrategias defen-
sivas hacia las personas con las que no querian verse implicados,
llevando una conducta cuyos elementos esenciales son el trabajo
duro y una vida frugal, y estableciendo alianzas selectivas con
aquellas personas que podian hacerles prosperar, entre las que
destaca el patronazgo, forma habitual de interaccién social. La
clave del éxito consistia, por tanto, en saber escoger aquellas pet-
sonas con las que establecer estas relaciones.

5. Cf G, Foster, Peasant Society and the Image of Limited Good, American
Anthropologist 67/2 (1965) 293-315; Ib., 4 Second Look at Limited Good,
Anthropological Quaterly 45/2 (1972) 57-74; 8. Pxsr, The Image of Limited
Good: Comments on an Exercise in Description and Interpretation, American
Anthropologist 68/5 (1966) 1201-1211; J. R. GREGORY, Fage of Limiled Good
or Expectation of Reciprocity, Current Anthopology 16/1 (1975) 7392 y B. J.
Matma, Bl mundo del Nuevo Testamento, Perspectivas desde la antropologia
cultural, Estella (Navarra), Verbo Divino, 1995, 115-144,
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2. Economia morals

Puesto que la mayoria de la poblacién tenfa como preocupa-
¢ion fundamental la mera subsistencia, se van a establecer una
serie de mecanismos de_defensa frente a todo lo que pusiera en
cuestién este nivel minimo de supervivencia como son la resis-
tencia frente a las fuerzas que se enfrentan a estos minimos vita-
les, el aumento de la solidaridad mediante la participacién comu-
nitaria y la creacidén de una serie de valores para potenciar lo local.

Estos mecanismos niveladores estardn vinculados a lo que se
consideran dreas bisicas de la sociedad (casa, alimento y vesti-
do), de tal manera que el uso de estos bienes entran dentro de
una regulacién de cardcter moral con una fuerte presién social
(economia moral), cuyo nicleo basico es el derecho de todo
miembro de la comunidad a una renta minima para poder cubrir
tanto sus necesidades fisiolégicas como sus implicaciones socia-
les. Mientras los estamentos superiores permitiesen esta renta
minima, poco importaban los impuestos, tributos y sacrificios que
exigiesen a cambio.

Se tenderd, pues, al ideal del justo medio, va que tanto la caren-
cia {pobres) como la excesiva abundancia (ricos) no hacen sino
producir fracturas en el ambito personal —avaricia, bisqueda desa-
forada de bienes v egoismo en el caso de los ricos, angustia,
desesperacién y desidnimoe en los pobres— como en el social: rup-
tura de la armonia social, agresiones entre los distintos grupos,
rebeliones internas... Si no se aceptaban estas ideas, la opinién
publica, la marginacion social v hasta la violencia fisica actuaban
COMO apoyo.

El dinero y los bienes se veian en este contexto de interaccidén
y responsabilidad social; lo importante no era si se tenfa © no

6. CFJ. C. Scorr, The Moral Economy of the Peasants: Rebellion and Subsistence
in Southeast Asia, Yale University Press, New Haven 1976; Ip., sPatrorazgo o
aexplotacién?, en E. Geuner ¥ OTROs, Patronos y chentes en las sociedades
mediterrdneas, Jacar, Madrid 1985, 49ss v H. Moxwes, The Economy of the
Kingdom: A Social Conflict and Economic Relations in Luke’s Gospel, Fortress
Press, Filadelfia 1988.
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dinero, sino las maneras de adquiritlo v, sobre todo, de gastarlo:
si se ganaba a costa de otro era injusto, s1 se guardaba por avari-
cia o se gastaba para la satisfaccién excesiva de los propios de-
seos era malo; si se ganaba con inteligencia o duro esfuerzo y se
gastaba en cumplimiento de las obligaciones sociales era bueno?.

¢} Algunos factores antropologicos determinantes en las
relaciones econdmicas

En cualquier intercambio econdmico influyen diferentes cir-
cunstancias antropoldgicas, entre las que destacan cinco: paren-
tesco, jerarquia, fortuna o riqueza, nivel de necesidades y si se tra-
ta de bienes perecederos o no.

1. Parentesco

La inclinacién a practicar una u otra forma de economia estd
en funcién sobre todo de la cercania social: el parentesco cerca-
ne se incling hacia la reciprocidad generalizada, la reciprocidad
equilibrada predomina en los sectores intermedios y pasa al
extremo negativo en relacién proporcional a la lejania de paren-
tesco, Por eso, mientras los parientes proximos tienden a com-
partir, no es necesario dar a los no parientes o a los sectores peri-
féricos. La inclinacién hacia los que no tienen es mas marcada en
el interior de las comunidades locales que en las relaciones de los
pueblos entre si.

2. Jerarguia
La conexién entre reciprocidad y jerarquia se expresa en el
primer caso por la formula “ser noble es ser generoso”, y, en

7. “Los bienes patrimoniales deben haber sido adquiridos honestamente, no con
medios indecorosos y execrables; han de ser Utiles al mayor nimero posible
de gentes, siempre que éstas merezcan utjlizarlos. El aumento de estos bienes
debe conseguirse mediante una ordenada actividad, con diligencia y econo-
mia. No deben emplearse en caprichos y suntuosidades, sino en benéficas
liberalidades. Con la obsefvancia de todos estos preceptos se puede vivir bri-
lantemente, 2l propio tempo que ser sencillo v leal con los demds”, CieErGw,
De qff. 1,26.
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segundo lugar, por “ser generoso es ser noble”: la jerarquia infla-
ye sobre las relaciones econdmicas en el primer caso, en el
segundo la reciprocidad influye sobre las relaciones jerdrquicas.
La estima por el hombre generoso hace de los beneficiados segui-
dores, convirtiéndose en'el centro para las transacciones entre el
grupo y otros semejantes de la sociedad.

3. Fortuna o rigueza

Hay una mayor tendencia a la reciprocidad generalizada en
aquellos momentos en que la diferencia econdmica alcanza nive-
les muy diferenciados en el aprovisionamiento de las necesidades
habituales, especialmente en los productos de primera necesidad:
el nivel de reciprocidad generalizada llega habitualmente a su
punto culminante con ocasién de ganancias inesperadas debidas
a la suerte, pues en este momento todos pueden sacar provecho
de la situacién. Al mismo tiempo, la desgracia y la pobreza son
algunos de los factores que mds contribuyen a la compasion en
el interior del grupo, al igual que la ayuda prestada en esta situa-
cién adquiere una especial densidad humana, generando estre-
chos vinculos de solidaridad interna.

4. Necesidades

Durante periodos de necesidad la reciprocidad generalizada
suele elevarse por encima del nivel acostumbrado, en particular
en los sectores sociales mds apremiados, pues la superacién de
esta necesidad depende ahora de la aceleracidn de la solidaridad
social v la cooperacién econdmica. Incluso la estructura jerdrqui-
ca se ve movilizada y comprometida en la administracion de los
bienes comunes v pone en circulacién los recursos alimenticios.
Sin embargo hay un nivel de necesidad en el que la cooperacion
se ve abrumada, se expanden progresivamente las respuestas
negativas v la ayuda se contrae progresivamente hasta quedar li-
mitada al nivel familiar, v a veces incluso estos vinculos se disuel-
ven v desvanecen.
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5. Bienes perecederos

El hecho de que los bienes sean perecederos o no es funda-
mental pues las reservas alimenticias no pueden manipularse
como las demids cosas, ya que socialmente no son iguales a los
otros bienes: el alimento es dador de vida y simboliza a la tierra
v al hogar. Fs lo que mds ficil o necesariamente se comparte, por
lo que hay una tendencia a asimilar los alimentos a la reciproci-
dad generalizada, pues cast lo inico que puede hacerse con ellos
es darlos: tienen demasiado valor social como para tener valor de
cambio, por lo que la asociacién comida—dinero se considera
inmoral. Es asimismo algo sobre lo que los parientes tienen dere-
chos y deberes (nunca se comparte con un extrafio © enemigo):
ofrecida de manera generalizada significa buenas relacione;, no
ofrecida en una ocasién propicia, © no aceptada, es expresion de
malas relaciones.

2. La limosna en la Sagrada Escriturat

El cuidado por el pobre en cuanto tal no existié en la Anti-
gliedad greco-romana, pues éste formaba parte de los espacios
de invisibilidad que esta cultura generd. Los actos de benevo-
lencia y caridad hacia los pobres son, por tanto, en su mayor
parte actos aislados, encuadrados ademas en la preocupacién
por la situacidén del pueblo en general, como podemos descu-
brir en la donacion de alimentos, la atencidn a los nifios hués-
fanos, el cuidado de los enfermos v otras medidas de cardcter
social.

Frente a esta realidad, uno de los aspectos que mds destacan

en la religidn biblica es su preocupacién por €l mundo de los
pobres asi como la especial relevancia que adquiere la limosna

8. Cf S, Many, v. dumone, en Dictionnaire de la Bible 1/2, Letouzey et Ané, Paris
1912, cols. 1244-1253.
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como socorro material a los necesitados. Para descubrir su impor-
tancia y peculiaridad analizaremos en primer lugar el puesto que
ocupa la limosna en el Antiguo Testamento y el judaismo para,
posteriormente, centrarngs en el Nuevo Testamento.

a) La limosna en el Antiguo Testamento y el judaismo

El hebreo no tiene un término especifico para referirse a la
limosna, sino que utiliza “justicia” (sedagd). Son los LXX los que
la traducen por “limosna” Geherjpoouvn)®, de donde procede
nuestra palabra castellana, que puede designar tanto la mise-
ricordia de Diosi® como la respuesta agradecida del ser humano®!
o la misericordia por el hermano necesitado!?.

Estas dos ltimas acepciones (respuesta agradecida y preocu-
pacién por el necesitado), consideradas como una imitacion de los
gestos de Dios, s6lo se valoran como auténticas si se traducen en
actos, entre los que ocupa un lugar importante el apoyo material
al que se encuenira en necesidad, por lo que la palabra “limosna”
acaba por limitarse a este sentido preciso, sobre todo en los libros
tardios del AT (Daniel, Tobias v Eclesidstico)?3, asi como en el NT.
La limosna queda, por tanto, encuadrada en la Biblia dentro de Ia
benevolencia general de Dios hacia los pobres y necesitados, y
aparece como un mandamiento claro en el AT

9. Esta palabra no se conoce con este sentido en el griego cldsico, pues ni los
griegos ni los romanos tenfan un términc especifico para la accion de socorrer
a los pobres. Aparece por primera vez en Didgenes Laercio V,17 v en Calima-
co (Himmn. IV,152) con el significado de “compasién”. La restriccién de este tér-
mino, procedente de Iz raiz “misercordia” tAe0s), 2 la compasion hacia los
pobres, es decir, 1a limosna, se produce en los LEX. GF Cf Prov 3,3; 14,22; 16,6;
20,28; 21,21; Eclo 3,14.30: 7,10; 12,3; 16,14; 17,22; 29,8.12; 31,11; 35,2; 40,17.24;
Tob 1,3-16; 2,14; 4,7.8.10-11.16; 12,89 v 14,2.11, '

10. Cf Sal 24,5.

11. Cf Dt 6,25.

12. Cf Gn 47,29,

13, Hstos libros, sin embargo, siguen todavia hablando de la “limosna” de Dios (cf

Dan 9,16; Tob 3,2: Eclo 16,14; 17,29).
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“Nunca faltardn pobres en fa terra. Por eso te ordeno: ‘Sé genero-
50 con tu hermano, con el indigente y con ¢! pobre de w1 tierra™,
Dt 15,1114,

En el judaismo biblico encontramos dos clases de limosnas,
unas en las que estaban especdificados los bienes a donar, e incluso
su tiempo, v otras en las que ambas cuestiones no estaban deter-
minadas, sino que se dejaban a la libre voluntad del donante.

Dentro del primer tipo de limosna (aquella que estaba de-
terminada por la ley) se encuentran: 1) la obligacidn de re-
servar una pequena parcela de los terrenos para los pobresis,
2) la costumbre de dejar las espigas, vides y aceitunas que
escapaban a los que las cosechaban para ser recogidas por
los pobres (rebusca)’s; 3) los beneficios derivados de los afios
sabdticos y jubilares, donde no se sembraban ni recolecta-
ban las tierras, que pertenecian a todos ese afiol’; y 4) un

14, Cf Mt 26,11: “A los pobres los tendréis siempre con vosotros”, asi como los
parnalelos de Mc 14,57 v Jn 12,5. A ellas habtia que afiadir esta cita: “Si hay
algin pobre entre 10s tuyos en zlguna de las ciudades de esa tierra que el
Sefior tu Dios te va a dar, no endurecerds t corazdén ni cerrards la mano a ese
hermano pobre, sino que e abrirds tu mano ¥ le prestards todo jo que nece-
site”, Dt 15,7-8, of Lv 25,35.

15. “Cuando hagiis Ia recoleccién de vuestras tierras, no segaréis hasta la misma ori-
Hla del campo”, Lv 19,9 {cf 23,22). A esta parie de Ja denomina “dngulo” o “rin-
cdn” porque habitualmente estaba en las extremidades de los campos. La tradi-
<ién fue fijando esta medida, y ast segin Peab 1,2 el “rincdn” debesfa corres-
ponder a 1/60 parte del total del campo. Cf Pea (“la esquing de tu campo™, en
La Misnd, Bd. Nacional, Madrid 1981, 59-75 (edicién de C. DRt Vallg) v ). Kee-
MER, V. Pe'ab, en Encyclopaedia fudaica Xi1, Keter, Jerusalén 1971, cols. 200-201.

16, “Cuando siegues la mies en tu campo, si olvidas en € una gavilla, no vuelvas
a buscarle. Déjala para el emigrante, el huérfano y la viuda, 2 fin de que el
Sefior ti Dios bendiga todo lo que haces. Cuando varees tus olivos, no vuel-
vas 2 Iz rebusca. Acuérdate de que fuiste esclavo en la tierra de Egipto, por eso
te mando que procedas ast”, Dt 24,19-22, of Lv 19,9b-10; 23,22 v Rut 2,15-16.

17. “Durante seis afios sembrards tu campo, podards tu vifia y recogeras tus fruios,
pero el séplimo afio serd afio de descanso absoluto para la tierra en honor del
Sefior; no sembrards W campo, no podards t vifie, no segards las mieses que
hayan crecide espontineamente ni vendimdards las vifias sin cultivar; serd un
afo de descanso para la tierra. Lo que produzca la tierra durante su descanso
05 servird de comida a ti, a tu siervo, a tu sierva, al jornalero ¥ al emigrante que
vive contigo”, Lv 253-6. Cf Lv 25,10-12 para lo referente a los zfios jubilares.
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diezmo® dedicado expresamente a los pobres (“tercer diez-
mo™¥. A ellas habria que afadir algunos privilegios entre cuyos
principales beneficiarios se encontrarfan sin duda los pobres®.

Las personas a las que iban dirigidas fundamentalmente estas
limosnas, como encontramos en 1os propios textos, eran las si-
guientes: levitas (pobres), extranjeros, es decir, cualquiera que
no descendia de la tribu de Jacob o de Israel, y €l par “huér-
fano y viuda”, parafrasis para indicar a los pobres en general
(‘ani?.

Para evitar los dos problernas principales con que podia en-
contrarse este tipo de donacién (multiplicacién de los inter-
mediarios y convertir en un impuesto lo que debfa ser una
actitud benevolente y solidaria con el necesitado), se estable-
ci6 en primer lugar que estas limosnas se¢ podian entregar
directamente a los pobres v, en segundo lugar, no determinar
exactamente la cantidad a donar, sino la especie, y hacerla en

18. Cf H. LEsETrE, v. Dime, en Dictionnaire de la Bible 11/2, Letouzey €t Ang, Paris
1912, cols. 1431-1435.

19, “Cada tres 2fios apartaris los diezmos de los productos de ese afio y lo depo-
sitards a las puertas de tu ciudad. Allf vendra €l levia, que no recibié nada en
el reparto de vuestra heredad, el emigrante, el huérfano v la viuda de i chu-
dad, ¥ comersn y se saciardn para que el Sefior tu Dios bendiga todo lo que
haces”, Dt 14,28-29 (cf 26,12-13, en un capitulo dedicado a diezmos y primi-
cias). Se le denomina el “tercer diezmo” porque vefa después del primero,
pagado a los levitas, v el segundo, oftecido 2 Dios en el propio Tatberndcu-
1o o en el templo para ser empleado sobre todo en fiestas religiosas (cf Tob
1,6-8). No se ahadia a los dos anteriores, sino que los sustituia. Flavio josefo
lo menciona expresamente entre los mandamientos divinos (cf Ant fud.
1V,8,22) y segiin Jerénimo era denominade como “diezmo de los pobres” (cf
Iz Ezeguiel, XLIV,12). .

20. Como €} texto que encontamos én D 23,25.26: “Si enlras en la vifia de
préjimo, puedes comer uvas hasta saciarte, pero no guardes nada en t ces-
ta. Si entras en el sembrado de tu préjimo, puedes cortar espigas Con W mano,
pero no metas la hoz en la mies de w préjimo”, cf Mt 12,1

21. Cf R. MARTIN-ACHARD, v. “wb [T, “ser misero”, en E. JENN-C. WESTERMaNN (EDS.),
Diccionario teoldgico manual del Antiguo Testamento 11, Cristiandad,
Madrid 1978, cols. 436-447 y J. Davip Premis, v. Poor, Poverty, en D. FREED-
man (ED.), The Ancor Bible Dictionary 5, Doubleday, Nueva York-Londres
1992, 403-414.
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todos los casos segiin la apreciacion de cada persona, marcan-
do s6lo los minimos?2,

El segundo tipo de limosna, aquella que no estaba determi-
nada por la ley, se encontraban unida a la actitud de liberalidad
de los sicos © a la generosidad en general. Durante muchos siglos
serdn los propios fudios los que dardn la limosna a los pobres,
pero a partir def destierro en Babilonia, o inmediatamente des-
pués, se establecieron una serie de personas que estimulaban la
caridad (“recolectores de limosna™), que no eran funcionarios,
sino particulares que aceptaban estas funciones caritativas.

Habia dos clases de limosnas “libres”: a) la “limosna de }a bol-
sa/caja”, que se hacia la vigilia del sébado por la tarde, cuyas
ofrendas, sobre todo dinero, se recogian en una pequefia bolsa v
se distribuia pronto enire los pobres, de tal manera que, unida a
otras ayudas, era suficiente para la semana. Esta bolsa o caja era
mévil v podia ser llevada a mano por los recolectores de limos-
na®. b) La “limosna del plato” se hacia diariamente, de casa en
casa, recogiendo en un plato los trozos de pan, carne, frutos y
otros alimentos, e incluso dinero. A ellas habria que afiadir la
limosna del templo, que se recogia en troncos (kopPavdis)? o

22, A esta inquietud responde el texto de Dt 26,12-14: “El afio tercero, afio del
diezmo, cuando hayas terminado de separar el diezmo de todos tus frutos y
se los hayas dado al levita; al emigrante, al huérfano v a la viuda para que
coman todo lo que quieren en s ciudades, dirds en presencia del Sefior. ‘He
apartado de entre los frutos de mi casa o consagrado a ti v se lo he dado al
levita, al emigrante, al huérfano v 4 la viuda, como me has mandado; no he
quebrantado tus mandamientos ni los he olvidado™.

235, Cf R. PosNer, v. Charity, en Fnoyclopaedia fudaica V, Keter, Jerusalén 1971,
cols. 338-344, donde encontramos algunas ilustraciones de estas “cajas”.

24, Korbédn, palabra hebrea que significa en el AT “lo que es ofrecido”, sobre todo
a lz divinidad o al sanmario, en definitiva, el sacrificio {c¢f Nim 7,3ss). En los
LXX se traduce por “don" (5c3pov). En el judaismo rabinico, junto 2 este sen-
tido, también adquiris el de juramento en relacidn con alguna de las ofrendas
hechas a Dios: pronunciar un juramento de korbdn sobre alguna cosa signifi-
ca sustraeria a 5U uso profano, puesto que es “santo” (gddos-dy10s). En el
NT vernos los dos sentidos: mieniras en Mt 27,6 significa el tesoro det templo,
donde un dinero contaminado de sangre no puede entrar, en Mc 7,10s5 se
refiere al juramenio hecho por algln objeto que se va a ofrecer a Dios, voto

4
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en el tesoro (yaloduraxion)?s del Templo, destinada fundamen-
talmente, no a los pobres, sino los diferentes servicios del templo.

Mientras los beneficiarios de la “limosna de la bolsa” eran los
pobres de la localidad y los pobres de Palestina, con un envio
previo a Jerusalén, las “limosnas del plate” eran destinadas para
los pobres de paso por la ciudad Gudios, prosélitos de justicia o
de la puerta, o incluso paganos). El control de estas limosnas no
residia en la sinagoga, sino en el sanedrin local, aunque en la
mayotia de los casos se evaba a cabo mediante un acuerdo con
el jefe de 1a sinagoga.

Resulta particularmente interesante la conexion entre genero-
sidad con los pobres v festividades religiosas?6, asi como su cardc-
ter “sacrificial’? v penitencial que alcanza hasta a Dios?. Una

ue se usa en este ¢aso para no cumplir los mandarajentos del hijo hacia el
padre. Esta palabra se mantendrd incluso en el cristianismo: of Const. apost.
11,26,8 v CieriaNo, De opere et eleemosynis 15, en ambos casos con el signifi-
cado de limospa. CF K. H, Renestorr, v. xopPdv, xopBaias, en G. Kirre-G.
Frieorick (Eps), Theologisches Worterbuch zum Newen Testament 11, Xohl-
hamemer, Stutgart 1973, cols. 860-866.

25. El gazofiiacio era en un principio la sala donde se guardaba el tesoro del Tem-
plo, pero por metonimia pasé a designar el tesoro mismeo 0 incluso sus pro-
pios alrededores. Con una larga historia que se remonta a la época davidica,
después de la restauracidn de Herodes el gazophbylacium estaba a la derecha
del patio de las mujeres, a fin de que todo israelita pudiera acceder a €l facil-
mente (cf In 8,20, Mc 12,41-43 v L¢ 21,1). No era preciso entregar este dona-
tivo a los sacerdotes, sino que a o largo de la muralla del patio de las muje-
res se abrian trece orificios, que tenian el nombre de “trompeta” por su for-
ma, en los que se echaba el dinero, que caia en las cajas de la sala del teso-
0. De aqui la referencia que hace Jests en Mt 6,2: ““Cuando hagdis limosna,
no hagdis sonar Iz trompeta delante de vosotros”. Cada uno de estos orificios
tenfa un destino diferente. Quince dfas antes de las tres grandes fiestas se
abrian estos cofres para comprar lo necesaric para los sacrificios, ast como
para sufragar las obras del Ternplo. En tiempos de Jesds se le conocia tam-
bién con el nombre de korbdn (kopPdv, of Mc 7,11 y Mt 27,6). No estaba per-
mitido echar en este tesoro dinero procedente de un acto criminal o infame
(cf Dt 23,18, Prov 15,8, Mt 27,68, of H. Lestree, v. Gazophylacium, en Dic-
tionnaire de la Bible 111/1, Letouzey et Ané, Parfs 1912, cols. 133-135.

26. Cf 2 Sam 6,19; Neh 8,10ss; 2 Cron 35,7...

27. Cf Eclo 35,2,

28. Cf Prov 19,17.



184 - UN ESPACIO PARA LA TERNURA

conexion tan estrecha que llega a crear un cierto “derecho a la
retribucion”®, e incluso el perdén de los pecados®, como una for-
ma de premiar la generosidad del donante en el dambito divino.

Otra de las cuestiones es la relativa a las formas o maneras de
hacer la limosna: los rabinos destacan, por un lado, la recomen-
dacién de hacerla en secreto, asi como de una manera oportuna
Yy previsora, es decir, que responda a la necesidad del pobre v no
s6lo al altruismo v bondad del que practica la limosna3!.

b} La bimosna en el NT32

En el NT Ja limosna estd enmarcada por la identificacién de
Jests con el pobre y necesitado®. Aunque la palabra habitial para
designar esta practica es “limosna” Ce?\enuocévn), 4 VeCes $€ man-
tiene la referencia veterotestamerntaria a “justicia” (Stm:oodvr})%.
En las cartas de Pablo encontramos los siguientes nombres para re-
ferirse a Ia limosna: “comunién, comunicacién” (kotveavia3s, “ben-

29. CF Bz 18,79,

30. Cf Dan 4,24; Eclo 3,30 vy Tob 4,7-11.15.

31. En el tratado Habigdh, del Talmud de Babilonia, leemos que &l rabbi Jannai,
habiendo visto 2 un judic hacer limosna piblicamente, le dice: “Es mejor no
hacer limosna que hacerla ast", Aggadoth du Talmud du Babylone. La source
de Jacob, Verdier, Parfs 1582, 568. Cf Mt 6,2-4,

32, Cf A, H. Borxpstemn-B. W. Scrwer, v. 4lmosen, en Reallexikon filr Antike und
Christentum 1, Hierseman, Stttgart 1950, cols. 501-307; F. STAUDINFER, v. EAst~
uocuvn, en H. Barz-G. Scanemper (Eds), Diccionario exegético del Nuevo
T‘es!amenxo, Ii, Sigueme, Salamanca, 1996, cols. 1307-1310; J. Jeremias, Jeruse-
én en tiempos de Jestls. Estudio econdmico y social al mundo del Nuevo Tes-
tamento, Cristiandad, Madrid 1977, 129-138; H.-H. Esser, v, Misericordia, en
L. Comven-E. BEyReuTHER-H. Bierenaarn (Bos.), Diccionario teoldgico del Nuevo
Testamento 111,99-103 v X. LEON-DUrouR, v. Limosna, en In., Vocabulario de
Teologia biblica, Herder, Barcelona 1965, 427-429.

33. Cf Mt 25,34ss v 10,42, También X. Piaza, Hermanos de Jestis y sevvidores de
tos mds pequiefios: (Mt 25, 31-46). Juicio de Dios y compromiso bisidrico en
Meteo, Sigueme, Salamanca 1984

34. Asl en Hch 24,27, donde por ¢l contexto podemos pensar perfectamente en
“imosna”, o Mt 6,4, traducido en la Vidgata por justitia.

5. Cf Rom 15,26: participacicn fraterna de los cristianos pobres en los bienes de
los ticos hermanos acomadados.
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dicién” (eUAoYto), “favor” (xdp15), “liturgia” (As1TOUPYIC)38,
“colecta” ()\oyeio()w o incluso “servicio” (Stakovio)o.

De las trece veces que aparece el término “limosna” (ehen-
poouvr) en el NT, miés_de la mitad (8x) se encuentra en los
Hechos de los apéstolest!, v el resto en Mateo (3x)% y Lucas
(2x)8. Su significado no es tanto el sentimiento de compasion
(virtud del amor a los pobres), sino mis bien la propia accion de
beneficencia hacia los necesitados (limosna), como podemos des-
cubrir en la expresién “dar limosna” (sAenuoouvny Totetvd o EA.
Si180van4s),

En relacion con la limosna dentro de los evangelios hay un
fuerte deseo por mostrar sobre todo la importancia que adquiere
la intencién del donante (corazén) frente a todo tipo de escenifi-
cacién piblica, que espera conseguir el aplauso (cf Mt 6,2-4)%, o
frente al valor que se le da a otro tipo de pricticas religiosas,
como pueden ser las purificaciones rituales (cf L¢ 11,37-54). En Lc
12,33 la prictica de la limosna se integra dentro del contexto de
Ia confianza absoluta en el Reino v en Dios, confianza que Heva
a la relativizacién del dinero, considerado como un bien frigil v
caduco, asi como un correcto uso del mismo.

Asimismo, el evangelio sitda la limosna, junto con el ayuno y
la oracién, como uno de los tres pilares de Ia vida religiosa®?, aun-
que al recomendarla exige que se haga con perfecto desinterés,
“sin esperar nada a cambio” (L¢ 6,35; 14,14), e incluso hasta sin

36. Cf 2Cor 9,5.6: la limosna es una bendicién o beneficio del fico de cara ai
pobre, pues le produce bendiciones abundantes del cielo.

37, Cf 1 Cor 16,3: 1a Emosnza como fruto libre de la benevolencia de los cristianos.

38. Cf 2 Cor 9,12: fa limosna como servicio sagrado.

39. Cf 1 Cor 16,1,

40. Cf 2 Cor 8,4; 9,1.12.

41. Cf Hch 3,2.3.10; 9,36; 10,231 v 24,17.

42, Cf ML 6,23y 4.

43, Cf Le 11,41 v 12,33,

44. Mt 6,2.3; Heh 9,36; 10,2; 24,17, of Tob 1,3; 16,4.7 y Eclo 7,10.

45, Cf Lc 11,41 v 12,33,

46. Cf Mt 25,37-39.

47. CF Mt 6,1-18.
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medida®®, pues la limosna, en continuidad con la tradicién judia
mds tardia, se convierte en fuente de retribucién celestial, por
constituis un “tesoro en el cielo™®.

La vida de la primera Iglesia (Hch) muestra c6mo los cristianos
no sélo asumen de manera real esta practica del judaismo, sino
que la superan, como podemos ver en el caso de Pedro y Juan
con respecto al mendigo sentado en la “Puerta Hermosa” pidien-
do limosna (cf Heh 3,1-11), donde el necesitado queda curado “en
el nombre de Jesucristo Nazareno” (v. 6), o el episodio de Tabita
en Jafa, cuya generosidad con las “viudas” va a ser precisamente
causa de su salvacion (cf Heh 9,36-43)50,
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“Entonces los discipulos, cada uno segin sus posibilidades,
determinaron enviar socorro a los hermanos de Judea. Y asf lo
hicieron, envidndoselo a los responsables por medio de Bernabé
y de Saulo”, Hch 11,29-30,

De hecho éste va a ser uno de los acuerdos del llamado “con-

cilio” de Jerusalén, donde segin Pablo se decidié:

“Tan sélo nos pidieron que nos acordisemos de sus pobres
[rTeaxevl, cosa que yo he procurado cumplir con gran solici-
rud”, Gal 2,10.

El propio Pablo, fiel a esta peticidn, no dejo de organizar con

este fin diversas colectas en algunas de sus comunidades, como

No se trata sélo de una generosidad privada o personal la que )
. . . . en Corinto, donde cuenta que ya habfa mandando hacer esta

se establece entre los primeros seguidores de Jesucristo, sing que

va desde los inicios existen en fa comunidad cristiana de Jerusa- colecta en Galacia:

fén distribuciones de ayuda hechas regutarmente (¢f Hch 6,1ss),
de las que son objeto sobre todo las viudas, pero de las que no
hay que excluir otros necesitados.

Incluso, a semejanza de lo que practicaban los judios de la
Diaspora con respecto a los judios de Palestina, se van a es-
tablecer una serie de colectas en algunas comunidades a favor
de los cristiancs “indigentes” (Teaxol) de Jerusalén, aquejados
de numerosos males: persecuciones que les despojaron de bue-
na parte de sus bienes (cf Heb 10,34) y la hambruna que pade-
ci6 Judea en tiempo del emperador Claudio, en torno al afio 44
(cf Heh 11,18)5% Uno de los medios con los que se intent6 ayu-
dar en estas multiples necesidades fue mediante colectds realiza-
das en otras Iglesias. Asi lo vemos ya en los inicios de la misidn
paulina:

48. Cf Le 6,29-30: "Al que te hiera en una mejitia, ofrécele también fa otra, v a
quien te quite ef manto, no le niegues la Winica. Da a quien te pida, y a quien
te quita lo wyo no se lo reclames”,

49 Cf L 12,35y Mt 6,24,

50. Con respecio 4 este milagro los parecidos con el episodio de la curacidn de
la hija de Jairo son notables (cf Mc 5,40-43 v Hch 9,39-43).

51. También FLavio Josero, Ant. Jud, XX 11,5,

“Con relacién a la colecta a favor de los hermanos de Judea, haced
vosotros [refiriéndose a los corintios] también lo que ordené a las
Iglesias de Galacia. Que los domingos aporte cada uno lo que
haya podido ahorrar, para que no se hagan las colectas [hoyeias]
cuando yo vaya. Una vez que esté ahi, proveeré de las corres-
pondientes cartas de recomendacidn a los que hay::’lis elegido vy
los enviaré a Jerusalén a llevar vuestro obsequic {xapivl. Y si es
conveniente que vaya también yo, irdn conmigo”, 1 Cor 16,1-4.

De nuevo, hablando 2 los corintios sobre la colecta llevada a

cabo en Macedonia, Pablo no deja de alabar su generosidad, a
pesar de la pobreza de estas comunidades:

“Su gozo lel de las iglesias de Macedonia] es tal que a pesar de
su extrema pobreza, han derrochado generosidad. Porque doy
testimonio de que han contribuido segln sus posibilidades y atn
por encima de ellas. Por propia iniciativa nos pedian con gran
insistencia que les permitiésemos participar en esa ayuda a los
creyentes”, 2 Cor 8,2-4.

Fstas colectas a favor de los pobres de Jerusalén se transfor-

maron para Pablo en algo tan comin que llega a denominarlas

“servicio [Slakovias] para los santos”, 2 Cor 84. Y es incluso
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motivo de la reflexion mds larga y en profundidad del NT sobre
la limosna, en 1o que algunos han llamado el “sermén de la casi-
dad”, los capftulos 8 y 9 de la segunda Carta a los Corintios, don-
de Jesucristo se constituye en modelo de caridad: '

“Pues ya conocéis la generosidad [xdpiv] de nuestro Sefior Jesu-
cristo, el cual, siendo rico [mholoios] se hizo pobre [erTedyey—
Oev] por nosotros, para enriquecernos [mhouthoets] con su
pobreza [mTeaxeial”, 2 Cor 8,9.

En sintesis, en la Escritura Ia limosna es recomendada muy
vivamente como una de las obras méds benéficas que el ser hu-
mano puede realizar®?, e incluso, en cierto sentido, como “man-
dada”s3;

“A los ricos de este mundo ordénales [mupdyyshhe] qQue no sean

orgullosos ni pongan su esperanza en la incertidumbre de las

riquezas, sino en Dios, que nos provee de todos los bienes en
abundancia para que disfrutemos [&mdhouoivi de ellos. Reco-
miéndales que hagan el bien {ayofospysivl, que se enriquezcan
con buenas obras, que sean generosos [eUpeTaddtous] y com-
partan sus bienes [kotveavikous]. Asf irin acumuiando para el
futaro un valioso tesoro gracias al cual podrin alcanzar la vida
verdadera®, 1 Tim 6,17-19.

Es una limosna que debe ser ejercida, ademds, no por vanidad
i ostentacion, sino por el amor de Dios (en nombre de Jesucris-
to se dird en el NT), segtn las propias posibilidadesss, con dul-
zura y prontitud’, asi como de una manera proporcional a las
necesidades.

52, Cf D1 15,7; Sal 41,3; 112,9; Prov 14,21; Eclo 4,1-10; Le 3,11; 12.33. .

53. Cf Mt 25,41-46, donde los “malditos” son condenados por no haber prestado
ayuda al necesitado, y 1 Jn 3,17, donde la falta de caridad hacia el hermano
en necesidad muestra la falta de amor det rico (cf San 2,15-17).

S4. CF Mt 10,42 v Mc 9,41,

55. Cf Mc 12,435 ¥ 2Cor 8.9,

56. CF Prov 3,28; Eclo 18,15-18, especialmente v. 15: “Hijo, no acompafies tus

favores con censuras, ni s ohsequios con palabras hirientes”, y 2 Cor 9,7,
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Ademds, v lo que es mas importante en nuestro caso, para la
Escritura fa limosna no sélo sirve de ayuda a la persona necesita-
da (actitud caritativa), compartiendo con ella los bienes dados por
Dios para que todos podamos vivir dignamente (cercano a lo que
hoy conocemos como justicia distributiva), sino que incluso por
medio de elia conseguimos una serie de bienes para nosotros

, mismos (recompensa/paga)®’: reconocimiento publico®®, perdén
de los pecados® y vida en el cielo®:

“Haz limosna con tus bienes y no te desentiendas de ninglin
pobre, porque asi Dios no se desentenderd de . Da Hmosna
seglin tus posibilidades y de los bienes que poseas. 5 tienes
poco, no temas dar limosna segin ese poco, porque es atesorar
un: buen tesoro® para el dia en que lo necesites. La limosna libra
de la muerte y no deja entrar en las tinieblas. Los que dan limos-
na presentan una buena ofrenda ante el Altisimo... Es encomia-
ble la oracién sincera, ¥ la limosna hecha con rectitud vale mas
que la riqueza lograda con injusticia. La limosna libra de la muer-
te y purifica de todo pecado, Los que dan limosna v son honra-
dos secibirdn vida superabundante”, Tob 4,7b-11 v 12,8-9%,

57. “Quien dé un vaso de aguz 2 uno de estos pequefios por ser discipulo mio,
en verdad os digo que no se quedard sin su recompensa [oBoV]", Mt 10,42,

58. Cf Prov 19,17 (presta al Sefior quien compadece al pobre, €l le pagard su
buena accién™); 22,9 (“el hombre generoso serd bendecido, porque comparte
su pan con el pobre”), 28,27 (“el que da al pobre no pasard necesidad, quien
no lo ayude, serf maldecido™), of Is 58,6-7; ic 6,38 v 2Cor 8-9,

59. “El agua apaga las llamas, la limosna repara los pecados”, Eclo 3,30. “Por 1an-
to, majestad, acepta mi consejor ‘Redime tus pecados dando limosna, y tus
maldades socomiendo a los necesitados. Tal vez asi se prolongard w prospe-
ridad™, Dn 4,24.

60. CF Mt 19,21; 25,54-36; L 14,13-14,

61, “Hijo, no rechaces la sdplica del atribulado, ni vuelvas la espalda al pobre. No
apartes tu mirada del necesitado, ni le des ocasién de maldecirte. Porque si te
maldice leno de amargura, su Creador escuchard su imprecacion”, Eclo 4,4-6.

62, Es buen tesoro para el dia de la necesidad, bien porque en la desgracia habra
amigos que lo socorran (of Lo 16,4ss: pardbola del administrador infiel), bien
porque asf consiguen la proteccion de Dies: “Dichoso el que cuida del pohre
v desvalido, en el dia aciago lo pondri a salvo el Sefior” (Sal 41,2}, ya que la
limosna dada al pobre es un préstamo que se hace al Sefior, <f Prov 19,17,
Eclo 20,8-13...

63. Cf §. Vircuey, Tobias y Judit, Verbo Divino, Estella (Navarra) 2000, pp. 95-103
v 190-191.
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Esta dimensién de la limosna egpresa la altisima valoracion
moral de que goza esta prictica en una sociedad preindustrial,
como es la que encontramos en la Biblia, donde no existen mu-
chos de los mecanistos de beneficencia social actiales; al igual

que la estrecha interconexién entre el mundo fisico, e social y

el teoldgico.

3. Limosna en la Didajé

Entramos, pues, en el ndcleo del capitulo, 1a limosna en la
Didajé. Para este apartado vamos a seguir €l siguiente proceso:
en primer lugar haremos una breve descripcion del propio texto
de la Didaje, posteriormente veremos los diferentes fragmentos
de este escrito que tratan sobre la limosna y por Gltimo arfaliza-
remos estas referencias desde el punto de vista del modelo eco-
némico que hemos planteado al inicio (epigrafe 1).

a} jOué es la Didajé?

La Didajést es una recopilacion de diversas fuentes proce-
dentes de la tradicién cristiana ilevada a cabo por un autor, qui-
z4 judeocristiano, con la intencién de reunir en un manual los
textos que consideraba necesarios para la edificacion de estas
comunidades, en las que también habfa elementos paganos. Su
estructura es bastante simple: comienza con una catequesis en
torno a los dos caminos (vida-muerte), con una larga tradicion

64. Cf J-P. AupEr, Ia Didaché. mstructions des Apdtres, J. Gabalda, Parls 1958; Ia
doctrine des douze apbtres, Cerf, Parls 1978 (SC 248, edicidn a cargo de W. Ror-
DORF); Didaché. Doctring apostolorum. Epistola del PseucoBernabé, Ciudad
Nueva, Madrid 1992 (a cargo de ]. J. Avan Cavol; R. Treviano, Patrologia, BAC,
Madrid 1994, 6-14; W. RornoRF, v. Didajé en A. Beraromvo (Dir), Diccionario
patristico y de la Antigiiedad cristianal, Sigueme, Salamanca 1991, 594s; P, Vigl-
HAUER, Historia de la literatura cristiana primitiva, Sigueme, Salamanca 1991,
753-768; C. N. Jerrorp (ED.), The Didaché in Context, Essays on Its Text, History
& Transmission, Brifl, Leiden-Nueva York-Colonia 1995 {con una amplisima
bibliograffa en las pp. 368-399) v A. Muavee, The Didache. Faith, Hope, & Life
of the Earliest Christian Communities, 50-70 C. E, The Newman Press, Nueva
York-Mabwah 2003.
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biblica (cf Did. 1,1-6,1), a la que se afiadi6 un bloque de tradicio-
nes litdrgicas (bautismo, ayuno, oracion y eucaristia, of Did. 7-10),
otro referido a tradiciones disciplinares (sobre todo el papel de
los ministerios, of Did. 11-15) v, por dltimo, un capitulo de cardc-
ter escatolégico (of Did. 16). Su origen parece estar en la parte
occidental de la Siria v 1 fecha de su redaccion final se remonta-
.tia a finales del 5. I o comienzos del s. IT,

b) Fragmentos de la Didajé en los que estd presente la
limosna

Son muy numerosos los textos relativos a la donacion dentro
de la Didajé, bastantes encuadrados dentro de la hospitalidad
debida a los predicadores itinerantes. Vamos a hacer una especial
incidencia, sin embargo, en aquéllos donde la referencia a los
pobres o necesitados es explicita, porque s aqui donde aparece
la dimensién mids evidente de la limosna.

1. Primera referencia a la limosna: Did. 1,45-6

El primer texto que encontramos estd situado dentro de la sec-
cién sobre los dos caminos, en concreto, en el camino de la vida,
en lo que se ha venido a denominar “seccion evangélica™ Did.
1,4b-G65. Este texto estd precedido por un fragmento sobre el
amor a los enemigos que concluye asi: “Bendecid 4 los que os
maldicen v orad por vuestros enemigos, y ayunad por los que 0s
persiguen”, Did. 1,3b. El inicio de Did. 1,4b-65% tiene una estruc-

65. Cf sobre la seccidn evangélica (cf Did. 1,3b-2,1), B. Lavron, The Sources, Date
and Transmission of Didache 1,3 b-2,1, Harvard Theological Review §1 (1968)
343-383. Espléndido articulo sobre las fuentes de este parrafo, su posx%ale’ (}ata-
cién vy rransmisidn. Son admirables los paralelos con los textos evangélicos,
ast corno con el Pastor de Hermas, en los que se descubre cdmo el texto de
la Didajé no estd tomado de los evangelios, sino que perténece 4 una tracl'i-
cién comin anteror. Ademas W. Roroosw, Un chapitre d'éthique Jjudéo-chré-
tenne: los deux vodes, Recherches de Science Religeuse 60 (1972) 109-128 v J.
S, KLoPPENBORG, The Transformation of Moral Bxbortation in Didache 1-5, en
C. M. Jesrorp (Bp.), The Didache in Contexd, .., 88-1 10,

66. Los paralelos evangélicos de este fragmento serfan Mt 5,39b.41-40-42 v Lc 6,29,
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tura formal de cuatro oraciones condicionales con una conclusion
animando al perddn (en conexidn con el pimrafo anterior) v la
generosidad (que es la temdtica que este nuevo fragmento viene
a abrir). Tanto el primer elemento como el cuarto tienen ademds
una coletifla final:

“1,4b. Si alguien te da una bofetada en la mejilla derecha,
vizélvele también la otra,

ly serds perfectol.

Si alguien te fuerza 2 ir cargado una milla,

marcha con él dos milias.

Si alguien coge 1 manto, dale también la tinica.

Si alguien toma de lo tuyo, no se lo reclames,

[pues no puedes! 577,

A continuacién viene un fragmento también con amplias reso-
nancias en la tradicidn cristiana, tanto evangélica’ como extrae-
vangélica® en el que se exhorta a la generosidad sin Hmites, como
respuesta a la previa generosidad sin limites del propio Creador:

“1,5a, A todo el que te pida dale y no se lo reclames?,
pues el Padre quiere que se comparta con todos de los propios
dones [xapiouaTav] 71,

Més adelante tenemos un fragmento, también con sus referen-
cias candnicas v extracandnicas, que tiene una estructura binaria

67. Sobre este fragmento hay dos opciones: o bien se pone en cuestién el siste-
mz judicial vigente, o bien se contrapone la ley del Talién a} nuevo orden cris-
tiano. Cf IrENgD, Ady. haer. TV,13,3.

68, Mt 5,42; “Da a quien te pida, v no vuelvas la espalda al que te pide prestado”;
L¢ 6,30: “Da a quien te pida, y a quien te quita lo tuyo no se lo reclames”.

€9. Cf Hermas, Pastor. Mand. 1,27 4c.

70. Cf Lc 6,30: “No se lo reclames”, v Mt 5,42: “Y no vuelvas ia espalda”. Sc
encuentra una idea un poco diferente en Fvang. de Tomds 95.

71. Cf Hermas, Pastor, Mand. 114 (27,4): “Obra el bier, y el fruto de los trabajos
que Dios te da, ofrece con sencillez a todos los necesitados Motepovigvols],
sin dudar a quien dards 0 a quién 1. Da a todos. Pues Dios quiere que se dé
a todos de sus propios dones [Bopnuatov]”. Hermas utiliza una fuente comiin
con el didachista, posiblernente un proverbio judio, of Ps.-Fochioes, Carmen
29 (= Or. Spb. 11,89, aunque no aparece lz restriccidn posterior de la Didajé:
“Que tu lirnosna sude en tus manos hasta que sepas a quién das”, 1,6.
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en forma de bienaventuranza-ralaventuranza y concluye con las
consecuencias de cada comportamiento. El tono de la ensefianza
cambia en relacién con el texto anterior, porque se plantea la
posibilidad del engafio y del abuso. De aquf la necesidad, por un
lado, de seguir manteniendo la generosidad mediante su cone-
xion con la bienaventuranza (lo que e da un claro matiz sapien-
, cial), y por otro el de castigar “teolGgicamente” el comportamien-
to engafioso mediante su conexién con el castigo divino (mala-
venturanza y consecuencias nefastas para el presunto engafiadon):

“1,5b. Bienaventurado €] que da’™ segin el mandamiento®,
pues es inocente?,

Ay del que jo tome!

Porque si alguier: toma porque tiene necesidad, serd inocente;
pero el que no tiene necesidad se le pedird cuentas

de por qué ha cogido v para (uér.

Y una vez encadenado se le examinari sobre lo que hizo

y no saldri de allf hasta que no haya devuelto el Gltimo céntimo”™,

Y, como conclusion de Did. 1,4b-6 encontramos el fragmento
que se refiere explicitamente a la limosna:

72. Cf HFrrmMas, Pastor. Mand. 11,27 6 a.

73. Segln alguncs estudiosos este texto aludirfa a Heh 20,35: “En todo os he ense-
pado que es asi, trabajando, como se debe socormrer a los débiles v que hay
que tener presentes las palabras del Sefior Jesds, que dijo: ‘Mayor felicidad hay
en dar que en recibir'”, <f J. Jeremias, Palabras desconocidas de Jesils, Sigue-
me, Salamanca, 26. Otrog piensan que este mandamiento no es otro que el de
Did. 1,5, ¢f B. Lavton, The Sources..., 365, coma vermos por HerMaS, Pastor,
Mand. T§27,7 a.

74. Cf Cf Hermas, Pastor, Mand, 1,27 G a.

75, “Por tanto, los que reciban daran cuenta a Dios de por qué recibieron. Pues
los que recibieron porque estaban en apuros no serén juzgados, pero los que
recibieron con engafio serdn castigados”, Hermas, Pastor, Mand. 2,5 (27,3), al
que habria que afladir los paralelos de Didasc. sy7. IV,3,1-2 (= Const. gpost.
IV,3,1-2) y CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Fragm. ex Nicetae catena in Matb. V. Todo
ello nos muestra una tradicién comun.

76. Cf Mt 5,26: “[Y te metan en la circel). Te aseguro que no saldrs de alli hasta
que hayas pagado el Gltimo céntimo”. Sin embargo, el contexio es diferente
en ambos casos: mientras en Mt Ia cuestién consiste en devolver las deudas,
la Didagé a 1o que llama es a procurar no endeudarse sin razén
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“1,6. Sin embargo también scbre esto se ha dicho:
‘Que tu Hmosna no sude en tus manos,

tEY

hasta que conozcas a quién se la das™.

La expresién inicial “se ha dicho [sipnTon]” es una formula
habitual en la Didajé para introducir un texto de la Escritura
(ypadt)7”. $in embargo la cita posterior no se encuentra ni en el
AT ni en el NT, por lo que se han planteado fundamentalmente
tres hipdtesis: para algunos se trataria de un dicho de Jesds™ no
recogido por los escritos candnicos (Jogion)??, como hemos visto
con anterioridad en “segin el mandamiento”. Para otros se tra-
tarfa de una traduccidn griega de Eclesiastico 12,1 diferente de
los LXX, que pudo circular en la zona siro-palestinense por este
periodo®. Por dltimo, otros investigadores proponen que esta cita
no serfa sino un complemento a los fragmentos anteriores, en los
que se invitaba a una generosidad sin limites, con la pretensién
de regular esta actitud caritativa, lo que vendria a coincidir con
algunas de las recomendaciones que hemos visto en los textos
sapienciales del AT con respecto a la oportunidad de la limosna.
Debemos tener en cuenta que este fragmento tiene como con-
texio fa donacién hacia los de fuera.

2. Segunda referencia: Did. 4,5-8

Fl segundo texto sobre la limosna se encuentra, asimismo, den-
tro del camino de la vida, pero una seccidn dedicada a las instruc-
ciones relativas al interior de la propia comunidad cristiana, en lo
que J-P. Audet denomina, creo que con acierto, “instrucciones a
los pobres™!. En estrecha conexién con la primera referencia se
sitia esta exhortacion, estructurada en forma paralelistica (cldusula
principal en negativo y afiadido posterior). El texto en cuestion, el
mas largo tratamiento de la limosna en toda la Didajé, quedaria ast:

77. CF Did. 9,5 v 16,7.

78. Cf G. Bosio, I Padri Apostolici 1, SEI, Turin 1958, 36.

79. Y mis por el hecho de que lo encontramos de nuevo en san Agustin (Fna-
rrationes in Psalmos 146,17, of también 102,12; 103,3,10).

80, Cf . P. Aumer, [a Didaché, 275-280 v P. W. Skenan, Didache 1,6 and Sirach
12,1, Biblica 44 (1963) 533-336.

81. Cf }.-P. Aupsr, La Didaché. .., 308-347.
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4.5. “No seas de los que extienden las manos [xgipas]
para recibir

v en cambio las cierra para dar®2.

6. Si tienes por lel trabajo] de tus manos [xE1pdvl,

lo dards como rescate [(Atpacv] de tus pecadost3.

7. No tardards® en dar

ni murmmrards af dar,

pues conacerds quien es el justo remunerador de tu salario?s,
8. No le daris la espalda al necesitado {evSsOusvov]ss,
sino que pondris en comun fOUYKOIVGVNOELS]

todos [wdvtal tus bienes

con tu hermano [adeAé]

y no dirds que son propios 18187,

Pues si sois pariicipes [kolveavol] en la inmortalidad,
scudnto mas en las cosas perecederas?ss”,

Los dos temas principales de esta seccidén son la “beneficen-
cia”, que ya habia aparecido en Did. 1,4b-6, v la “comunién”
{(kotveavie)®, aportacion ésta sin duda la mds original de este
fragmento: el paso comunitario de la “beneficencia” a la “comu-
nién”. Aunque ambas reflejan un aspecto caritativo hay diferen-
cias entre ellas: mientras la limosna consiste en el socorro del
necesitado (gvdedusvov) por medio de 1o que se consigue con el
propio trabajo (xe1pedv), la comunién es una forma particular de
compartir, pues se establece con el “hermano” (a8eAdds).

De esta manera se establece una gradacidn en la participa-
cién: en primer lugar 1a limosna que se ofrece al pobre ocasio-

82, Cf Dt 15,7-8 v Carta de Bernabé 19,9,

83. Sobre la “limosna redentora”, cf Tob 4,8,10; 12,9; Eele 3,30, Or Sib. 11,81; 1 Pe
4.8, 2 Clem. 16,4; POUCARPO, 4 los fil. 10,2.

84. Cf Tob 4,8; Hermas, Pastor, Mandl. 2,4; Test. Zeb. 7,2; Ps~-FOCILDES, Curmen 28
(= Or. Sib. 11,88).

85. Cf Carta de Bernabé 19,11; Test. Zeb. 6,6; Or. Sib. 11,80.

86. Cf Felo 4,4-5.

87. Cf Hch 4,32 v LuCIaNO DE SAMOSATA, Lt wuerte de Peregrine, 13.

88, Cf Rom 15,27; Caria de Bernabé 19,8 y Ps.-Fociunes, Carmen 295 (= Or. Sib.
11,89s).

89, Cf Heb 13,6: “No os olvidéis de ia beneficencia sumorioas] v la cormunion de
bienes fxotveoviagl”.
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nal, que puede pasar de ser el que recibe al que da (v. 5); en
segundo lugar el que por sus ingresos puede practicar regular-
mente la limosna (v. 6); y por dltimo, el que dispone de sufi-
cientes medios como para compartir no sélo la limosna, de la
que no estd exento, sino incluso de la “comunién” de bienes en
la comunidad (vv. 7-8).

Al mismo tiempo es preciso explicitar el sentido del término
“hermano”, que aqui no se refiere sélo al miembro del mismo
pueblo®, sino 2 una dimensidén més profunda, al miembro de una
misma fraternidad, como podemos descubrir en 1 Pe 2,17: “Mos-
trad aprecio a todos, amad al hermano [a8eApoTTA]™. Asi se
explica el paso del singular (*hermano™) al plural (“sois partici-
pes”), pues para el autor en el primer término va incluida esta di-
mensién colectiva: la participacién en un mismo camino de vida®
frente a los otros, que frecuentan el camino de la muerte (cf
Did. 5}, lo que genera un estilo de vida comtn.

Esta “comunién de todos los bienes [TavTtal” nos envia, sin
duda a los sumarios de Hechos®, pero sélo es comprensible
desde una fraternidad previa: es en el espacio de ia familia,
dmbito de la generosidad méaxima, donde todas las cosas son
comunes, porque el compartir es aqui lo habitual y acostum-
brado. Una familia que, capaz de compartir los bienes “inmor-
tales” ~pues son herederos de Dios (su Palabra, su gracia, su
ayuda)-, no tiene ningtn problema en compartir ademds los
“bienes perecederos”.

90. Cf x 2,11; 4,18... Y Hch 13,1526, donde Pablo, hablando en la sinagoga de
Antioquia de Pisidia, dice: “Hermanos [&8eAdoil, si tenéis algo que decir a la
asambiea hablad... Hermanos (&8sAdoi], hijos de 1a estirpe de Abrahan”,

91. Cf 1 Pe 5.9

92, Cf 1 Pe 1,14-15.

%3. Cf Hch 2,44: “Todos los creyentes vivian unidos v lo tenfan todo en comin

[EaavTa koIvd]”; 4,32 “El grupo de creyentes pensaban y sentfan lo mismo,

v nadie consideraba como propio [1810v] nada de lo que poseia, sinc que

tenfan en comun todas las cosas ImavTa kowd]”,

-
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3. Tercera refevencia: Did. 11,6.9.12

La tercera referencia se encuentra en la seccién disciplinar
de fa Didajé {(cc. 11-15)%, es decir, aquella destinada a los minis-
terios, tanto los predicadores itinerantes (“apostoles y profetas”)
como los ministerios estibles (“obispos vy didconos”). Es aqui
donde encontramos los dos siguientes fragmentos:

“11.6. Y cuando salga que el apdstol

no reciba nada excepto pan,

mientras va de camino.

Y si pide dinero es un falso profeta.

11.12. Pero el que os diga bajo [la inspiracién del] espiritu:
“Dame dinero o alguna otra cosa”,

no lo escuchéis.

Pero si dice

que deis en favor de otros que estdn necesitados [{JGTspcéVToav},
que nadie lo juzgue”.

El primer fragmento (11,6) se encuadran dentro de un aparta-
do que se dedica a la temdtica de Ia acogida de los predicadores
itinerantes, en estrecha conexién con la hospitalidad en la Anti-
gliedad, estableciendo una serie de criterios para ver cdmo debe
ser llevada a cabo esta acogida. La dltima regla que se ofrece es
precisamente ésta, quizd para evitar los abusos que vagabundos
y transetntes podian causar en las comunidades cristianas hacién-
dose pasar por “falsos profetas™s. El hecho de que a su partida el
predicador itinerante no reciba nada, excepto pan, supone una
novedad frente a las tradiciones evangélicas?®, aunque conecta

94, CfJ. A. Draper, Social Ambiguity and the Production of Text: Prophets, Tecchers,
Bishaops and Deacons and the Development of the Jesus Tradition in the Commu-
rity of the Didache, en C. N. Jerrorp (Ep.), The Didache in Context..., 284-313.

95. Cf Mt 7,15-19 (sobre los verdaderos y falsos profetas) y LUCIANG DE SaMOSATA,
La muerte de Peregrino, 11-14.

96. Cf Mt 10,9-10: “No llevéis oro, ni plata ni dinero en el bolsillo, ni zurrdn para
el carnino, ni dos tinicas, ni sandalias, ni cayado; porque el obrero tiene dere-
cho a su sustento”. Me 6,8: “Les ordend que no tornaran nada parz el cami-
no, excepto un bastdn. Ni pan, ni zurrdn, ni dinero en la faja. Que calzaran
sandalias, pero que no llevaran dos Winicas”. L 9,3: “No llevéis para el cami-
no ni bastdn, ni alforjas, pi pan ni dinero, ni tengdis dos winicas™
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con la importancia que tiene el “pan” como alimento para las per-
sonas del estamento inferior?”.

El segundo fragmento (11,12) estd en estrecha conexién con el
primero, y coincide con él no sélo en el contenido (desprendi-
miento del verdadero profeta), sino incluso en la forma, pues
actia de cldusula final de su respectivo fragmento. Esta regla de
discernimiento la vemos también en los ministerios estables: “Que
sean hombres mansos, desinteresadoss®”, Did. 15,1. La diferencia
con ¢l primer fragmento es, en este caso, que al predicador itine-
rante se le admite la exhortacién a 1a limosna hacia el necesitado,
cosa que no habia aparecido anteriormente, mientras que no se le
permite esta prictica para si mismo. :

4. Cuarta referencia: Did, 13,1-7 ’

Dentro de la seccidn dedicada a.los ministerios encontramos
otra cita, en este caso relativa al salario de los profetas itineran-
tes. Dice asf;

“13.1. Y todo profeta verdadero que quiera establecerse entre
vosotros es digno de su alimento.

13.2. De fa misma manera el maestro verdadero

es digno éi también, como el trabajados, de su: alimento.
13.3. Por consiguiente, al coger todas las primicias

de los productos del lagar v la era,

de los bueyes v las ovejas,

los entregards como primicia a los profetas,

pues ellos son los sumos sacerdotes.

13.4. Y si no tenéis profetas,

entregddselo a los menesterosos [TTwyois] %,

13.5. 8t haces pan, al tomar las primicias

entrégalas segin el mandamiento.

97. Cf Mt 14,13.21, con la referencia a 1 Re 19,3-8.

98. Cf &dihaxpydpous, literalmente: “no amantes del dinero”,

99, La sustitucion de la segunda persona del plural por Ja segunda persona del sin-
gular podria revelar una nterpolacidn textual muy antigua. Las Constituciones
apostélicas ponen “sacerdotes” en lugar de “menesterosos” (¢f VI1,29,1.3),

£
i
i
i
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13.6. De la misma manera, al abrir un cantaro de vino o de aceite,
cogiendo las primicias,

entrégalas a los profetas.

13.7. Y de tu dinero v de tus vestidos v de todos tus bienes,
cogiendo las primicias, camo te parezcal®,

entrégalas segin el mandamiento”.

Los dos primeros versiculos (13,1-2) estdn en estrecha rela-
cién con el apartado anterior, dedicado a la hospitalidad del pre-
dicador itinerante, hasta tal punto que algunos autores los ponen
como final de ese fragmento, y no como comienzo de éste. En
todo caso se trata de la costumbre a seguir con aquellos predi-
cadores que dejan la itinerancia para convertirse en miembros
estables de una comunidad. El consejo de la Didajé es de aco-
gerlos y alimentarlos inicialmente, como era lo obligado con
todos los predicadores itinerantes!®!, pero a continuacién ofre-
cerles el aprendizaje de un oficio, para que no sean gravosos a
la comunidad.

Los siguientes versiculos (13,3-7), posible obra de un interpo-
lador posterior, aunque muy antiguo, estan escritos con la finali-
dad de determinar el tipo de sustento debido al predicador. Para
ello se sirve de una analogia con el AT (profeta = sumo sacer-
dote), 1o que le permite tomar las tradiciones relativas a las pri-
micias, pero sin precisar exactamente su fuente!® aunque si
considerandola como “mandamiento”9, bien sea el AT ¢ bien
un logion de Jesds. Se retoman formas caritativas refativas al cle-
ro (y a los pobres), que vimos anteriormente en el judaismo,
pero ahora en la forma de profetas (y menesterosos de la comu-
nidad), 1o que nos indican el fuerte influjo judio existente en esta
cormunidad.

160. Cf Justmio, 1 Apol. 67,6.

101, Cf Mt 10,10: “Ei obrero tiene derecho a su sustento®; 1 Cor 9,1-18, especial-
mente v. 4 “Acaso no tenemos derecho a comer y beber?”; 2 Cor 11,7-11...

102, Cf NGm 15,17-21; 18,11-19; Dt 18,3-5; Neh 10,36-40.

103. Para todo este apartado he seguido fundamentalmente el espléndido articu-
lo de M. ps. VerMe, Didaché giudaismo: la a;rrapxrf ait Did. 13,3-7, Vetera
Christianorum 29 (1991) 253-265.



200 UN ESPACIO PARA LA TERNURA

5. Quinia refevencia: Did. 15,3b-4,

La dltima referencia, asimismo dentro de la seccidn dedicada
a los ministerios, se encuentra en un fragmento que habla sobre

la correccién fraterna y concluye de la siguiente manera:

“15,3b. Y a todo el que yerra contra su compafiero

que nadie le hable

ni lo escuche de entre vosotros,

hasta que haya hecho penitencia [peTavoron).

15.4. Y vuestras oraciones, Hmosnas [eherpooivas]

y todas vuestras acciones

hacedlas como lo tenéis en el evangelio!® de nuestro Sefior”,

Estas instrucciones sobre la correccion fraterna adquieren todo
su sentido en el seno de una pequefia comunidad, conformada
segiin un cuadro de vida familiar, donde las relaciones son muy
estrechas y cualquier conflicto supone un grave problema para el
grupo, por 1o que se hace hincapié en la fuerte cohesién interna
mediante la presién del resto de los miembros, que obligan al
in_fractor a reflexionar sobre su conducta y “cambiar” (uetavonan).
Es aqui donde se encuentran, como medios auxiliares a esta con-
version, la oracién, la limosna v las acciones, “de acuerdo con el
evangelio del Sefior”, Did. 15,3 v 4. La asociacion de oracion ayu-
no y limosna era ya tipica en el judaismo tardio!® v asi Ia encon-
tramos en Mt 6,1-18.

¢) Andlisis de estas refevencias desde el modelo econdmico
inicial
Para este andlisis seguiremos el mismo orden que en el mo-
delo antropolégico de economia inicial, es decir, en primer

lugar veremos las transacciones econémicas, con posterioridad
nos centramos en los conceptos necesarios para la comprension

104. CF Did. 15,3.
105, Cf Tob 12,8.
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de 12 economia v, por Gltimo, estudiaremos los elermentos antro-
polégicos presentes.

1. Por lo quie vespecia a las transacciones economicas

Dentro de las formas econdmicas, fa limosna se inscribe, den-
tro de la Didajé, como era de esperar, en el dmbito de la reci-

¢ procidad generalizada, 10 que marca, aunque sea idealmente,

una diferencia en la condicidn socizal entre el donante v el recep-
tor de la donacidn, estableciéndose asi una serie de relaciones
asimétricas, donde el receptor se ve obligado a agradecer este
regalo, al tiempo que el donante a esperar las gracias por la
limosna. Cuaiquier resultado que se salga de esta dindmica rom-
perd la expectativa cultural.

Por eso resulta peculiar en la Didajé que no sdlo no se anime
a establecer esta asimetria en las relaciones, sino que inciuso se
contermple Ia limosna desde una situacion de igualdad, e incluso
como un deber por parte del donante y un derecho por parte del
receptor, al estar considerada la limosna como un mandamiento
divino. Es en Dios en quien se concentran las relaciones de asi-
metrfa, al que hay que estar agradecidos v al que se debe la fe,
tanto en el caso del donante como el receptor.

Las primicias de Did. 13,1-7 representan un caso especial de
transaccion econdmica, pues, aunque originariamente en el judais-
mo estaban inscritas dentro del 4mbito de la redistribucion, sien-
do el Temnplo v sus sacerdotes los encargados del almacenamien-
10 y reparto, en este caso, ante la desaparicion del Templo, se con-
vierte en otra clase de limosna: donacidn para ayudar a los predi-
cadores itinerantes, que asumen algunas de las funciones de los
sacerdotes del antiguo templo, al menos en cuanto a ser receptor
de los bienes donados, por su funcidn de intermediario ante Dios,

De esta manera se evita, al mismo tiempo, potenciar el fuerte
caricter de subordinacion a la autoridad central que tenian las
primicias en el AT y favorecer el estatus de los miembros del esta-
mento inferior, pues en la Did. se mantiene un sistema igualitario
de relaciones sociales (estatus), no de roles, al tiempo que se con-
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servan algunas costumbre judias. Es mds, de hecho, en este tipo
de primicias, al no intervenir ningtin intermediaro en el proceso
de recoleccion, las primicias se transforman en otro tipo de limos-
na, entregada directamente a la persona necesitada, en este caso
el predicados itinerante. ’

Esta perseverancia de las primicias en la Didajé indica varias
cosas: en primer lugar, el fuerte influjo judio que sufre esta comu-
nidad (o comunidades); en segundo lugar, su posible localizacién
en un entorno niral, donde serfa mds ficil este tipo de intercam-
bio; y, en tercer lugar, el trasvase de algunas de las funciones de
los antiguos sacerdotes del templo a los nuevos “sacerdotes” cris-
tianos, los predicadores ambulantes.

2. En lo referente a los conceptos necesarios para comprender
la economia

Aunque en la Didajé estin presentes tanto el concepto de eco-
nomia de bienes limitados como el de economia moral, es esta
Gltima la que tiene una mayor incidencia en el texto. Asi, la eco-
nomia de bienes limitados marca, en buena medida, la especial
incidencia e importancia de la limosna, pues se trata de una comu-
nidad donde esta limitacién es omnipresente: la limosna sélo se
puede conseguir, en este caso, mediante un ahorro en los Propios
medios de subsistencia (bien sea por la abstinencia de alimento,
bien por la eliminacién de algunas de sus posibilidades sociales).
De aqui el alto valor moral que adquiere la limosna en la Didaje.

No estamos ante una comunidad donde existan ricos, cuyos
donativos no supondrian una merma considerable para su eco-
nomia, sino en una comunidad de estamento inferior, trabajado-
res, para los que cualquier dificultad (enfermedad, sequia, con-
flictos sociales) supondria llegar a la indigencia. Por eso la limos-
na es, en buena medida, una alianza selectiva con las personas
de su entorno, puesio que, en caso de encontrarse ellos mismos
en necesidad, podian acudir a los que habian ayudado con ante-
rioridad, algo evidente sobre todo en las dos primeras referencias
analizadas: Did. 1,4b-6 y 4,5-8.
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Es, sin embargo, la economia moral la que estd omnipresente
en el texto de la Didajé. Fn primer lugar porque nos encontra-
mos ante una comunidad cuya preocupacién fundamental es la
subsistencia, lo que agudiza el aumento de 1a solidaridad interna
asi como la potenciacion de una serie de valores para defender
lo local. 1a Hmosna viene a integrarse asi en este contexto socio-

* econdmico, al mostrar de una manera visible la solidaridad intra-
grupal, al mismo tiempo que expresa en la prictica la importan-
cia que tiene cada una de las personas de la comunidad.

Con respecto a los tres elementos centrales de la economia
moral (casa, alimento y vestido), la Didajé se ocupa del prime-
0 a través de la hospitalidad v acogida para los itinerantes
(casa, cf Did. 12), v del segundo (alimento) por la importancia
que se da al pan ofrecido a los apdstoles (cf Did. 11,6) v la cen-
tralidad de los banquetes en las relaciones sociales (of Did. 9-10
y 11,9, El tercer elemento (vestido) esid algo mds ausente, aun-
que se encuentra entre las primicias a entregar a los itinerantes
(cf Did. 13,7).

El hecho de que los bienes se vean en un contexto de inte-
raccion y responsabilidad social da como resultado que se consi-
dere asimismo que estos bienes deben ser ganados con el esfuer-
zo personal. De aqui, por un lado, la exhortacién al trabajo a
aquellos predicadores que deseen establecerse en la comunidad
de manera estable (cf Did. 12,34: el itinerante que se integra en
la comunidad pasa de un estatus a otro, y ahora se tiene que regir
por las reglas comunes), y por otro a que la limosna sea fruto del
propio esfuerzo (cf Did. 1,6). Pero, al mismo tiempo, la lmosna
no se debe recibir de manera injusta o fraudulenta. De aqui las
severas amonestaciones contra aqueilas personas que piden limos-
na sin-necesitarlo (cf Did. 1,5 y 4,5-8: las amenazas, incluso esca-
toldgicas, vienen a confirmar la seriedad de este delito social) o
los predicadores itinerantes que se aprovechan de su situacion (cf
Did. 11,12 v 12,5, donde llega a denominarlos como “rraficantes
de Cristo™).
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3. Factores antropoldgicos determinanites de las relaciones

sociales

En la Didajé se dan tres factores antropolégicos predominan-
tes con respecto a la limosna: el parentesco, la necesidad y los
bienes perecederos, aunque el crucial es el primero.

El parentesco es el elemento que va a determinar el tipo de
relacion que se establece, pues tanto los miembros necesitados
de la comunidad como los profetas itinerantes son comprendidos
como “hermanos”, es decir, dentro de lo que los socitlogos Ha-
man “familia ficticia”, o mejor, “famitia ideal”, donde los lazos de
sangre son transformados en comunidén de fe. En este sentido, 1a
limosna entra dentro de las expectativas culturales, pues en el
dmbito de la familia la tendencia es a compartirlo todo’(recipro-
cidad generalizada),

La Didajé tiene, sin embargo, dos peculiaridades en este sen-
tido: por un lado, parece incluir dentro de la “familia extendida”
a miembros no pertenecientes a la comunidad!os, lo cual parece
ampliar esta reciprocidad hasta limites socialmente imposibles, En
segundo lugar, la limosna se amplia en el interior de la comuni-
dad hasta la “comunién” en el caso de los “hermanos”, donde se
Heva a cabo el proceso ideoldgico de “necesitado” = “hermano”,
por lo que deja de ser propiamente limosna para entrar dentro
de la reciprocidad generalizada habitual en la familia, convirtién-
dose de esta manera en un imperativo social obligatorio esta
generosidad dentro del nicleo familiar. Una reciprocidad que no
se restringe solo a los elementos materiales, sino que llega inclu-
50 a las creencias compartidas. De hecho, parece como si para la
Didajé no existieran los sectores intermedios y los periféricos, al
plantear una €tica del cornpartir ampliada a todos los sectores,
algo muy dificil, por no decir imposible, de cumplir.

106. Como vemos en Did. 1,5 szlvo que consideremos, algo sin duda posible
aundque no seguro, que esta instruccion estd dirigida sélo hacia los miembros
comunitarics.
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Los elementos de jerarquia y fortuna no aparecen priciica-
mente en la Didajé, lo cual nos indica que nos encontramos ante
una comunidad muy igualitaria, donde no existen “ricos”, como
en las ciudades, que se puedan permitir ser generosos con vistas
a conseguir la fama.

IDe hecho son la necesidad y los bienes perecederos los otros
dos ingredientes, junto con las relaciones de parentesco, sobre los
que pivota la limosna en la Didajé. Con respecto al primer ele-
mento, la necesidad, descubrimos la importancia que adquiere la
limosna como ayuda prestada en momentos de desgracia o pobre-
za, transformandose de esta manera en uno de los factores que
mis contribuyen a aumentar la cohesién social, por los estrechos
vinculos de solidaridad interna que genera. Esta necesidad en cier-
tos individuos (pobres y predicadores itinerantes) hace que la reci-
procidad generalizada se eleve por encima de lo habitual, ponién-
dose en circulacion los bienes comunes, lo que permite explicar,
en gran medida, la ética del compartir que vemos en la Didajé.

Los bienes perecederos tienen su expresion mas importante en
el alimento, no sdlo porque es o que mds facilmente se compar-
te, sobre todo si tenemos en cuenta que el contexto social en el
que nos encontramos es el contexto agricola, sino por su asocia-
cién con la reciprocidad generalizada, Esta importancia se refleja,
por un lado, en las referencias en torno al pan que aparecen en
la Didajé, por otro, en la relacidén entre diezmos y comida, v,
finalmente, por su asociaciéon a los banquetes, considerados
como uno de los lugares especificos del compartir. Asimismo, la
asociacidn comida-dinero se considera comeo algo especialmente
inmoral: desde aqui se comprende mucho mejor Did. 11,9, don-
de se obliga al profeta que prepara una mesa a no comer de ella,
pues si lo hace es considerado como falso profetz {(algunos
comentaristas llegan a decir, con sano sentido, que se trata de
comidas que los profetas organizaban a favor de los pobres).

En todos estos casos la comida compartida funciona como otro
elemento mis de cohesién social en un doble sentido: por un
lado, la comida ofrecida de manera generalizada significa buenas
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relaciones sociales; por otro, nunca se comparte con un extraflo
o enemigo, por o tanto, si se comparte con los necesitados vy,
sobre todo, con los profetas itinerantes, y estos la aceptan, se esta-
blecen de hecho una serie de derechos v deberes, una de cuyas
més importantes expresiones es esta comida compartida.

4, Conclusiones

La primera conclusidn que se saca del andlisis de los textos de
Ya Didajé sobre la limosna es que existe una linea de continuidad
en esta materia entre los textos del AT, por un lado, y los de NT
y la Didajé, por otro, hasta el punto de que podemos decir que
en este campo permanecen susiancialmente de acuerdo en el
contenido, aungue hay variaciones en cuanto a las formas.

e Hay una centralidad comin entre el AT el NT y la Didajé
al relacionar el mundo de los pobres con la divinidad, en
una correspondencia entre la actitud benefactora de Dios
hacia e} ser humano v la actitud caritativa hacia el nece-
sitado. Una expresidén emblemdtica de esta unién es el
empleo de la palabra “justicia” (sedagd), con toda su carga
teoldgica, para hablar de la limosna en el AT. Sin embargo,
mientras en el AT la relacion es Dios-pobres, tanto en el NT
como en la Didajé, aparte de la primera conexidn, se esta-
blece otro tipo de relacién: Jesucristo-pobres, lo que va a
dar lugar a ciertas peculiaridades.

e Esta actitud caritativa se considera no sdlo como algo posi-
tivo v digno de alabanza en el 4mbito humano, sino que
entraria dentro del campo normativo, al establecerse como
un “mandamiento”, con toda su raiz teoldgica v el cardcter
de obligatoriedad que lleva consigo. Este sentido de man-
damiento se mantiene pricticamente sin cambios en los
testimonios que hemos trabajado, aunque la Didajé esta-
blece otro elemento para confirmar el primero, la asocia-
cién con el “evangelio”.
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» La limosna sigue siendo el elemento nuclear de esta actitud
caritativa, con dos expresiones fundamentales: una limosna
que podriamos definir como “determinada por ia ley” y
otra “sin determinar”. El AT establece unos criterios preci-
s0s para la primera, mientras que exhorta a la segunda. En
el NT pricticamente ha desaparecido el primer tipo, lo que
permite un aumento vy compensacion del segundo, que
queda establecida como “limosna ideal”. La Didajé parece
situarse en un campo intermedio, donde por un lado se
mantienen las dos formas: limosnas determinadas (primi-
cias) para los profetas itinerantes (y pobres, podemos pen-
sar que de la comunidad) v limosnas sin determinar para
los pobres en general.

= Hay un tipo especial de limosna, denominada “limosna
redentora”, que encontramos en las expresiones mas tardias
del judaismo —especialmente en Daniel, Eclesidstico y
Tobias-, que adquirird una importancia central en el NT
~con la temdtica de “guardar un tesoro en €l cielo™ que
aparece de nuevo en la Did. 4,6: “Dar como rescate
DWtpwaiv] de tus pecados”, v continuard en el cristianis-
mo primitivo, siendo uno de los elementos esenciales para
el desarrollo de esta prictica entre los ricos'®”. En ella e}
elemento penitencial de cara al donante se desarrolla has-
ta tal grado que llega a eclipsar las otras dimensiones.

En segundo lugas, la limosna tiene una gran conexicn antro-
pologica, tanto en el AT, como en el NT v la Didajé, con el dmbi-
to de la hospitalidad. Esto supone, por un lado, la gran impor-
tancia que va a adquirir el alimento como factor emblemdtico de
la actitud caritativa, al tiempo que su estrecha relacion con las
relaciones de fraternidad:

107. Cf CreMENTE DE ALEJANDRIA, Quis dives salvetur?, Cipriano, De opere et elee-
mosynis v Basiuo DE Cesarea, Homilfas VI, VII v VIIL
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* El primer elemento (importancia de la comida en la ayuda
al necesitado) va a marcar en buena medida aquellos espa-
cios donde las expectativas de solidaridad son culturalmen-
te mas esperadas: Jos banquetesi® (dgapes y eucaristias)
se van a transformar en los lugares por excelencia del com-
partir entre los miembros de la “familia®1®? cristiana. Al
mismo tiempo, la limosna tendra el alimento como conte-
nido esencial, no siendo obligatorio ir m4s alld de esta comi-
da en todos los casos. De aqui que algunas referencias de
la Didajé deban ser colocadas en este contexto vital y con-
tenido concretollo,

e Ei segundo factor (relacién entre hospitalidad v fraterni-
dad) va a tener una doble lectura: por un lado la hospitali-
dad se mantiene, entre otras cosas, gracias a la actitud de fra-
ternidad hacia aquellas personas que consideramos miem-
bros de la misma familia (grupo social), siendo la Hmosna
uno de los medios adscritos a la fraternidad. Pero, en
segundo lugar, la fraternidad obliga a acoger como miem-
bros de la familia a aquellas personas que consideramos
hermanos (aunque de hecho no lo sean), generando una
especie de “espiritu de cuerpo y familia” entre personas de
diferentes pertenencias e identidades. Cualquier ruptura en
uno de los elementos (hospitalidad-fraternidad) repercute
necesariamente en el otro: asf se explica, por ejemplo, ia
‘no comida” de los “no bautizados” de Did. 9,5, la pre-
caucidn contra los profetas “comerciantes de Cristo” de
Did. 12,5 y la “presién” sobre el que crea conflictos comu-
aitarios de Did. 15,3.

108, Cf asimismo Tob 1,3-8.
109. Por eso no es de extrafiar que buena parte de estos “actos solidarios” se den

dentre del NT en el espacio de las eucaristias: of Hoh 2,42ss o las colectas
que hemos visto de Pablo, que continuard como una tradicién densro del
cristianismo primitivo,

110. De aqui fa gravedad de la comida “por separado” que sefiala Publo en 1Cor

11,20-22.
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e Fn este sentido podemos decir que la limosna es uno de los
elementos fundamentales, no sdlo para el mantenimiento
de la comunidad, sino incluso para su acrecentamiento, en
cuanto que es expresion de una auténtica cohesién v soli-
daridad interna, al tlempo que atrae 4 nuevos miembros por
la ventajas que esperan encoatrar en ella. En clave negativa
podemos decir también que una comunidad que no ejerza
esta praxis caritativa expresa de una forma explicita tanto la
insolidaridad real entre sus miembros como la injusticia
hacia los de fuera.

En tercer lugas, hay una estrechisima conexion entre el ayuno
(cuerpo fisico), la limosna (cuerpo social) y la oracion (cuerpo teo-
logico):

AMBITOS DE REALIDAD
CUERPO FISICO Lo relativo al organismo Ayuno
humanc y |z natsraleza i
Y ¥
CUERPO SOCIAL Lo referente 2 las refaciones| Limosna

sociales, I economia, el

f gobiemo... i

L ¥
CUERPO TEOLOGICO Todo lo que estd en Oracién

conexion con lo diving

» Mientras en Tob 12,8 y Mt 6,1-18 estos tres elementos se
encuentran unidost!), en la Didajé aparecen juntos sélo el
ayuno v la oracién!?, lo que nos hace pensar en la posibili-
dad de que el compilador de la Didajé haya separado una

“tradicion que en sus origenes habria podido haber ido unida.
111. Incluse contimia con la temdtica de "los ®@sosoros acumulados en el cielo”
en Mt 6,1955 v en 2 Clem. 16,4,
112. Encontramos unidas la oracidn y el ayuno en la seccidn evangsélica, Did. 13b,
v en la seccidn lindrgica, D4d. 8, que luego continda con el banquete euca-
ristico (c. 9.
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¢ Bl ayuno (cuerpo fisico) se centra en aquellos aspectos que

consideramos como ascéticos. Su contenido esencial con-
siste en el dominio de fa gula mediante un control del cuer-
po. Esta ascesis es Ia que va a permitir, en buena medida,
la practica social posterior, la limosna, pues la mayoria de
las personas de este tiempo s6lo disponian de este medio
para poder dar a los necesitados, por lo que la limosna que
aportaban es justo 1a que se habfan quitado de la boca. Este
es uno de los elementos fundamentales a tener en cuenta
de cara a la actitud tan critica con que son enjuiciadas aque-~
llas personas que se aprovechaban de la generosidad de los
dernds, pues no sélo habia engafio de por medio, sino un
engafio que habfa supuesto un alto costo personal.

La limosna (cuerpo social) ocupa el lugar central de esta
triada, y vendria a representar lo que el ayuno pero en el
ambito social. Es decir, la imosna se transforma en el factor
de estabilidad v equilibrio social por excelencia, pues per-
mite reducir las notables diferencias entre la exigua minoria
de ricos y la amplia mayoria de pobres, al tiempo que esta-
blece la bondad esencial de los benefactores. Aqui estd sin
duda una de las cuestiones mds complejas v peligrosas,
sobre todo cuando la limosna se desconecta de su lugar teo-
lagico por excelencia, la “justicia”, para convertirse en mera
“dadiva” de lo que sobra o el lucimiento del donante, que
espera recibir fama a cambio de dinero. En esie contexto se
sitGan, sin duda, algunas de las criticas del NT a la prictica

de la limosna.

La oracion sitda al creyente ante Dios como “pobre v nece-
sitado” que recibe los bienes divinos. De aqui la actitud de
correspondencia hacia el hermano necesitado, imitando la
conducta de Dios hacia uno mismo, al tlempo que la deva-
fuacidn del poder que se le da al dinero, considerado en
ocasiones como un idolo (Mamoén) opuesto a Dios, of Mt
6,24: “No podéis servir a Dios y al dinero [popeovd}”, con el
caricter de exclusividad que aparece en el texto.

#
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En cuarto hugar, el “mandamiento” de la limosna estd en con-
traste con las reglas de discernimiento que se establecen para
determinar la persona 2 la que es preciso dar (circunstancias favo-
rables de la limosna), asf como las actitudes a mantener por pas-
te del donante: )

s Tanto €l AT como el NT y la Dideyjé hablan de que es pre-
ciso dar la limosna 2 los “pobres”, distinguiendo de esta
palabra varios grupos: huérfanos, viudas, emigrantes y levi-
tas (pobres) en el AT; carentes de comida, bebida, vestido...,
en e} NT. En la Didajé serian los que ha denominado como
“necesitados [cvBeduevovi3 v boTepolvTwv!d] v “meneste-
r0s0s [TTeaxols]”is, Al mismo tiempo se mantiene la nece-
sidad de aportar una parte de los bienes propios a aquellas
personas que estin consideradas como liberadas para el ser-
vicio divino (levitas y sacerdotes en el AT, profetas itineran-
tes en €| NT y la Didajé).

e las reglas de discernimiento son muy simples en todos los
casos ¥ pasan por averiguar si fa necesidad es real o ficticia.
En el primer caso la obligacion de la limosna es ineludible,
v su abandono supone, de hecho, tener que vérselas con
Dios, protector v guardidn del pobre. La posibilidad del
segundo caso {necesidad ficticia), algo que aparece con mas
frecuencia en la tradicién sapiencial, exime no sélo de la
obligacién de dar limosna, sino que incluso obliga al donan-
te a4 ser cauto a la hora de donar (of Did. 1,6) v al que pide
a no intentar este engafio, por las consecuencias tan nega-
tivas que tendria para él (¢f Did. 1,5b). Esto explica la acti-
tud de considerar como falso profeta al que pida dinero
para sf mismo (cf Did. 11,6) o se aproveche de su situacion
en el culto lisirgico (cf Did. 11,9), asi como la obligacién de

113, Did. 4,5,
114. Did. 11,12.
115. Did. 13,4
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ejercer un trabajo en el caso de los predicadores itinerantes
que se instalan en una comunidad (cf Did. 12,3-4116),

° En la Didajé no se expresa todavia, como encontramos en
los Hechos de los Ap6stoles, quiénes deben ser fos 2esto-
res de esta limosna, sino que se supone una donacién direc-
ta a los pobres. Con posterioridad aparecerdn en la historia
de la Iglesia un ministerio eclesial, el de los didconos, en
estrecha relacion con este mundo.

En quinto lugar, esta prictica de la limosna, con una gran con-
tinuidad en la vida de la Iglesia, debe conectarse a otras prdcticas
caritativas, expresion de esta preocupacion por el necesitado, tan
nuclear en la religién cristiana:

© La limosna es una de las pricticas que permanecen this esta-
bles a lo largo de la historia det cristianismo primitivo: Poli-
carpo de Esmirna, en su Carta a los filipenses, fechada en tor-
no at 130, recomienda encarecidamente la limosnal?; el Pas-
tor de Hermas, escrito en Roma en la mitad del s. T exhorta
a esta practica (cf Sém. 11,3-7), asi como la obra de Clemen-
te de Alejandria, Quis dives salvetur?, homilia a Mc 10,17-31
compuesta hacia el afio 200118, o el tratado de Cipriano de
Cartago titulado De opere et eleemosynis, escrito entre los
afios 249 y 258, uno de los textos bisicos sobre la limosna
en la Antigliedad cristiana, por no hablar de Ias homilias VI,
VI, VI y XIVB de Basilio de Cesareall? y los numerosos
escritos de Juan Crisdstomo dedicados a este temal?o.

116. Cf 1 Tes 4,11-12; 2 Tes 3,6-12, especialmente el v. 10: “El que no quiera tra-
bajar, que no coma”, y Ef 4,28,

117. “Si tendis posibilidad de hacer el bien [bengfrcerd], no lo difirdis, pues la
timosna leleemosynal libra de la muerte”, Carta de Policarpo, 10,2

118. CfJ. pE Cuurrica, La actitud de Clemernte de Alejandria ante la rigqueza, Esta-
dios de Deusto 45/2 (1997) 105-140. '

119. CE £ Rwvas ResaQue, Los pobres en las bomilias VI, VIE VI v XIVB. Andlisis
socio-cirdropoldgico, BAC, Madrid 2005,

126. Muchos de estos textos, asl como muchos otros, han sido recogidos por R,
StErra Bravo en Doctring social y econdmica de los Padres de ln Iglesia, Com-
pi, Madsid 1967. También J. I, Gonziiez Faus, Vicarios de Cristo: los pobres en
la teclogia y la espiritualidad cristianas, Trota, Madsid 1991.
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e 1a limosna estd, de hecho, conectada con muchas otras acti-
vidades caritativas donde también se expresa este amor cris-
tiano como son la visita y el cuidado de prisioneros y cauti-
vosi?, la preocupacién por los extranjeros (hospitalidad)22,
la atencién a las viudas, huérfanos y personas sin recursost2?,
o mismo que el cuidado por los enfermos!?. Expresiones
todas de la especial predileccién v ternura que en vida tuvo
Jests por los pobres y que fue una de las sehas de identi-
dad de sus seguidores.

En sexto y Gltimo lugar, releida la limosna en la Didajé desde
el modelo antropoldgico de economia inicial nos ofrece una serie
de peculiaridades a tener en cuenta, aparte de las vistas con ante-
rioridad:

e Dentro de los tres elementos centrales de fa economia moral,
en la Didajé hay una especial incidencia en la comida, con-
sidefrado como una especie de eje simbolico en torno al cual
se estructuran la casa (en clave de hospitalidad) y el vestido.
El trabajo se considera como un medjo inprescindible para
conseguirlos, y asi lo vemos en el caso de los predicadores
itinerantes que deseen establecerse en las comunidades, a
los que se obliga a trabajar con sus propias manos.

¢ Los factores antropologicos determinantes se reducen funda-
mentalmente a tres, por un lado el parentesco, que adquiere
un papel central, en cuanto que obliga a la reciprocidad

121. Cf Mt 25,36; Heb 10,34; 13,3; Flp 4,18; IClemn. 55,2: “Sabemos que entre
nosotros muchos se han entregado a las cadenas para rescalar a otros;
muchos se han vendido por esclavos y con el precio de su libertad han ali-
meniado a otros”. Asimismo, of LUCIANG DE SAMOSATA, La muerte de Peregrine
11-14,

122, Cf Mt 25,35, 1 Tim 3,2; 5,10; Tit 1,8 {en estos tres Gitimos casos la hospitali-
dad es ejercida por el obispo); 3 In 5. También. IClem, 10,7; 11 v 12, Just-
NO, 1 .Apol. 67,

123, Cf Samt 1,27; 2,15-17; IoNacio DE ANTIOQUIA, A Pol. 4; Actas de Perpetua y Feli-
cidad, 5,2; TERTULANO, APol. 39...

124. Cf Mt 25,36; Le 10,30-37 v Justino, 1 .4pol. 67.
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generalizada a aquellos que se ha considerado idealmente
como “hermanos”, por otro la necesidad, que impele a la
generosidad ante las personas gue se encuentran en esta
situacién v, finalmente, el hecho de que los bienes que son
donados son, en su mayoria, perecederos. Estos tres ele-
mentos expresan no sélo la solidaridad entre los miembros
de esta comunidad, sino que contribuyen al crecimiento de
la cohesidn interna y la atraccidén de los que estin fuera de
la comunidad.

En resumen, la fimosna cristiana se nos muestra en la Didajé
como uno de los elementos mas “visibles”, “sociales (comunita-
rios)” v “creativos” de esta ternura que se encuentra en €l inderior

de la experiencia cristiana. Y lo hace desde unas claves dé cardc-

ter antropoldgico v otras de corte teoldgico.

Antropologicamente se expresa esta ternura por cuatro ele-
mentos que estin presentes en la limosna cristiana: dimensidén
de reciprocidad, preccupacién por la economia moral, relacién
de parentesco y centralidad de las necesidades.

s La reciprocidad (en el caso de la limosna, generalizada =

dom), refleja sin duda una de las caracteristicas bisicas de la
ternura: el "desinterés”, o el no pedir nada a cambio, que
permite un tipo de relaciones grawitas y desinteresadas,
humus obligatorio de la ternura.

La economia moral expresa, en definitiva, que toda ternura,
si no quiere quedarse en puro sentimentalismo, estd llama-
da a preocuparse por las condiciones de vida dignas que
hagan posible todo desarrollo humano.

El parentesco muestra esta ternura en accién en un doble
sentido: al donar parte de nuestros bienes, confirmamos
este parentesco, perd, al mismo tempo, nos hacemos v
hacemos hermano tanto al donante como al receptor, esta-
bleciendo un mecanismo de igualdad y pertenencia nece-
sarias para toda ternura, al menos en su punto de llegada.

L]
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Las necesidades, en estrecha relacién con la economia
moral, vienen a mostrarnos los diferentes grados de la ter-
nura: tanto mis preocupada cuanto mds necesidad encuen-
tre, ¥ CON Una preocupacion, no sélo en el 4mbito personal,
sino también con su correlato social, pues una ternura de
verdad no puede olvidar ninguno de estos dos polos.

Pero, a su vez, la limosna es una muestra excelsa de la ternura

en €l

campo teoldgico, por Otros cuatro elementos: por ser expre-

sién de libertad, por evidenciar que hay mds bien en dar que en
recibir, por su dimensién redentora y por la conexion que esta-
blece en el interior de la vida creyente.

Iy

2)

1a limosna cristiana, sobre todo en su f6rmula de limosna
libre o sin determinar, es una de las expresiones mds evi-
dentes de la libertad cristiana: se da limosna porque se
quiere, pues s6lo el amor rige esta dindmica de donacion,
marcando ademis sus tiempos y sus modos. De aqui la
creatividad que surge en este campo concreto, en funcion
de log diferentes contextos y situaciones: a tradicién mar-
ca una orientacién, pero la realidad presente amplia hori-
ZONIEs ¥ CONCreta cauces.

La limosna viene a mostrar, ademas, que hay més bien en
dar que en recibir, 0 que la ternura se concrela €n esta
dindmica de dar y recibir, donde los dos elementos son
precisos. Saber dar y saber recibir, como vemos €n la Dide-
76 no es tan ficll como a primera vista pudiera parecer, y
lo que es un principio general admitido por todos, debe
plasmarse en unas férmulas concretas si quiere ser eficaz.

2) La dimensién redentora ofrece otra faceta de la ternura

que no suele ser muy conocida, ¢Omo la ternura cura y
‘salva no sélo a la persona sobre la que se ejerce la ter-
nura sino también a la persona que la practica, por as
puertas que quedan abiertas en su propia existencia. No
es s6lo una “ascética”, sino que también nos interna en el
camino de la “mistica”.
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4) Por tltimo, fa limosna, inserta en el cuerpo social, para que
sea auténtica expresion de la ternura, debe estar simada en
conexidn con el cuerpo fisico y con el teoldgico, es decir,
que la limosna tiene en su base una cierta restriccidn o limi-
tacién de lo que consideramos necesidades personales con
vistas al bien de la otra persona (de hecho, su conexién
natural es con el ayuno), pero también una apertura a una
dimensién trascendente que da sentido y orientacién a
nuestra donacidn (Ja oracién). Es decir, que la ternura cris-
tiana tiene una dimensién corporal necesaria (olvidarla
seria caer en un ficil platonismo o espiritualismo), una
dimensién social obligatoria (expresién de la relacién de
fraternidad) y una dimension teolégica que la sustenta, las
tres precisas asimismo para que se dé una auténtica limos-
na cristiana.

CAPITULO 5

INTRODUCCION

La fuerza y la importancia que tuvieron las instituciones de la
hospitalidad y de la limosna en las comunidades primitivas, no se
perdieron con el paso del tiempo, v se han conservado hasta el
dia de hoy institucionalizadas en el dmbito de lo simbdlico, cdlti-
co y ritual ~a través de los sacramentos—, v existencializadas en la
praxis comun de la vida cristiana. La gracia “toca y acaricia al ser
humano en los sacramentos”, y por ello “entre sacramentos y ter-
nura va a existir una relacién casi esencial, intrinseca”.

En esta fase de nuestro recorrido, vamos a contemplar ¢como
toda la fuerza antropoldgica de nuestro concepto se concentra en
los signos, gestos, palabras y actitudes que conforman los sacra-
mentos —en las actitudes de acogida, cercania, gratuidad... y en
gestos de contacto, como tomar la mano, ungir, besar, intercam-
biar una mirada, etc—;, v ¢6mo el paralelismo entre la vida sacra-
mental de la Iglesia y la vida del ser humano casi exige que un
momento tan esencial como la experiencia de ternura en la vida
humana encuentre su correlato en el sacramenio v pueda ser
incorporada en éL

Pero, ademds, se nos va a ofrecer la posibilidad de acceder a
la praxis actual de la ternura en esa relacién ternura-sacramentos
desde las intuiciones que la revelacidn ha ido imprimiendo en la
tradicién viva de la Iglesia, en un momento concreto ~aparente-
mente poco propicio € inhdspito para “ternuras’, la sacramen-
tologfa escolastica.








