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es la incorporacién de un buen niimero de articulos de tema psicoldgico (“his-
terismo”, “neurosis”, “complejo”, “conflicto psiquico”, etc.) con los que se
reconoce cémo la accién de la gracia se ejerce sobre un sujeto humano que
tiene Unos caracteres psiquicos concretos.

No faltan, naturalmente, los temas de aparicién més reciente: podriamos
citar aqui los articulos: “yecularizacién”, “existencialismo”, “compromiso”,
«relaciones sociales”, “humanismo”. Aunque el diccionario ha de decirse
que trata propia y principalmente sobre espiritualidad cristiana hay en él
buenos articulos sumarios también sobre espiritualidades no cristianas, por
ejemplo: “budismo”, “islamismo”, “zen”, “jainismo”, etc.

Se ha hecho un esfuerzo muy laudable de poner al dia la bibliografia que
acompafia a cada articulo, incorporando titulos en castellano o més asequibles
al lector espafiol. Los indices sistematicos que van al final del tercer volumen
ayudaran a aprovechar mejor las inmensas riquezas dispersas en esta magna
obra.

Sugerirfamos que se acrecentarfa la utilidad de la obra, si dentro de los
mismos articulos se ofreciera un sistema de referencias cruzadas a voces afi-
nes o complementarias. Pero en definitiva, todos hemos de alegrarnos de po-
der contar desde ahora con dos excelentes obras, que, cada una desde su
angulo, nos pueden ayudar mucho para un “aggiornamento” en las importantes

cuestiones de la vida espiritual.
Josep Vives

SOCIOLOGIA DEL NUEVO TESTAMENTO

EiLior, I.H. A Home for the Homeless. A Sociological Exegesis of 1 Peter, its
Situation and Sirategy. Edit.: Fortress Press, Philadelphia 1981 pp. 306.

Lo que se suele llamar exégesis sociolégica representa una de las vias
mas prometedoras de los estudios biblicos actuales. Se cultiva preferente-
mente en ERE.UU. donde desde 1973 existe, en el seno de la Society of Biblical
Literature, un seminario permanente sobre esta cuestién dirigido por WA,
Msexs v L.E. Keck. También en Europa comienza a haber aportaciones, des-
tacando las muy importantes de G. THEISSEN sobre la sociologia del movi-
miento de Jestis y del cristianismo primitivo, a las que habria que afiadir
las del circulo de Maguncia dirigido por L. SCHOTIROFF ¥ W STEGEMANN.

La obra de ELLIOT tiene unas caracteristicas que, ya de entrada, la hacen
interesante: 1) En la actualidad se multiplican los estudios socioldgicos sobre
el conjunto del cristianismo primitivo (Jupce, KEg, MaLITERBE.,. KAUTSKY,
WERER) o sobre aspectos parciales de Pablo y sus comunidades (Theissen,
Funk, Holmberg), pero no hay analisis sociologicos de textos completos del
NT, tarea previa que E. acomete; 2) el término “andlisis sociolégico” se suele
emplear de manera basiante imprecisa, queddndose las mas de las veces en
descripciones sociales o en estudios de historia social. Por el contrario, E.
aplica coherentemente modelos técnicos socioldgicos a 1Pd; 3) la obra es clara
metodolégicamente, estd bien construida y abre perspectivas nuevas sobre
1 Pd y, quizd mas ain, sobre el cristianismo primitivo.

El capitulo introductorio presenta en qué consiste la exégesis sociolégica
v es muy recomendable para quien desee introducirse con claridad y precisién
en el tema. Fundamentalmente lo que pretende es conceptualizar y explicar
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la interrelacién de lIa literatura biblica y su mundo social (factores politicos,
econémicos, socio-culturales), as{ como descubrir las condiciones en las que
los documentos fueron producidos y circularon, y la funcién especifica
sociorreligiosa que estaban destinados a desempefiar. Se usan las perspectivas,
los modos de analisis, los modelos comparativos y las teorfas de la sociologfa.
Pero usa también todos los recursos exegéticos (filoldgicos, literarios, critico-
histéricos, etc.). La exégesis socioldgica intenta descubrir la interaccion dia-
léctica de teoria y prazis, de expresion literaria teoldgica y experiencia social,
El subtitulo del libro destaca das nociones claves de un andlisis sociolégico:
situacién y estrategia. Por situacién entiende los diversos tipos de interrela-
cién social que han configurado un texto (necesidad de identificacion/diferen-
clacién, legitimacién de la autoridad, rivalidades y conflictos). Por estrategia
entiende el efecto social especifico que se pretende obtener con el documento
en sus lectores u oyentes. Hablar de esirategia es hablar de los intereses (mas
sociales y grupales que individuales) que estdn detras de la composicion y
transmision de un texto.

Los capitulos 1 y 2 estudian los destinatarios de 1 Pd y su situacidn
social. El término clave es paroikoi (1,17 y 2,11) que designa a los no ciuda-
danos, a los residentes en pafs extranjero con sus implicaciones técnicas de
cardcter politico y legal. Expresa la situacién real de los cristianos de Asia
Menor destinatarios de la carta y que es previa a su conversion. No hay,
por tanio, que entenderlo en el sentido espiritual de “extranjeros en la tierra”.
1 Pd no presenta una teologia del exilio o de la peregrinacién terrestre, sino
del extrafiamiento v conflicto en la sociedad. El contraste no es cosmolégico
(cielo-tierra) sino socioldgico, €l de residentes extranjeros, desplazados en
aquella sociedad, pero que tienen su casa auténtica, ya aqui y ahora, en la
comunidad cristiana. Fs la situacién politica, legal y social, del autor (para
quién Roma es “Babilonia” ¢fr 5,13) y de los destinatarios (“en didspora” 1,1).

1 Pd tiene como destinatarios a sectores fundamentalmente rurales del
interior de Asia Menor que tienen unos problemas muy diferentes a los de las
ciudades o de la provincia helenizada de Asia. Esto significa que, a diferencia
de la opinién preponderante, E. no relaciona 1 Pd con el circulo paulino. La
situacién de conflicto tan presente en esta carta no se debe a la oposicién de
la autoridad romana (cfr. Apocalipsis de Jn) sino a la del pueblo molesto por
la conciencia de separacién que mosiraban los cristianos. En estas condi-
ciones de marginacién social, acentuada ain mas por su conversién a la fe,
el peligro mayor del grupo cristiano era la conformidad con el mundo y el
resquebrajamiento de la solidaridad interna.

El capitulo 3 desarrolla la estrategia social y religiosa de 1 Pd en esta
situacién v que tiene por objetivos: 1) reforzar ia cohesién interna vy la
identidad de la comunidad; 2) subrayar la diferencia con los de fuera; 3) dar
una interpretacién plausible de la compatibilidad de su experiencia y de sus
expectativas, de su condicién social y de su vocacién divina. B. se sirve del
concepto socioldgico de secta y, sobre todo, del de conflicto. La estrategia
de 1 Pd no es la huida del mundo ni amortiguar el conflicto con la sociedad,
sino exhortar a resistir y reforzar la propia identidad distintiva. El texto cla-
ve de 2,4-10 acentiia la eleccién divina de los cristianos y la superioridad de
su vocacion contra todas las apariencias. Los cristianos son residentes en pais
extranjero (paroikoi) pero en realidad son “casa/familia de Dios” (oikos tou
Theou). Interpreta religiosamente su situacion legal y politica, no promueve la
huida de ¢lia, La casa/familia de Dios es el simbolo colectivo que coordina
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las diversas metaforas usadas en el documento para describir el cardcter de
la nueva vida, solidaridad y salvacién de los creyentes.

El capitulo 4 es el mas largo e importante del libro. En primer lugar ana-
liza la carta para mostrar la importancia del tema “casa de Dios” y sus
multiples referencias temdticas y lingiiisticas. E. piensa que, con frecuencia,
se dan interpretaciones excesivamente cultuales de “casa en la que habita el
Espiritu” de 2,5. Para aclarar en profundidad su sentido hace un estudio
sumamente interesante y sugerente del significado y funcién de la casa en el
mundo greco-romano, en el AT y en el NT. La casa era la estructura social
basica y el modelo para la organizacién del estado como un tedo. El imperio
era la “casa del César” y la ideologia de la casa/familia se usaba para legitimar
el poder del emperador. En el NT, la casa es el punto de partida del movi-
miento cristiano y el modelo para su organizacidn. Se convertian “casas ente-
ras” y dificilmente se puede sobrevalorar la importancia de oikodespotes/
paterfammilias de buena situacién como soportes materiales v lideres religio-
s0s en el cristianismo primitivo. Bstas “casas cristianas” o iglesias domésticas
eran las primeras células de la iglesia, el lugar donde la nueva fe adquirié
conciencia de si misma, plataformas misioneras. Por otra parte, la casa con
su enorme red de términos y simbolos emparentados dio pie a las primeras
autointerpretaciones teolégicas de los cristianos. En este contexto riquisimo,
aqui pobremente insinuado, hay que situar 1 Pd. E. cree poder explicar la
funcién que desempefia el cédige doméstico de 2,18-37, al que presta particu-
lar atencién. De acuerdo con los trabajos recientes de BarcH (vid. infra.)
y LumrMann (NTS 1981), afirma que los coédigos domésticos (Hausiafeln)
no hay que relacionarlos con el estoicismo (DIBELIUS, WEIDINGER y casi todos
los autores posteriores) ni con una imprecisa tradicién judeo-helenistica
(CROUZEL), sino con la tradicidn sobre la oikonomia ¢ normas de la casa, pre-
sente ya en PLATON y ARISTOTELES y gue dura ininterrumpidamente, por lo
menos, hasta el sigle IV d.C, Afirmado este punto trascendental, continua E.
que el codigo en 1 Pd tiene un cardcter puramente intracomunitario. “En 1
Pd es claramente un codigo doméstico usado para perfilar los papeles, rela-
ciones o responsabilidades del pueblo incluide en la casa de Dios. Su uso
en 1 Pd no implica ni la adopcién de una ética burguesa, ni un atague a un
ascetismo incipiente ni una apologética por la buena conducta de los cris-
tianos. Forma, mds bien, una parte natural del tema de la casa cuya funcidn
es ejemplificar y animar modos de mantener la cohesién interna de la secta y
el contraste social externo” (p. 231). El amplio desarrollo y teologizacidn de
los deberes de los esclavos (2,18-25) se debe precisamente a que se usa como
prototipo de la actitud de todos los cristianos. El cédigo se continta en 5,1-5
con los deberes de ancianos/jdvenes, que tienen un claro cardcter intracomu-
nitario.

En el gltimo capftulo E. estudia la ideologia v los intereses de grupo sub-
vacentes a 1 Pd, es decir, pretende ver cémo funcionan en su sociedad vy qué
necesidades e intereses representan los modelos cognoscitivos y éticos del
documento estudiado. Continuamente esid presente la preocupacién por re-
lacionar los planteamientos tecldgicos con los sociolégicos, la teoria con el
contexto social en el que y para el que nace, Considera que detrds de 1 Pd
estd un circulo petrino de Roma interesado en promover la solidaridad y el
crecimiento del movimiento cristiano a lo largo de todo el mundo; este grupo
desea reforzar su posicién en Roma por relacidn a otros grupos cristianos y
aumentar su autoridad en las iglesias de fuera de esta ciudad. Por fin E.
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sefiala el impacto decisivo que la ideologia de 1 Pd tuvo en el desarrollo pos-
terior del cristianismo para comparar v contrastar la comunidad cristiana
con otras formas sociales de comunidad.

La lectura de esta obra me sugiere unos puntos de reflexién mds o menos
criticos:

1} E. pone de manifiesto el cardcter positivo y, dirfa, hasta liberador de
la exégesis sociologica, en la medida en que vuelve a descubrir el caricter
referencial e histérico de los textos. Curicsamente supone un cierto empalme
con los grandes exegetas de finales del XIX e inicios del XX, superando una
hermenéutica existencial intemporal y espiritualista, ante la que el estructu-
ralismo, sobre todo cuando auna —cosa frecuente— esoterismo y magros
resuliados, no ofrece aliernativa con su narcisismo intratextual. Por otra
parte, es un tipo de estudios que tiene muy presente por lo general el sentido
del conjunto de los problemas, tantas veces olvidado en la superespecializacién
de los métodos criticos. Para la exégesis socioldgica el texto tiene un cardcter
referencial que, ante todo, obliga a precisar las relaciones con su contexto
social (funciones, interés que refleja y promueve...). No hay ningin exclusi-
vismo porque se requieren (y E. lo demuestra bien) todas las subdisciplinas
de Ia exégesis tradicional. Ni hay en E., como tampoco en la generalidad de
los que practican el método, ningtn tipo de reduccionismo. Pero es que el men-
saje religioso en la Biblia no se da de forma intemporal sino al hilo de la
historia y, por tanto, condicionado por ella. El sentido se capta en su relacién
con su contexto social. Aqui no cabe ningin fundamentalismo. Leer el texto
religiosamente hoy serd descubrir relaciones analogas en nuestro contexto
social. Literariamente leer es rehacer el texto; teoldgicamente implica “dis-
cernir” la situacién. Por supuesto, €l exegeta no estd menos condicionado
que el autor biblico v al relacionar un texto con su contexto influyen las pro-
pias experiencias y los modelos teéricos que emplea. Pero cuando se niegan
o desconocen los condicionamientos es cuando se estd menos libre de ellos.
Por eso una exégesis socioldgica no sélo es una tarea interdisciplinar; requie-
re la participacién y el didlogo de personas de diferentes experiencias y
culturas; v no se puede decir nunca “la ultima palabra” porque la interpre-
tacién del texto, como su composicién, son parte de una permanente interac-
cién social.

2) Es indudable la importancia de “la casa de Dios” en 1 Pd. M.E'ls.al.'l}‘l, E.
pone de relieve con acierto la importancia de “la casa” en el cristianismo
primitivo. El libro reciente de D.L. BacH, Let wives be submissive. The Do-
mestic. Code in 1 Peter (Scholar Press. SBL Monograph Series 26. Michigan
1981) presenta un amplisimo material sobre la casa en el mundo greco-roma-
no, que confirma y desarrolla estas ideas. El método de E. le permite relacio-
nar los datos histéricos v sociales del cristianismo primitivo sobre Ia casa
con la teologia de la “casa de Dios”, como no lo habian hecho otras obras que
o se fijaban en los datos reales (KLAUCK) o en las metaforizaciones teoldgicas
(VON ALLMAN, VIELHAUBRR, J. PFAMMATER), perc sin vincular ambos aspectos.

3) Con mucha razén B. afirma gue para interpretar los cddigos do-
mésticos hay que relacionarios con “la casa” y con lo que ésta significaba en
aquel mundo y en el mismo NT. Sin embargo pienso que irastoca esta rela-
cidn en el caso concreto de 1 Pd. No creo sostenible que el cddigo de 2,18-3,7
sea puramente intracomunitario y con la funcién de inculcar la cohesién
interna v la distincién respecto al mundo gentil. Mas bien pienso que se re-
fiera a la casa como realidad social y no a la casa de Dios o comunidad cris-
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tiana. Lo que estd en juego es la actitud de los cristianos ante la realidad
social bdsica. Explicitamente considera en 3,1 el caso de un marido que no es
cristiano; y es imposible que se trate de un amo cristiano en 2,18-25 pues, en
este c¢aso, seria incomprensible que no le dijese nada tratdndose de gente
“dura” (v. 18) y que hace “sufrir injustamente” (v. 19). Cosa diversa es que en
otros lugares de la carta la comunidad sea considerada casa de Dios (2,5; 4,17)
v que parte del céddigo doméstico tradicional (cfr, Col 3,184,1; Ef 5, 22.6,9) se
haya transferido a las relaciones de la comunidad cristiana (cfr 5,1-5). En mi
opinidn el cédigo doméstico de | Pd ocupa un lugar intermedio entre Jos més
formalizados y referidos exclusivamente al comportamiento en las casas (cfr.
Col y Ef) y los posteriores que rompen la estructura y aplican sus elementos
a los estados de la comunidad cristiana (1 Tm 2,8-15; 5,1-2;6,1-2; TFit 2,1-10; 3,1;
Bern 19,5.7; Did 4,9-11; Ign Pol 4,6; 5,1; Pol 4,2-6,3; 1 C1 1,3; 21,6.8}. De Ia misma
forma que 1 Pd 2,13ss inculca la aceptacién del poder politico del imperio,
insta a continuacién la aceptacién de ese otro orden, el de “la casa”, que es
la base de aquella sociedad. '

Probablemente 1 Pd, al exigir estas actitudes a los cristianos, pretende sa-
lir al paso de las acusaciones que se les hacfa. Creo que tiene razdn Barch
cuando defiende una funcidén apologética para el cédigo doméstico de 1 Pd.
En 2,12; 3,1.2.15 esta preocupacién es meridiana. Pero, sobre todo, es muy
iluminador estudiar la situacién de aquel tiempo para precisar la naturaleza
del conflicto tan presente en la carta. Hay aqui una insuficiencia en la obra
de E. que delimita de forma excesivamente vaga y genérica este asunto. Es
mérito de BALCH haber demostrado cémo diversos cultos no oficiales, y entre
ellos el cristianismo, suscitaban un gran recelo popular, que Hegaba al con-
flicto y a la persecucién, porque se les consideraba atentatorios contra.las
costumbres basicas establecidas socialmente. Concretamente, que hubiese
casos en que mujeres y esclavos se convertian al cristianismo separdndose
de la religién oficial de su casa y del paterfamilias era una actitud escanda-
losa y disolvente. De ahi que 1 Pd pida a los esclavos y mujeres cristianos la
sumisién al orden de sus casas para salir al paso de estas criticas.

Creo que E. utiliza de forma un poco rigida y aprioristica la categoria
sociolégica de secta. Entre la secta y la iglesia la sociologia de la religién reco-
noce una variedad de formas intermedias (M. HiLL, Sociologia de la Religién,
71-130). Segin E., en el conflicto la secta reacciona agudizandolo y cerrando
filas para reforzar su cohesion e identidad. Pero la critica social propia de 1.a
secta es profundamente ambipua. Vemos continuamente sectas que, en sk
tuacion de conflicto, reaccionan tratando de evitarlo, en aras de su moralidad
precisamente, y para sobrevivir, Es la actitud de “ser los mejores” para
callar y ganar a los que critican. Todo lo contrario a la auténtica critica so-
cial. Es clave en la secta reforzar la identidad, pero esto puede traducirse en
subrayar una moral en la linea de la socialmente vigente. La secta puede
desarrollar la funcién de impulsar el cambio social pero también la de
aumentar la fidelidad al orden establecido. Asi lo han entendido los que en la
actualidad con objetivos socio-politicos bien precisos, emplean millones de
délares en promover la difusién de toda clase de sectas en América Latina.
Me da la impresion de que, en este punto, la utilizacién de categorias socio-
l6gicas hubiese necesitado una atencién previa mayor a la historia social del
tiempo. En ! Pd estd en juego el tema de la casa no sélo como simbolo teo-
Iégico importante, sino como realidad social previa al cristianismo, encontran-
dose con la cual éste comienza a perfilar su actitud ante el mundo y la
historia,
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JANTE UNA PRIMAVERA DE LOS SACRAMENTOS?

Fourgz, GERaRD. Sacramentos y vida del Hombre. Celebrar las tensiones
v los gozos de la existencia. Col. “Presencia Teoldgica” ne 15, 8al Terrae, San-
tander 1983, Pgs. 199, Cms. 21 x 13,5, ISBN 84.293.0663-3

El recensionador debe recomendar muy efusivamente esta pequefia obra,
que puede convertirse en punte de partida para una renovacidn de toda la
vida y la teologia sacramentales. El lector encontrard en ella sustancialmente
estas dos cosas: '

a) Unas consideraciones sobre el sentido humano de lo que ¢l autor llama
“los ritos” (y otros prefieren Hamar simbolos o gestos simbdlicos celebra-
tivos): estas reflexiones muestran no sélo hasta qué punto estdn los ritos en-
raizados en el existir humano ~—también en el seno de la era técnica v gracias,
sobre todo, a su indeterminacidén significativa—, sino principalmente cémo la
fiesta no se da enmascarando las tensiones, sino en medio de ellas, capacitdn-
dose para asumirlas v superarias. El subtitulo del libro es pues necesario v
muy orientador.

b) Dentro del marco anterior, €] lector encontrara ademads una reflexion
sobre cada uno de los siete sacramentos. Esta reflexion, inevitablemente bre-
ve, se queda en algiin momento corta o unilateral. (Por ejemplo: quizds, al
hablar de la confirmacién, incurre el autor en una desvalorizacidn del aspec-
to compromiso, por miedo a convertir la fiesta en moralismo. Yo creo, no
obstante, que una recuperacion del aspecto de compromiso no tiene por qué
mengtar —sino solo completar— la vertiente festiva). Pero, aungue puede
resultar incompleta ¢ hasta unilateral, es més importante decir que se
trata siempre de una reflexién novedosa y creativa.

Al especialista académico podra llamarle 1a atencidn la ausencia casi total
de erudiccién, aparato cientifico y referencias bibliogréficas. Seria una estu-
pidez desvalorizar por eso la obra de G. Fourgz. Mas bien hay que pensar
que en ella ha vuelto a hacerse verdad el antiguo adagio: “lex orandi, lex cre-
dendi”. Y que éste es quizas su mérito mayor y la fuente de su originalidad,
frente a otros mil tratados demasiado “ideoldgicos” sobre los sacramentos:

" estamos ante un libro al que se ve nacido de la vida, de la oracidén sacramen-

tal y de la experiencia espiritual que ella proporciona. Curiosamente —pero
sin duda debido a esto mismo— el autor puede concluir escribiendo que
“aun a riesgo de lo que puedan decir la sociologia y la fenomenologia, lo
sacramental goza de una salud suficiente” (p. 189). El lector que le ha acom-
pafiado hasta aqui (y que quizds abrié el libro preocupado por la “mala
salud” actual de los sacramentos) no puede menos de davle Ia razén algo
perplejo. Pero es entonces cuando el libro se convierte en una interpelacién
practica. Pues el lector va adivinando que si se aceptan las tesis del autor
—tan aparentemente obvias, humanas y cristianas— entonces se producird
en la practica sacramental de la Iglesia un verdadero estallido de brotes, de
semillas, de flores... gque acabardn por cambiar el panorama de los sacramen-
tos tanto como cambia el paisaje en primavera.

Y naturalmente, al legar aqui, ¢l lector que tenga la profesion de ecle-
sidstico ~-como responsable, o teélogo, o agente de pastoral— nota que
la interpelacidén se le dirige a €l mismo, formulada mads o menos asi: quizds
1a clave para una renovacién seria de la vida sacramental, no estd en legisla-
ciones ni en investigaciones muy minuciosas (aungue éstas hacen mucha



