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INTRODUCCION. RELACION ENTRE LA EXPERIENCIA RELIGIOSA Y LA
EXPERIENCIA SOCIAL

Existe una relacién entre la experiencia religiosa de un individuo o de
una colectividad y su experiencia social. Tema delicado que se debate
entre dos tentaciones: 1) afirmar que la religién es mero reflejo de las
condiciones sociales o de las proyecciones del inconsciente; 2) afirmar que
fa religidn es totalmente independiente de estas condiciones.

El primer escollo incurre en un materialismo reduccionista: la religin
es meto reflejo de unas condiciones socio-econdmicas desquiciadas o mera
proyeccién ilusoria del deseo infantil.

El segundo escollo equivale a un idealismo ingenuo que desconoce los
condicionamientos de su propio discurso sobre Dios, que ignora tanto los
factores sociales que hacen posible una determinada experiencia creyente
como [a funcién que esa fe ejerce sobre la situacién histdrica concreta. Se
ha dicho, muy acertadamente en mi opinién, que «la sociedad influye
condicionando las creencias religiosas. Se cree no lo que se quiere y como
se quiere, sino lo que se puede v te permite una determinada estructura
social o condiciones sociales de plausibilidads!.

VT M. MARDONES, Sociedad Moderna y Cristianismo, Bilbao 1985, 13,
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Es el problema de las refaciones entre teologia y sociologfa, entre estu-
dios biblicos y estudios sociolégicos. Tema bien actual y c;e: por lo que
a nuestra cuestion se refiere, constituye una de las fronteras mds promete-
doras de los estudios exegéticos actuales y que abre perspectivas muy
halagilefias®.

Desde mediados del siglo pasado es ingente el niimero de estudios
histdricos sobre Jesis. Pero solfan ser estudios hechos por tedlogos y diri-
gidos por preocupaciones precipitada y unilateralmente teolégicas. Con
frecuencia carecian de conocimiento histéricos suficientes sobre el tiempo
de Jestss, v concretamente, sobre el judafsmo. Buscaban lo especifico e
irreductible de Jests, pero desconocian o prescindfan de algo previo: el
;:onocisniento de lo que le vinculaba a su pueblo y a sus condiciones socia-
es.

Es bien sabido, que este ingente esfuerzo de investigacién histérica
llegé a un callején sin salida diagnosticado por A. Schwietzer de forma
magistral: «Cada nueva época de la teologfa descubria en Jesds sus propias
ideas y no podia imaginarselo de otro modo. Y no solo se reflejaban en €l
las distintas épocas: cada individuo lo interpretaba seglin su propia perso-
nalidad. No hay ninguna tarea histérica méds personal que escribir una
vida de Jests»®.

Este pequefio preambulo justifica el itinerario que voy a seguir. Tengo
bien presente el objetivo de vincular la realidad social que vive el pueblo
de TJestis, concreta y situada, con la peculiar experiencia de Dios que El
suscitd,

Lo primero que se encuentra el investigador no es la persona histérica
de Jests, sino un fenémeno social, un grupo de personas que viven en
Palestina del afio 30 al 70 del sigle I v que se consideran vinculadas a
Jestis de Nazareth. Es decir, lo primero con que nos encontramos es con
el movimiento de Jesiis, Como fenédmeno social que es, su estudio requirird
la utilizacién de la sociologia, no s6lo de la historia.

La experiencia de Dios de Jests surge en el seno de una realidad
social, que la hace posible y la configura. Por eso, ante todo, tendremos

? R AGURRE, El método sociolégico en los estudios biblicos, EstEel 60 {1985} 305-331
pre.;f:ma wuna informacién sobre esta fnea de investigacién, asi como su valoracién v biblio-
graffa.

3 A, ScHEWITZER, Geschichie des Leben-Jesu Forschung, Tibingen 1972, 48.
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que preguntarnos por los factores sociales que posibilitan y configuran la
experiencia religiosa de Jesus. No es aceptable una consideracién de Jests
desarraigada, poco realista, que no atiende al mundo en que vive y que es
o] «humus» de su lenguaje, de su experiencia y de su proyecto.

Pero hay que ver también cédmo repercute la experiencia de Dios de
Jestis sobre la realidad social de sa pueblo; es decir, la funcidn social de
su experiencia de Dios. «Las dindmicas sociales pueden crear la situacion,
pero no determinan la respuesta a la situacion»?. La experiencia religiosa
de Jesiis estd condicionada y posibilitada por unos factores sociales, pero
no viene determinada por ellos, tiene su propia autonomia, que, a su vez,
repercute y ejerce una influencia sobre la realidad social.

Asf pues, mi exposicién seguiré los siguientes pasos: 1) Factores so-
ciales que condicionaron el movimiento de Jests.

2) ¢Cémo se caracteriza sociolégicamente el movimiento de fests?
3) Fl Dios de Jests y la realidad social de su pueblo.
4) El Dios cristiano y la realidad social (sugerencias),

I FACTORES SOCIALES DEL MOVIMIENTO DE JESUS

No hay un tnico factor que explique toda la historia, sino que son
varios, de diversa importancia y en reciproca interrelacién los que la con-
dicionan permanentemente. Individuar unos factores sociales es tipificar a
partir de los datos histéricos de una determinada situacién. Es, por tanto,
una cierta tarea de abstraccién, pero también un momento de compren-
sién v de introduccién de sentido’.

4 R ScroGas, The Sociological Interpretation of the New Testament: the Present State
of Research, NTS 26 (1579-80) 167, C. THEISSEN, Biblical Faith. An Evolutionary Approach,
Philadeiphia 1985, 108; «Si la misma causa {la misma situacién socialy preduce efectos bas-
sanze diferentes {ademds del movimiente de Jesis, Jos fariseos, saduceos, esenfos.. N. R},
mientras que el mismo efecto puede aparecer en conexiones causales diferentes (el cristianis-
mo aparece no solo en Palestina, N. R)), las causas seciales detectables no son suficientes
para explicar la forma especifica del nuevo movimiento. Mds bien, la situacién parece dejar
espacio de maniobra, lugar para posibles respuestas diferentes».

5 Fste apartado supone Ja inmensa literatura existente sobre la situacién de Palestina y
del pueble judio en tiempo de Jesds, Renuncio a referencias bibliograficas que tendrian que
ser amplisimas y alargarian indebidamente este trabajo.
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1} Factor geogrdfico o ecoldgico

Su importancia es indudable, pero lamentablemente muy poco atendi-
da por los estudios biblicos y teolégicos.

El movimiento de Jesds surge en el Préximo Oriente, en Palestina, en
un pafs —como siempre se suele recordar— pequefio y pobre. Pero un
pafs —y esto ya no se suele tener presente en absoluto irrelevante, andni-
mo o aislade. Ocupa un lugar geografico estratégico y de vital importan-
cia: en el cruce de tres continentes (Europa, Africa y Asia) y balcdn clave
sobre el Meditetraneo Oriental. Por eso ha sido v es una tierra tan dispu-
tada, paso de civilizaciones, y que ha conocido ocupaciones tan diversas.
Es un lugar de confrontacién de pueblos y de fecundacién de culturas.
Aqui se han encontrado siempre los pueblos del desierto {Sinai y Transjor-
dania), con los del mar Mediterraneo (Filisteos, Fenicios, Griegos y Roma-
nos) v con los de la montafia central (Cananeos, Hebreros més tarde). Se
trata de un espacio de una enorme y singular creatividad religiosa.

No es posible presentar ahora las particularidades de Galilea, que, sin
embargo, son importantes para comprender el movimiento de Jesis. Basta
mencionar el lago de Tiberiades, lugar privilegiado de su ministerio, con
sus riberas que, por una parte, estdn pobladas y son fértiles y que, por
otra, estdn recorridas por una importante via de comunicacién que une
Tiro y Sidén con la Decépolis, es decir, que abre el judaismo al contacto
con el mundo pagano.

Todo esto, diche de forma concentrada y a modo de sugerencia, debe
tenerse muy presente, porque la tierra de Jests —entendida como lugar
geografico y como espacio humano— es una condicién de posibilidad en
que se apova la revelacién de Dios. Es decir, la maduracién peculiar de la
historia humana que sucede en Palestina hace posible el florecimiento de
[2 historia de la revelacién especial de Dios.

2} Factor éinico

Este fator siempre ha sido mas considerado y en la actualidad atrae la
atencién con fuerza especial debido, sobre todo, a los numerosos trabajos
de estudiosos judios que se esfuerzan por vincular a Jests con la historia
de su pueblo. Sin duda, Jesds es un judio, que se inserta en la peculiar
historia religiosa de Israel. La practica religiosa familiar es el lugar por
excelencia de la socializacion religiosa en el judaismo y, sin duda, lo ha
sido también para Jesis. Asiste a la sinagoga, lee y conoce la Biblia, ora
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con ella. Ha sido formado en la Bet-Hamidras, escuela anexa a la sinagoga
que existe en Nazareth. Escucha la traduccién aramea de la Biblia, el
rargum, que, junto al texto sagrado, comunica la interpretacién mds exten-
dida v popular.

Israel se ha encontrado con un Dios que se revela en la historia y a
través de la historia v que establece relaciones personales con El No es
simplemente el Dios de la experiencia mistica interior, ni el de la doctrina
sabia, ni el de la sorprendente manifestacion en la naturaleza. La experien-
cia de Israel es, sin duda, limitada, como lo son todas, pero muy original.
En el ambiente de esta tradicién religiosa ha ido fraguando la experiencia
religiosa de Jests.

3)  Factor politico

Si hasta ahora he hablado de factores estructurales, ahora voy a concre-
tar y me fijo en factores mis coyunturales.

El tiempo de Jesis conoce una aguda crisis politica. Tras el triunfo
breve de la sublevacién macabea contra el poder helenista, fos judios ha-
bhian vuelto a perder la independencia nacional sometidos ahora por los
romanos. Se vivia una época de continua inestabilidad constitucional. He-
rodes el Grande habia sido un rey vasallo de Roma (40-4 a. C.) con poder
sobre todo el territorio habitado por los judios, tanto sobre el norte de
Galilea como el sur de Judea, A su muerte el reino se dividié entre sus
hijos y proato (6 d. C.) Judea pasé a ser provincia romana bejo el control
directo de un prefecto. El territorio histérico de Palestina estaba muy
dividido v cada zona tenfa una situacién juridica diversa, aunque todas
sometidas a los romanos (provincia, reino vasallo, tetrarquia, dominio pri-
vado del rey, ciudades autdnomas...). Todo el territorio pasé a ser provin-
cia romana al afio 44, tras el efimero reinado unificado de Herodes Agripa
{41-44).

Las diferencias geogréficas, histéricas y religiosas que siempre han
existido entre el norte de Galilea y al sur de Judea estaban muy acentuadas
v parece que la reunificacién administrativa del afio 44 fue un factor suple-
mentario de desestabilizacién.

La mayorfa del pueble obviamente no se identificaba con unas institu-

clones tan poco arraigadas y que se vefan como algo impuesto y gjeno a su
idiosincrasia. S6lo una minorfa judia, aristocracia laical y sacerdotal, cola-

boraba con Jos romanos v se beneficiaba de la situacién.
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Esta aguda crisis politica explica que un simbolo lingiiistico de origen
politico, como «Reino de Dios», tenga una fuerza evocadora especialisima
en aquellas circunstancias.

4)  Factor econdmico

Herodes impuso unos impuestos fortisimos para costear su politica de
obras ingentes. A esto hay que sutmar los tributos de caricter religioso que
ya gravaban sobre los judios, Resultaba una situacién delicadisima, espe-
cialmente para los agricultores, que eran [a inmensa mayorfa de la pobla-
cién. Con frecuencia, imposibilitados de pagar, debfan vender su pequefia
propiedad familiar y quedarse como jornaleros o, incluso, tenfan que ven-
derse como esclavos. Simultaneamente se daba una concentracién del di-
nero y de la propiedad en manos de la aristocracia sacerdotal y laical. Sin
exageracién puede decirse que el subsistir cotidiano era un auténtico pro-
blema para la myoria de fa poblacién v la pobreza constitufa un fenémeno
generalizado de masas.

5)  Factor cultural-religioso

El factor religioso no es nunca adecuadamente aislable de los demas.
Y menos aan en una sociedad teocritica como la judia del siglo I, en la
que, por definicién, la religidn impregna incluso la vida civil. Pero puestos
a realizar una clasificacién socioldgica, es quiza en el nivel cultural donde
conviene situar el papel del factor religioso (que, insisto, interfiere en to-
dos los demds niveles).

Desde el punto de vista cultural el pueblo jadio estaba sumido en una
grave crisis de identidad debido el auge del helenismo. El problema no
s6lo afectaba a la numerosa didspora judia extendida por toda la cuenca
del Mediterrdneo, sino también 2 la poblacién de la misma Palestina. En
efecto,la penetracién del idioma griego era muy importante, hasta el punto
que se piensa que Jesis y los discipulos lo conocerfan; los libros de los
Macabeos nos informan de la existencia de gimnasios griegos; parece que
en el mismo Jerusalén, al norte de la ciudad, habia un importante lugar de
culto helenista dedicado al Dios Asclepio-Esculapio.

La helenizacion era inseparable de lo que se {lama la «revolucién urbana»,
el auge de las ciudades como forma polftica y que también se implantaron en
Palestina, concretamente en la zona costera, siempre abierta a los influjos del
Mediterrineo, en algunas de las cuales existieron notables escuelas flloséficas.
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La tensién entre la cultura semitica y la greco-romana era inseparable
y, en buena medida, se solapaba con otras tensiones que atravesaban la
sociedad judia del siglo I tensidn ecoldgica entre campo (més semitico) -
ciudad (mds helenizada); tensién religiosa entre judaismo-paganismo, ten-
sién econdmica entre pobres (la inmensa mayorfa) - élite aristocratica;
tensién. politica entre poder romano y colaboradores judios - pueblo some-
tido.

L. ¢COMO SE CARACTERIZA SOCIOLOGICAMENTE EL MOVIMIENTO DE JESUS?

1) Reacciones ante la crisis en el pueblo judio

La crisis descrita producia distintas reacciones en la sociedad judfa del
siglo 1. Este serfa el lugar para estudiar los diversos grupos existentes en
¢l judafsmo del tiempo de Jesis, que hay que verlos no como meras escue-
las o tendencias teolégicas, sino preferentemente como respuestas distintas
a la problemética socio-politica, sin negar por eilo la autonomia relativa
de sus propias elaboraciones teoldgicas.

Ante todo se daban fenémenocs de desarraigo, que pueden considerarse
también de disgregacién social, en la medida que no eran alternativa ante
la crisis. Hay que mencionar, en primer higar, [a emigracién al interior de
Palestina y, sobre todo, fuera de ella, produciéndose la impresionante dids-
pora judifa de la cuenca del Mediterrdneo. Un segundo fenémeno de desa-
rraigo v disgregacién era el bandidisme, que fue permanente y progresivo
en la Palestina romana®. Hoy estd muy bien estudiado sociolégicamente el
fenémeno del bandidismo en las sociedades primitivas, que no es en modo
alguno fortuito sino que responde a causas sociales, tiene una naturaleza
pre-politica y pre-revolucionatia y suele ser de origen rural y encuentra
eco en sectores amplios de esta naturaleza. Este bandidismo catalizd poli-
ticamente cuando estallé la guerra contra los romanos el afio 66, pero es
un fenémeno especifico y no debe identificarse ni con los celotes (que no
aparecen hasta el momento de la guerra) ni con los sicarios (cuya primera
mencién es posterior al afio 42 d. C.}.

En una sociedad teocritica, en la que la religidn era la ideologfa domi-
nante, necesariamente era a través de ella como tenfan que vehicularse

¢ R. A HorsLEY, Anciente Jewish Banditry and the Revolt against Rome, A, D, 66-70,
CBO 43 {1981) 409-432.
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los diversos intereses y era también bajo forma religiosa como tenfan que
producirse los ensayos de alternativa social. Encontramos en el judaismo
de este tiempo dos grupos religiosos principales, oficial y publicamente
reconocidos, pero netamente diferenciados. Los saduceos, que representa-
ban los intereses de la aristocracia sacerdotal y laical, con una fe centrada
en la pervivencia del sistema del Templo, cerrados a esperanzas de renova-
cién futura, con una aceptacion exclusiva e inflexible de la sola Ley escrita.
Los fariseos, que representaban los intereses de los nacientes sectores urba-
nas y capas medias, abiertos a esperanzas de transformacion futura (crefan
en la resurreccién y esperaban al Mesfas) v que aceptaban una compleja
ley oral, que no era sino un intento de flexibilizar la escrita acomodéndola
a las nuevas situaciones sociales. Mientras a los fariseos se les debe consi-
derar un movimiento de renovacién posibilista del judaismo, los saduceos
son un grupo muy conservador en lo ideolégico y religioso, pero que
claudicaban totalmente del judaismo en la vida prictica por la aceptacién
~del estilo helenista y pagano de vida.

La oposicién de saduceos y fariseos, que recorre todo el siglo I a. C. y
el I d. C. hasta el afio 70, es expresién no solo de diferencias religiosas
sino también socio-econdmicas y culturales, De todos modos, ambas ideo-

logfas, con vaivenes que no son del caso explicar y de formas diferentes,

desempefiaron el papel de socialmente hegemdnicas. En general se puede

decir que el fariseismo estd en ascenso duraite todo este periodo, en detri-

mento del saducefsmo, que, sin embargo, controla el poder. El afio 70

 —fin del Templo v, por tanto, del saduceismo— el farisefsmo se convirtié
en la doctrina oficial dnica.

Pero algo se movia también en los mérgenes y en los sétanos del judais-
mo del siglo I. Es alli donde detectamos otros tipos de fenémenos religio-
sos més parecidos al movimiento de Jesds. Desgraciadamente tenemos un
conocimiento bastante fragmentario de ellos, porque habitualmente Ia his-
toria sélo nos transmite informaciones sobre una pequeiia élite de cada
época. Me refiero a la existencia de unos movimientos populares, que se
remontan y empalman con tradiciones biblicas importantes, que permane-
cfan vivas en la memoria del pueblo. Estos movimientos populares no nos
han dejado literatura escrita y tenemos que conformarnos con referencias
fragmentarias dispersas en la obra de Flavio Josefo.

Por razones de estricto rigor histérico hay que distinguir, en el periodo
que nos ocupa, entre movimientos populares mesidnicos y movimientos
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populares proféticos”. Tanto entre tedlogos como entre historiadores es
frecuente la utilizacién de la palabra mesidnico con un sentido demasiado
amplio e impreciso, lo que se convierte en fuente de oscuridad y confu-
sién, Los movimientos mesidnicos se caracterizan pot tener una intencién
directamente politica y una actividad militar, sus lideres se declaran rey de
un determinado terricorio o aspiran a serlo. Empalman con las tradiciones
biblicas de la eleccién o uncién popular de reyes, desde Saul y David
hasta Jeroboarm y Jehil {1 Sam 11, 14-15; 2 Sam 2, 4; 5, 3; 1 R 12, 16-20;
2 R.9, 1-13). Movimientos mesidnicos son Jos de Judas, hijo de Ezequias,
Simén v Athronges el afio 4 a.C. & la muerte de Herodes, y los de Judas v
Simén Bar Giora en tiempos de la primera guerra judia®; por supuesto, de
esta naturaleza fue el movimiento encabezado por Bar Kochba, que fue
reconocido como Mesfas por Rabi Aquiba (132-135 d.C.). Todos estos
movimientos mesidnicos provocaron una reaccidn militar del poder roma-
10, que logré aplastarios.

Los movimientos populares proféticos responden también a la situacién
de crisis generalizada de la sociedad judia del siglo I, pero se distinguen
con claridad de los descritos anteriormente. Antes de dar informaciones
concretas scbre los diversos movimientos proféticos, sefialo sus caracteris-
ticas comunes: son expresidn de las esperanzas de salvacion de sectores
populares marginados; parecen entender la salvacién como una transfor-
macién radical e inminente del mundo, por obra de la intervencién divina
(a diferencia de los movimientos mesidnicos excluyen una actividad directa
polftica y militar; son directamente religiosos); cuentan con un profeta o
lider carismitico; la salvacién es entendida como la renovacion de un pasa-
do ideal (a diferencia de los movimientos mesidnicos no se remontan a las
tradiciones biblicas de la realeza, sino a las del éxedo); estos movimientos
son vistos como peligrosos por las auvtoridades politicas hasta el punto de
que eliminan al lider carismitico para aniquilar el movimiento. Son ya
evidentes [as analogias con el movimiento de Jesds, pero antes de explici-
tarlas es necesario presentar brevemente los diversos movimientos proféti-
cos que nos son conocidos a través de los escritos de Flavio Josefo,

7 R. A. Horsiey, Popufar Messianic Movements around the Time of Jesus, CBQ 46
(1984} 471-495; ID., Popular Prophetic Movermens at the Time of Jesus. Their Principal
Features and Social Origins, JSNT 26 {1986} 3-27; ID., «Like One of the Prophets of Oleb:
Two Types of Popular Prophets at the Time of Jesus, CBQ 47 ( 1985) 433-463; TD., Me-
nahem in Jerusalem. A Brief Messianic Episode among the Sicatii --not «Zealot Messia-
nismes, NT X3VIT (1985) 334-348.

s BJ 2, 55-60; A] 17, 272-285.
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Y conviene recordar que un recurso esencial de la sociologfa para co-
nocer un grupo es la comparacién con grupos andlogos, tanto contempo-
rdneos como de ottos épocas y lugares. Asf se hace posible la captacion de
los rasgos genéricos del grupo objeto de estudio y, por tanto, su definicién
sociolégica, a la vez que se pueden también percibix con rigor sus rasgos
tipicos.

2)  Movimientos proféticos populares contempordneos del movimiento de

Jesds®

— En torno al afio 33 un samaritano conquisté las simpatias del pue-
blo vy le persuadié para subir con él al monte Garizim, donde prometfa
encontrar los vasos enterrados por Moisés (A] XVIII, 85 ss.). Esto era
algo que se esperaba del Ta ‘eb o Mesfas samaritano. En efecto, el pueblo
se reunié con armas, pero el procurador Pilato intervino y sus soldados
mataron a muchos e hicieron huir a los demds, Posteriormente Pilato tiene
que huir a Roma para defenderse porque los samaritanos recurren ante el
legado Vitelio afirmando que jamds fue su intencién rebelarse contra los
TOMAanos.

— En tiempo de Fado (44-48 d.C.) aparece un tal Teudas, a quien
Flavio Josefo califica de «impostor» o «falso profeta»™®, que persuadié a la
mayoria de las masas a abandonarlo todo y. seguirle al Jordén. Decla que
era un profeta v a su mando el rfo se abrirfa para que pudiesen pasar (A]
XX, 97 ss.). Es obvia la referencia a la repeticién de los hechos del Exodo

9 Para no alargarme prescindo del caso de Judas Galileo, porgue plantea aspeciales
problemas ¢rfticos, que han suscitado une abundante literatura, Se discute si es el mismo
Tudas el que dirige la sublevacién a la mueste de Herodes {4 a. C.} y el que incita a resistir
al censo el afio 6 d.C. En buena medida de esto.depende la relacién que haya que establecer
entre Judas y Ezequias «jefe de bandidos», que se opone a Herodes en torno al afio
4 a. C. Sabemos que tenfa un hijo lamado Judas, ¢pero se trata del Judas que aparece activo
&l 2fo 6 dD.? En todo caso, no es nada clato, en mii opinién, que Judas dirigiese uns
resistencia armada contra los romanos con ocasidn del censo del afio 6 d.C. Me parece més
fiable verlo como «un maestro carismatico que en la linea de los proferas no sélo afirmaba y
suspiraba por la soberania absoluta de Dios sobre su pueblo, sino que esperaba y prometia
su reafizacién inminente, ayudado por la accién humana viclentas: D. HILL, Jesus and Josep-
hus «messianic prophets», en Text and Interpretation, Studies in the New Testament Presented
to M. Blak (ed. E. Bost and R.M. Wilsen}, Cambridge 1979, 147; ¢fr. J. GrpLeT, Un mouve-
ment de résistence armée au temps de Jésus? RTLonw 3 (1974} 409-429; H. GUEVARA, La
Resistencia Judia contra Roma en la época de Jesdis, Meitingen 1981, 78-108. )

0 Goes A] XX, 97, que en Filén quiere decir «falso profetas y es lo contrario de
profetes, cfr. Spec. Leg. I, 315,

EL DIOS DE JESUS ¥ LA REALIDAD SOCIAL DE SU PUEBLC 317

(cofr. Jos. 3}. Dice Flavio Josefo que engafié a muchos. Fado intervino
ocasionando muchos heridos y muertos, entre los cuales Teudas mismo.
La analogia entre el movimiento de Teudas y el movimiento de Jests se
establece en los Hechos de los Apéstoles. Gamaliel dice: «Istaelitas, mirad
bien lo que vais a hacer con estos hombres (Se refiere a los apéstoles, que
han sido detenidos). Porque en estos dltimos dias se levanté Teudas, que
pretendia ser alguien y que reunié a su alrededor unos cuatrocientos hom-
bres; fue muerto v todos los que le segufan se disgregaron y quedaron en
nada... Os digo, pues, ahora; desentendeos de estos bombres y dejadlos
en paz. Porque si esta idea o esta obra es de los hombres, se destruird;
pero si es de Dios, no conseguiréis destruirles. No sea que os encontréis
luchando contra Dies» (5, 35-39).

— Flavio Josefo describe el clima existente poco después (52-60 d.C.)
de la siguiente manera: «Los impostores (goétes) y los hombres mentirosos
persuadian 2 la multitud que les siguieran al desierto. Decian que allf les
mostrarian signos v sefiales que sélo pueden producirse por obras y provi-
dencia de Dios. Muchos que les creyeron sufrieron los castigos que mere-
cieron por su locura, pues Félix les hizo ejecutar cuando le fueron entrega-
dos» (A] XX 167 s.). En esta situacidn se entiende la advertencia del
evangelio: «Entonces si alguno os dice: Mirad el Mesfas estd aquf o allf, no
lo credis. Porque surgirin falsos profetas y falsos mesias... Asi que si se os
dice: ‘Est4 en el desierto’, no salgdis..» (Mt 24, 23 s. 26).

En este contexto, surge un egipcio que decia ser profeta, que arrasttd
a una multitud al Monte de los Olivos afirmando que desde allf verfan
caer los muros de la ciudad y abrirse un camino para entrar en ella. Es
clara la alusién a hechos de la conquista de la tierra por Josué (cfr. Jos 6).
También es sabido que el Monte de los Olivos es uno de los escenarios
mesidnicos més comunes en el judafsmo. Pero intervino el procurador
Félix con su tropa, que maté a 400 e hizo 200 prisioneros. El egipcio
consiguié huir v es probable que el pueblo creyese que se trataba de una
salvacién milagrosa y esperase su retorno'l,

A los ojos de los romanos parece que no habia demasiada diferencia
entre el movimiento cristiano y estos surgimientos proféticos. Tras Ia de-
tencién de Pablo en el Templo de Jerusalén, el tribuno le pregunta: «¢No

"D, HiwL, art. ¢ 148,
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eres ti entonces el egipcio que estos filtimos dfas ha amotinado v llevado
al desierto a los cuatro mil terroristas?» (Heh 21, 38).

— Conocemos otro caso un poco mds tardio v de fuera de Palestina.
En Cirene, en tomo a los afios 73-74 d.C., aparecié un tejedor judio, de
nombre Jonatdn, que influencié a elementos de «o mds miserable del
populacho» (B] VII 458) y los llevd en su seguimiento 2] desierto con la
promesa de prodigios y apariciones. El gobernador Catulo envié a su tropa
que matd a muchos y detuvo a otros. Tras una serie de vicisitudes también
Jonatan fue ajusticiado (BJ VIII 450).

— Probablemente el movimiento de Jesis tiene su mejor analogfa en
Juan Bautista y en el movimiento por él desencadenado®. Ya Flavio Josefo
relaciona al Bautista con los profetas escatoldgicos (A] XVIIL 117 s},
Se dice contra él que «tiene demonio» (Mt 11, 18), acusacién normal para
desacreditar a un profeta {cfr. Or Sib 4, 815) y que también se dirige
contra Jesiis (Mc 3, 20; In 7, 20; 8, 48. 52; 10, 20).

Pero es interesante leer el relato que hace Flavio Josefo de su muerte
y de las razones que le movieron a Herodes: «Hombres de todas partes se
habian reunido con él, pues se entusiasmaban al oirle hablar. Sin embazgo,
Herodes, temeroso de que su gran autoridad indujera a los sdbditos a
rebelarse, pues el pueblo pasecia dispuesto a seguir sus consejos, considerd
tnds seguro, antes de que surgiera alguna novedad, quitarlo de en medio,
de lo contrario quizd tendria que arrepentirse mds tarde, si se produjera
alguna conspiracién. Debido a estas sospechas de Herodes fue encarcela-
do y enviado 2 la fortaleza de Maquero, de la que hemos hablado antes, y
alli fue muertor (A] XVIII 117-119)*. La autoridad politica interviene
contra Juan, porque ¢l eco popular que suscita le convierte en peligroso a
sus ojos. Es llamativa la semejanza con la reaccién de las autoridades sacer-
dotales contra Jesiis en el evangelio de Juan®: «8i le dejamos que siga asi,
todos creerdn en & vendrin los romanos v destruirin nuestro

2 M. HENGEL, Seguimiento y Carisma, Santander 1981, 54-37.

5 1, BECKER, Jobannes der Téufer und Jesus vorn Nazareth, Neukirchen 1972, 54.

¥ No s posible discutir aguf criticamente la cuestién, pero la informacién de Josefo
tiene buenas posibilidades de ajustarse a la verdad histérica. Clr. F.F. BRUCE, Jesus and
Christian Origins outside the New Testament, London 1974, 34.35; R, M. GRANT, Introduc-
tion historigue auw Nouvean Testament, Parls 1969, 254236, _

15 G, VERMES, Jesus and the World of Judaism, London 1983, p. VIIT; R, Aguirre, Jesiis
y la multizud 2 la luz del evangelio de Juan, EstEcl 56 (1981) especialmense 1061-1064 y
1070-1072.
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Lugar Santo y nuestra nacién. Pero uno de ellos, llamado Caifds, que era
el Sumo Sacerdote de aquel afio, les dijo: «Vosotros no sabéis nada, ni
caéis en cuenta que es mejor que muera uno solo por el pueblo y no
perezca toda la nacidn... Desde este dia, decidieron darle muerte. Por eso,
Jestis no andaba ya en piiblico entre Ios judios..» (Jn 11, 48-34}, En Mec
6, 14-16 v 8, 28 parece sugerirse, incluso, la existencia de una tradicién
sobre la resurreccidn de Juan Bautista.

— Por dltimo hay que mencionar a los esenios de Qumrén y a su lider
carismatico, el Maestro de Justicia. Se han estudiado las profundas analo-
glas de éste con Juan Bautista y se ha afirmado que ambos pertenecen a
un mismo tipo profético’. Pero también se ha presentado al movimiento
esenio de Qumran como un movimiento milenarista’” con analogias pro-
fundas con el movimiento de Jests.

La comunidad de Qumrdn fue fundada el siglo II a.C., en un tiempo
muy turbulento politica y religiosamente, por sectores sociales marginados,
concretamente del bajo clero, especialmente humillado v explotado por la
aristocracia sacerdotal urbana y helenizada. Mantienen una actitud critica
respecto al Templo y al sistema cultual, que consideran invalidados y co-
rrompidos. También se oponen 2 la interpretacién vigente de la Tord, que
sustituyen por una peculiar exégesis espiritual, que aplica los textos bibli-
cos al presente de su propia comunidad. El movimiento de Qurén esta
promavido por una figura profética o lider carismatico, el Maestro de
Justicia, considerado intérprete inspirado de la revelacién ¢ investido de
singular autoridad®. Proclaman un mensaje de cambio y esperan un nuevo
orden social, que describen con categorias apocalipticas. No es casual que
el movimiento se retirase al desierto o interpretase la salvacién futura

como un nuevo éxodo, es decir como la rehabilitacién idealizada del pasa-
do del pueblo.

Son evidentes las diferencias teolégicas entre los esenios de Qumrén y
Jesiis y sus discipulos. Estd totalmente trasnochado el explicar el surgi-
miento del cristianismo a partir de Qumrdn o equiparar histéricamente a
Jestis con el Maestro de Justicia. Pero son innegables las analogias histdri-
cas entre ambos movimientos. Al fin y al cabo ambos surgen aproximada-

1 71, BECKER, 0. c., 52-60.
78, R, Isensere, Millenarism in Greco-Roman Palestine, Refigion 4 (1974) 26-46.
% 7, BECKER, 0. ¢, 58.
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mente en un mismo tiempo y lugar y responden a los mismos efectos
sociales, '

Es indudable la existencia de interesantes analogfas entre el movimiento
de TJestis v los que acabo de presentar: también el movimiento de Jests es
catalizado por la figura de un profeta, realmente muy singular, que agrupé
a sectores marginados y subordinados en aquella sociedad; mantuvo una
actitud critica respecto al sistema cultual y respecto a las interpretaciones
doctrinales vigentes; abri6 perspectivas de un cambio radical que se espera-
ba inminente v obra de Dios (el Reino de Dios); en un momento determina-
do congregé a buena parte de sus seguidores en Jerusalén en un ambiente
de expectacién mesidnica y las autoridades vieron en todo elio un peligro
que atajaron con firme decision hasta el ajusticiamiento de Jests.

3)  El movimiento de Jesis como movimiento milenarista

Estamos ya en condiciones de realizar una caracterizacién sociolégica
del movimiento de Jesis. El primer paso es precisar el sentido del término
que venimos empleando.

¢Qué entendemos por movimiento de Jests? Hablamos de un grupo
intrajudio de renovacién, que se reune en Palestina en torno a Jests y que
- contintia hasta el afio 70. Es legitimo situar un tope cronoldgico en esta
fecha, porque la guerra judia y la destruccién del Tempo supusieron una
ruptura en el judaismo en general y en el grupo cristianc en particular. A
partir de entonces cambia decididamente el centro de gravedad del cristia-
nismo, su relacién con el judafsmo y su misma funcién social.

Desde ua punto de vista socioldgico, existe una continuidad funda-
mental entre el grupo palestino de seguidores de Jestis antes y después de
su muerte v de los sucesos pascuales. A veces, desde consideraciones teo-
légicas, se ha subrayado mucho —probablemente demasiado— la ruptura
pascual. Pero socioldgicamente se constata la continuidad de un mismo
grupo, que se refiere 2 un mismo Jesils, con una organizacion similar, con
una tradicién que comienza a formarse antes de Pascua.

A este grupo no le denominamos aiin Iglesia, sin perjuicio de que
teolégicamente lo sea. Le llamamos movimiento de Jestds. Es una termino-
logfa sociolégica precisa. Un movimiento es un grupo carismético, que

V. DELTGEN, Was kann uater einer «Bewegungs verstanden werden?, Kélner Zeis-
chrift fiir Sozioldgie und Sozialpsycologie, Sonderbeft 13, 1969, 410-429.
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surge al margen de las instituciones establecidas y, frecuentemente, en
contraposicién con ellas, que mantiene comportamientos no habituales,
sobre todo en el campo econdmice, que se encuenira polarizado por obje-
tivos inmediatos. Propiamente un movimiento es una fase por la que pasan
procesos sociales diferentes, por ejemplo los revolucionarios, la formacién
de sectas, los nacionalismos, etc. Un movimiento dura poco como tal mo-
vimiento: pronto o se institucionaliza, es decir se da una organizacion
duradera, o se desintegra. Concretamente el movimiento de Jesds experi-
mentd un proceso de institucionalizacién, llegando a ser la Iglesia cris-
tiana.

Ahora bien, un movimiento puede ser de diferente naturaleza. ¢Cémo
habré que caracterizar el movimiento de Jesiis? Nos puede ayudar un tipo
social que los socidlogos detectan no sélo en el pasado, sino también en
sociedades actuales, sobre todo tercermundistas y coloniales, y que deno-
minan «movimientos milenatistas». Para nada se quiere aludir 2 un reino
de mil afios, como puediera deducirse de su relacién con la palabra mile-
nio. A veces se utilizan otras designaciones, tales como movimientos profé-
ticos, movimientos mesidnicos, cultos de crisis etc?’. Los movimientos mi-
lenaristas se han estudiado mucho? y ya ha habido quienes han utilizado
esta categorfa para interpretar el cristianismo naciente®. Los movimientos
milenaristas se caracterizan por una serie de rasgos que encontramos tarm-
bién en el movimiento de Jesds.

% Upa discusion de las diversas terminologfas propuestas en W. LARARRE, Material for
a History of Studies of Crisis Cule: A Bibliographic Essay, Current Antropology 12 (1971)
3.44.

2 Y TaLMon, Pursuit of Millenium: The Relation between Relighios and Social Chan-
ge, Archives Enropeenes de Sociologie 3 (1962). L C. JARVIE, The Revolution in Anthropology,
Chicago 1967, S. THRUPP (ed.), Millenial Dreanss in Action. Studies in Revolutionary Religious
Mopements, New York 1970, K. BURRIDGE, New Haeven, New Barth, New York 1969. P.
WoRsLEY, The Trumpet Shall Sound. A Study of “Cargo’ cult in Melanesia, New York 1968,
N. Conn, Er pos del Milenio, Madrid 1981 (la primera edicidn inglesa es de 1957). B
LsON, Magic and the Millonium, Fleinemann 1973, V. LANTERNARI, The Religion of the
Oppresed, New York 1963. R R WILSON, Prophecy and Society in Ancient Israel, Philadelp-
hia 1980, sobze todo los capitulos 1y 2, parcialmente recogidos por N. K. GOTYWALD {ed.),
The Bible and Liberation, Political and Social Hermeneutics, New York 1983, 201-234.

2 Fn algunas obras citadas en el nimero antetior se hacen breves alusiones al cristianis-
mo primitivo como movimieato milenarista, pero no se estudia ni se desarrofla el tema. Sin
embargo no deja de ser significativo que los titulos de las importantes obras de K. Burridge
y P. Worsley sean expresiones neotestamentarias. La aplicacion sistemética de esta categoria
) movimiento de Jests ha sido realizada por ], G. GaGER, Kingdow and Community, The
Social Word of Early Chrsstianity, New Jersey, cap. 2; 5. R, [SENBERG, art. ¢. e la nota 17;
D. L. MEALAND, Poverty and Expectation in the Gospels, London 1980, 82 5.
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1. Surgen en situaciones de crisis, frecuentemente de acelerado cam-
bio social, v expresan anhelos e intereses de grupos que se sienten margl-
nados.

En los paises del Tercer Mundo los movimientos milenaristas han soli-
do ser una reaccién de sectores nativos oprimidos en una situacidn de
desintegracién de los equilibrios tradicionales y de crisis de la identidad
colectiva, Es esencial que estos sectores marginados @ oprimidos sean
conscientes de su situacién. Sin toma de conciencia no hay movimiento
milenarista, La marginacién puede expresarse de formas diversas: puede
ser carencia de bienes de primera necesidad como el alimento o el vestido,
puede ser opresién politica y social etc. La opresién es un concepto relati-
vo. Los socitlgos hablan de «relative deprivation»?: se mide la condicién
presente por relacién a otras de culturas similares o vecinas, o se compara
la situacién actual con un pasado, que frecuentemente se idealiza. En cual-
quier caso se da un desequilibrio notable entre las expectativas sociales y
los medios a manos para satisfacerlas. '

Una profunda crisis reinaba en la Palestina del siglo I. Una crisis eco-
némica que repercutia pesadamente sobre la inmensa mayorfa de la pobla-
cién. Una crisis constitucional casi permanente: tras la desintegracion del
reino de Herodes el Grande, Judea y Galilea conocieron continuos cam-
bios de su situacién politica. El poder romano no dio con una forma
satisfactoria y estable de gobierno sobre los judios. La penetracién de la
cultura helenista y el proceso de urbanizacién, que afectaba a toda la
cuenca del Maditerrdneo, cuestionaba la tradicién. judia vy su identidad:
era el aspecto cultural de la crisis. Dentro del mismo pueblo judio la
impopularidad de la alta clase sacerdotal hegeménica era enorme. La crisis
religiosa era alarmante. En este caldo de cultivo se entiende la prolifera-
cién de movimientos judios de protesta y desarraigo. Conocemos el surgi-
miento de varios grupos proféticos en este tiempo. Asi se entiende el auge
de la litertura apocaliptica, que no es sino expresién de los grupos que
sociolégicamente denominamos milenaristas.

2. Los movimientos milenaristas son movimientos de protesta contra
el orden constituido y buscan un cambio radical para un futuro préximo.

# D, Apsrik, A Note on Relative Deptivation Theory as Applied to Millenarien and
Other Cult Movernents, en Mellenial Dreams (cfr. supra nota 21), 209, 214. También |. G.
GagER, 1. ¢.; S, R. ISENBERG, ast. ¢. 44 nota 27; R R Wison, en N. K. Gottwald (ed ), 219.
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El rechazo del orden vigente v el anhelo de un nuevo orden social son
dos caras de la misma moneda. Con frecuencia el cambio futuro se entien-
de como recuperacién del pasado o, por lo menos, se interpreta utilizando
categorfas del pasado. Es muy frecuente que la reaccién de los pueblos
colonizados consista en el intento de revitalizar o perpetuar elementos de
su cultura étnica amenazados por las nuevas formas de civilizacién, Es lo
que se Hlaman Jos movimientos nativistas, que vienen a ser una modalidad
de los movimientos milenaristas®. De hecho, los profetas que surgen en
Palestina en este tiempo entienden la salvacién como la renovacién de
signos del éxodo y, por eso, llevan a sus huestes al desierto, o esperan la
separacién de las aguas del Jordédn, o el dersurmbe de las murallas de
Jerusalén. También en la Biblia, los profetas expresan la esperanza futura
con categorfas tales como una nueva creacién o un nuevo éxodo.

Un movimiento milenarista invierte el orden social: «Los tiltimos serdn
primeros v los primeros Gltimos» {Mt 20, 16}, Anulan las jerarquias: «si
uno quiere ser ¢l primero, sea el dltimo de todos y el servidor de todos»
(Mc 9, 35); «Sabéis que los que son tenidos por Jefes de las naciones, las
gobiernan como sefiores absolutos v los grandes las oprimen con su poder.
Pero no ha de ser asi entre vosotros; sino que el que quiera llegar a ser
grande entre vosotros, serd esclave de todos..» (Mc 10, 42-44). Critica el

orden econdmico: «Dichosos los pobres porque vuestro es el Reino de
Dios» (Lc 6, 20).

El movimiento milenarista de Jesds no es un mero movimiento conver-
sionista, para el que las conversiones individuales de las personas irdn
cambiando gradualmente la realidad; ni es una secta esotérica, que se
considera a si misma como la comunidad perfecta v se separa del mundo
corrompido. Jests actia y anuncia el Reino de Dios, expresién simbélica
de un futuro cualitativamente nuevo y préximo, transformacién radical de
la realidad v que tendrd como fruto una humanidad plenamente buena y
feliz. El movimiento milenarista de Jesis cree que esta transformacién del
mundo, abra de Dios, estd ya en marcha.

El movimiento de Jesds tuvo una actitud critica ante la validez e inter-
pretacién de la Ley, con lo que cuestionaba la autoridad doctrinal de los
doctores judios. «No ha sido hecho el hombre para el sdbado, sino e
sibado para el hombre» (Mc 2, 27. «Nada hay fuera del hombre que

# R, Linton, Nativistic Movements, A4 45 {1943) 230-240.
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entrando en él, puede hacerle impuro..» (Mc 7, 15). No menos dura es su
polémica con las autoridades sacerdotales y con el Templo «.. no quefiaré
aquf piedra sobre piedra que no sea derruida» (Mt 24, 2). «.. voled las
mesas de los cambistas y los puestos de los cambistas y los puestos de los
vendedores de palomas. Y les dijo: Estd escrito: Mi casa serd llamada Casa
de oracién. ;Pero vosotros estdis haciendo de ella una cueva de bandidos!»
(Mt 21, 13); le acusan de haber dicho: «Yo puedo destruir el Santuario de
Dios y en tres dfas levantarlos (Mt 26, 61}. Sabemos que la actitud critica
con el Templo fue también caracteristica de dos grupos del tiempo, que
surgieron con afanes renovadores: los esenios y los celotes. Los esenios,
de origen sacerdotal, rompieron con el sacerdocio oficial, que considera-
ban corrompido, v se retitaron al desierto. Los celotes, lo primero que
hicieron tras el éxito efimero de su sublevacién, fue elegir un nuevo sumo
sacerdote no corrompido y de familia legitima.

Al cuestionar la autoridad doctrinal v la sacerdotal, el movimiento de
Jestis estaba cuestionando la columna vertebral del sistema social judfo del
siglo I. Son estos dos precisamente los cargos de acusacién contra Esteban,
el primer mértir cristiano: «Este hombre no para de hablar contra el Lugar
Santo y contra la Ley; pues le hemos ofdo decir que Jests, ese Nazareno
destruiria este Lugat y cambiarfa las costumbres que Moisés nos ha trans-
mitido (Hch 6, 13-14).

3. Para la existencia de un movimiento milenarista es fundamental la
existencia de un profeta, que catalice la situacién, interprete la conciencia
de los sectorves marginados v abra la perspectiva de un estado cualitativa-
mente diferente de la realidad. Sin la existencia de tal profeta pueden
darse elementos milenaristas, pero no surge un movimiento propiamente
dicho. La actuacién personal del profeta tiene una influencia real y decisi-
va, pero alcanza también una funcién simbélica, que normalmente conti-
nda después de su muerte y puede, incluso, crecer y desarrollarse. Este
fenémeno socioldgico se manifiesta en multitud de movimientos. Desde
un punto de vista puramente socioldgico, prescindiendo de consideracio-
nes teolégicas y creyentes, tras su muerte, Jess no sélo pervivié simbdlica-
mente, sino que aumentd su funci6n social y su fuerza catalizadora de un
movimiento,

Sociolégicamente un profeta posee una autoridad que no es tradicional

(pot ejemplo hereditaria, como era la autoridad sacerdotal en Israel), ni
racional-legal (basada en normas del ordenamiento social como la autori-
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dad de los escribas judios), sino carismatica, es decir basada en sus cuali-
dades pesonales, que son reconocidas y encuentran eco en un grupo de
personas. No hay grupo carismiético sin lider carismatico vy, viceversa, no
hay lider carismético si no hay grupo catismatico. Jests basa su actitud y
sus palabras en su propia autoridad. «Habéis oido que se os ha dicho,
pero yo os digo..»; «en verdad, en verdad os digo...». Pretende estar en
contacto con la fuente de la revelacién. No busca otra legitimicién y se
considera por encima de las autoridades tradicionales y nacional-legales
de su sociedad.

Un profeta carismatico abre nuevas perspectivas y realiza en s{ mismo
¢l hombre auevo que anuncia.

4. Un movimiento milenarista confiere a los sectores marginados que
en €l se reconocen conciencia de una nueva identidad y les abre la espe-
ranza de un protagonisme histdrico. Fs Ia experiencia de la conversién, al
hacerse hombres nuevos. La misma conciencia y experiencia de ur mundo
hostil refuerza los vinculos internos del grupo. Normalmente se desatan
grandes energlas emocionales v el movimiento suele constituirse como co-
munidad muy afectiva. El movimiento es una fase muy creativa religiosa-
mente.

Esto es perfectamente constatable en el movimiento de Jestis. La perte-
nencia a €l era el principio de una nueva identidad personal y grupal.
«:Quién es mi madre y quiénes son mis hermanos? Y, extendiendo su
mano hacia sus discipulos, dijo: Estos son mi madre y mis hermanos. Pues
todo el que cumpla la voluntad de mi Padre celestial, ése es mi hermano,
mi hermana y mi madre» (Mt 12, 48-50). En su interior se fraguaban
relaciones internas alternativas a las vigentes en la sociedad, «Yo os asegu-
ro: nadie que haya dejado casa, hermanos, hermanas, madre, padre, hijos
¢ hacienda por mi v por el Evangelio, quedar4 sin recibir el ciento por
uno: ahora al presente casas, hermanos, hermanas, madres, hijos v hacien-
da, con persecuciones; v en el tiempo venidero, vida eterna» (Mce 10,
29-31). La insistencia en la unidad de la comunidad, tan perceptible en
los escritos del Nueve Testamento, en un primer momento, antes que
expresion de auto-defensa de una institucién es afirmacién de la identidad

fragil y entusiasta de un movimiento que nace enfrentado con una socle-
dad hostil.

En un movimiento priman las actitudes vitales sobre ia reflexién tedri-
ca. En el movimiento de Jesis no tiene tanta importancia la elaboracién



326 RAFAEL AGUIRRE

eoldgica, cuanto una ética radical, propia de sectores marginados, y alter-
nativa al status quo. A medida que se va institucionalizando, el cristianismo
ird dando mds importancia a la ortodoxia e ird asumiendo la ética social-
mente hegeménica y vigente., Es decir el cristianismo ird dejando de ser un
movimiento milenarista, enfrentado y critico con el orden establecido,
para convertirse en una institucion religiosa, cada vez mis legitimadora de
éste.

Todo esto se constata también en fas comunidades de Pablo. La expe-
riencia del Espiritu le lleva a proclamar la superacién de todas las divisio-
nes simbdlicas y convenciones sociales: «Todos los bautizados en Cristo
os habéis revestido de Cristo: ya no hay judio ni griego; ni esclavo ni libre;
ni hombre ni mujer, ya que todos vosotros sofs uno en Cristo Jesis» (Gal
3, 27-28). Es impensable una proclama mds subversiva ni un Mayor entu-
siasmo milenarista. Parece que esto produjo problemas muy serios en fas
comunidades paulinas y en las relaciones de éstas con el mundo. Por eso,
Pablo mismo repite mas tarde esta proclama, pero reduciendo su alcance:
«En un solo Espiritu hemos sido todos bautizados, para no formar mds
que un cuerpo, judios y griegos, esclavos y libres» (1 Cor 12, 13; <fr. Col
3, 11). Ha eliminado un elemento fundamental. Ya no dice: «en Cristo no
hay hombre ni muje». La superacién de la diferencia de sexos, coma el
mito del andrégino, presente en tantos movimientos milenaristas, es la
méxima subersién social y se tradujo en el eristianismo primitivo no sélo
como ascetismo sexual (celibato, e incluso, negacién del matrimonio), si
no también como promiscuidad sexual. La tradicion paulina posterior,
preocupada por reconciliar al cristianismo con la sociedad, subraya la vali-
dez de relaciones que el entusiasmo milenarista trataba de hacer saltar:
«Mujeres, sed sumisas a vuestros matidos, como conviene en el Sefior...
Hijos, obedeced en todo a vuestros padres... Esclavos, obedeced en todo
a vuestros amos de este mundo...» {Col 3, 18-22). Incluso se interpola en
los escritos de Pablo una recomendacién que dificilmente cuadra con su
pensamiento genuino: «Las mujeres csllense en las asambleas; que no les
estd permitido tomar la palabra; antes bien, estén sumisas como también
la ley lo dice. Si quieren aprender algo, pregintenlo a sus propios maridos
en casa» {1 Cor 14, 34-35),

5 La Gitima caracteristica de un movimiento milenarista ya estd des-
crita en lo que antecede: su corta duracién. Ya he sefialado que, propia-
mente, un movimiento es una fase por la que pasan una serie de fendme-
nos sociales de naturaleza diferente.
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Movimientos milenaristas han surgido continuamente 2 lo largo de la
historia, especialmente en situaciones de crisis social. Podriamos ver repe-
tirse el tipo sociolégico que hemos presenciado en la Palestina del siglo L.
También estos fendmenos postesiores nos presentarfan analogias intere-
santes con el movimiento de Jesis. Un autor moderno afirma que «la
sucesidn de profetas milenaristas, que hacen su aparicién desde la sumi-
sion de Palestina por los Saledcidas hasta el tiempo de los romanos, se
parece mucho a la serie de profetas que surgen continuamente en Oceania
y Africa durante el dominio europeo»®. Por eso, «cuando el cristianismo
es interpretado como un movimiento milenarista no se le esté relegando 2
un anaquel perdido de un museo sociolégico. Estd siendo comparado y
contrastado con movimientos que aparecerdn ain mafiana en los titulares
de los periodicos de diferentes partes del mundo»?.

Un movimiento puede desparecer o por su propia extincién o por
aniquilacién. Hemos visto que esta segunda posibilidad fue la que acabé
con los movimientos proféticos contemporineos del de Jests. Pero un
movimento también puede transformarse por medio de un proceso de
institucionalizacidn, como sucedid al movimiento de Jesds. En este caso,
el movimiento como tal también desaparece. ¢Qué pensar de esta transfor-
macién?, ses legitimo este proceso?, ¢no se pierde asf la fuerza innovadora
del evangelio? Cuestiones bien importantes por cierto, pero en las que no
podemos entrar ahora. Pero si hay que afirmar que s6lo el conocimiento
de los procesos sociales v el andlisis sociolégico permiten un planteamiento
adecuado, realista y no voluntarista de estas cuestiones teoldgicas.

IfI. Er D1osDE JESUS Y LA REALIDAD SOCIAL DE SU TIEMPO

Realizada la caracterizacién sociolégica del movimiento de Jests tene-
mos ya el marco adecuado para preguntarnos por el concepto de Dios que
estd en su origen. El sociélogo debe dejar paso ahora al historiador para
una tarea cuyas caracteristicas de cautelas criticas y sobriedad no es nece-
sario explicar en este momento.

Dos observaciones previas: 1} Jesds no usa conceptos ni, menos aln,
dogmas con los que pretenda definir 2 Dios; usa, mds bien, un lenguaje

# 1. G. GAGER, 0. ..
%D, TroBALL, Au Introduction to the Socivlogy of the New Testament, Exerer 1983, 28.
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poético, con cuya luz se descubren perspectivas y profundidades nuevas
de la realidad. 2) Para Jesiis Dios no es una teorfa sobre la que habla, sino
una experiencia que transpatenta —no sélo en palabras— y que le mueve
permanentemente.

1) El Dios del Retno

Jestis usa un simbolo, que es clave para entender su mensaje, su actua-
cién v la tepercusién que alcanzé: Reino de Dios. Es decir, no habla
primozdialmente —como tantos otros en el judaismo-— de la Ley, ni de su
propia persona, ni tan siquiera de Dios en si mismo.

Es indiscutible que la expresién Reino de Dios se remonta a Jests.
Aparece frecuentemnete en sus labios” y no puede explicarse como pro-
yeccién de la Iglesia posterior que la usa de forma muy escasa®. Pero
tampoco estd en continuidad con un uso judio, pues aunque la realeza y
soberanfa de Yahvé tiene hondas rafces biblicas, la expresién Reino de
Dios apenas aparece en la literatura del tiempo de Jestis®. Ademis una
serie de expresiones suyas sobre el Reino no encuentran ningiin paralelo

¥ La expresidn aparece 100 veces en los Sindpticos. Prescindiendo de los paralelos, la
distribucion es la siguiente: en Marcos 13; en dichos comunes a My y Lo 9; en textos exclu-
sivos de Mt 27; en Le 12. Mt, excepto en cuatro lugares, usa [a expresién «Reino de los
Cielos» que no tiene un sentido diferente y que corresponde a la costumbre judia de sustituir
por respeto la palabra Dios por una paréfrasis. Sin embazge, parece que este uso judio es un
poce posterior al tiempe de Jesds y, por tante, se admite generalmente <ue la expresién
Reine de Dios fae, con toda probabilidad, la utilizada por el mismo Jests.

% Tuera de los Sinépricos aparece 2 veces en el evangelio de Juan, 10 en todo el Cuerpo
pauline, 8 en Hechos, 1 en Hebreos, 1 en Sansiago y 2 en el Apccalipsis de Juan.

» ] Becker, Das Heil Gottes, Gottingen 1964, Q. CAMPONOVO, Kénigtum, Kénigsherts-
chaft und Reich Gottes in den frishiildischen Schriften, Pribourg 1984.

Sefialo los lugares en que aparece la expresién. En la oracidn judia: Tob 13, 2; Sal
Salomén 5, 18; 17, 3; Qaddis; Shemone 11; En la literatura apocaliptica: Dan 2, 44; 3, 33;
4,316, 27; Hen et 9, 4 5.5 12, 3; 25; 27, 3; 81, 3; 84, 2 (Flen habla de Dios como rey, cuyo
réino es eterno, en un sentido diferente al especificamente evangélico). Apéerifos emparenta-
dos con la apocaliptica: Jub 50, 9; TesDan 3, 13; TesBenj 9, 1; 10, 7. Qumran: 1 QM VI, 6;
K10, 3.7.16; XIV, 1&; XVII, & XIX, 8. En €l judaismo alejandrino: Sab 6, 4; 10, 10; OrSib
TI1, 46-56.616.717.767.808.

B. D. CHILTON ha observado c6mo Reino de Dios se usa algunas veces en los targumes
a los profetas en lugares en que el TM dice simplemente Dios. Cita como textos targémicos
antiguos Zac 14, 9; Abd 21; Is 31, 4; 24, 23, 40, 9; 52, 7. Considera reciente y, por tanto,
sin valor para aclarar el NT el Tg de Bz 7, 7 y Mig 4, 7-8. Cfr. Regnum Dei Deus est, Scot
Journ of Theol 31 (3578) 261-270; God in Strength. Jesus Announcement of the Kingdom,
Frelstads 1979. Este autor defiende que Jests se inspiré en el Tg de Isafas. Su aportacién es
muy imporzante, perd no puede perderse de vista el contraste entre las pocos textos targimi-
cos v la abundancia de la expresién en boca de Jests,
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contemporineo («arrebatar el Reino de los cielos», «se acerca al Reino de
Dios», «entrar en el Reino de Dios», «el Reino preparado», «el més peque-
fio en el Reino», «las llaves del Reino»...}’%. Por otra parte los términos
que en la tradicién biblica y judia designaban habitualmente la salvacién
estén ausentes o son muy raros en la predicacidn de Jesds®.

Este hecho suscita muchas cuestiones: ¢Qué supone el que Jests haga
del Reino de Dios su simbolo religiose central? sQué funciones sociales
desarroila este simbolo?

El Reino de Dios es un simbolo profundamente ambiguo. Lo vemos
con claridad en nuestros dias. El Reino de Dios sirve para justificar actitu-
des espiritualistas preocupadas en exclusiva por el reino de la gracia en las
alrnas; también da ple a proyectos teocrdticos que pretenden imponer,
por la fuerza si es necesario, una supuesta civilizacién cristiana; otras veces
Reino de Dios tiene una funcionalidad politica totalmente distinta, por
ejemplo en la teologia de la liberacidn, donde estimula el compromiso con
:I[OT pobres y no busca la hegemonia ni ideoldgica ni institucional de la
glesia,

Esta ambigiiedad del Reino de Dios es constatable en el mismo Anti-
guo Testamento,

Probablemente Israel asume, reelabordndolas desde su fe peculiar, tra-
diciones cultuales ya existentes en Silo v en Jerusalén que proclamaban la
soberania v [a realeza de Dios™. Asf salmos muy antiguos cantan la realeza
de Dos sobre todos los dioses, sobre la creacién entera v —lo que es una
apostacién propia de la fe israelita— sobre toda la historia. Ahora bien,
en el momento en que Jud4 ha perdido la monarquia este simbaolo religio-
so experimenta una transformacién, El Deutero-Isaias, dirigiéndose al
pueblo en el exilio, proclama el Reino de Dios como un acontecimiento
histérico futuro que debe llenatles de esperanza (Is 52, 7); es decir, este
profeta desconocido saca la soberania regia de Yahve del culto y lo incor-
pora a la historia, como esperanza concreta (Jiberacidn de Jerusalén y
regreso de los exiliados) que estd a punto de irrumpir. La obra del cronis-
ta, escrita después del exilio y procedente de circulos leviticos, usa el

% La lista completa de estas expresiones en J. JEREMIAS, Teologia del Nuevo Testamento
Salamanca 1974, 48 s. '

3 J. BECKER, o. c. 190-217.

2 H. J. Kravs, Teologia de los salmos, Salamanca 1985, 29 ss.



330 RAFARL AGUIRRE

simbolo Reino de Dios para legitimar v exaltar el antiguo reino de David.
Afirma que este reino de David fue el reino de Dios sobre la tierra (1 Cr
17, 14 comparado con 2 Sam 7, 16; 2 Cr 9, 8 comparado con 1 R 10, 9).
Tiene una visién.teocratica del pasado y considera que la comunidad judia
del retorno, la de Zorobabel y Nehemias, se aproxima a este ideal (Neh
12, 44-47). El simbolo Reino de Dios sitve para idealizar el pasado del
pueblo v recrear su identidad tras la catdstrofe del exilio, mientras que
Dt-Is desarrolla una funcién de tensién y esperanza hacia el futuro.

En la preguna final de los discipulos de Jestis —«es ahora cuando vas
a reestablecer el Reino de Israel?s (Hch 1, 6)- resuena la ambigiiedad
del Reino de Dios. El lector del NT conoce de sobra para este momento
que los discipulos tienen un concepto de Reino de Dios que no correspon-
de en absoluto al que Jesis quiere ensefiar (Mc 8, 29-33 par.; 10, 35-40
par.}.

Parece que Jesds mismo experimentd la ambigiiedad del simbolo Rei-
no de Dios. Ahf radica probablemente una clave decisiva de su ministerio
e, incluso, de su propia evolucién personal. Jests tuvo que ir descubriendo
v aceptando que el Reino de Dios no venia por la conversién de Israel, ni
por el éxito de su misién, ni su ircupcidn era tan cercana, sino que pasaba
por su muerte ¥ por ¢l fracaso de la cruz. Aceptar el misterio de Dios fue
para Jesds aceptar los caminos misteriosos de su Reino,

Frecuentemente en la Biblia el lugar de la maxima cercanfa a Dios es
también el de la més fuerte tentacién. De ahf la ambigiiedad biblica del
desierto (lugar de purificacién y de idolatria), de la oracién (lugar de en-
cuentro con Dios, pero también de hipocresia y autoengafio), del otro
(lugar del amor y del odio). De forma semejante, el Reino de Dios es un
simbolo que puede expresar la aceptacién de la soberanfa de Dios sobre
I historia v la vida personal, pero también puede servir para legitimar una
situacién y para vehicular deseos de poder o de revancha.

sCémo entiende Jesis el Reino de Dios?, ¢qué funcién social desarro-
lla este simbolo religioso?

2} El simbolo «Reino de Dios» de Jestis v su funcidn social

Ante todo una aclaracién terminolégica, bien conocida por otra parte.
Las palabras casteflanas Reino y Reinado son ambivalentes y no permiten
distinguir con claridad entre el ejercicio de la soberania («un rey reinax} y
el territorio o persona sobre los que se ejerce esa soberanfa («el reino de
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Espafia»). Otros idiomas tiene vocablos distintos para significar ambos
aspectos (Régne-Royaume; Herrschaft-Reich).

Cuando en Jos evanglios se habla del Reino de Dios se estd designando,
ante todo, al ejercicio de la soberania de Dios, a esa soberanfa que busca
ser aceptada por los hombres y pugna con la soberania de Satdn. En este
sentido dice Jesds que el Reino de Dios estd llegando (Mc 1, 15), que el
poder de Dios se estd haciando visible (Mt 12, 28). Pero, evidentemente,
se crea asl no un territorio pero sf una esfera o 4mbito en que se reconoce
esta soberanfa de Dios. Y se espera para el futuro la piena manifestacién
v el pleno reconocimiento de esta soberania de Dios y, consecuentemente,
de los valores que conlleva,

La proclamacién de que el Reino de Dios, es decir Dios mismo con su
soberanfa, su misericordia v sus exigencias, se acerca a la historia y pugna
pot abrirse camino parte de la conciencia viva de la opresidn e inhumani-
dad existentes v de la necesidad de cambio radical.

El sfmbolo Reino de Dios lejos de ser el discurso de las clases dirigen-
tes que pretenden legitimar su situacidn teocratizindola, es —en boca de
Jestis— expresidn del anhelo por una situacidén profundamente alternativa.
El Dios del Reino es el Dios de la conversidn, es decir, del cambio. Sin
duda, la religién de Jesiis responde a la situacién y esperanza de sectores
subalternos. Por eso es tan critico con [a ideologia y la religién dominante.

Si antes vefamos que socioldgicamente hay que encuadrar a Jests en la
categoria de los profetas, ahora podemos afirmar que histéricamente su
predicacién del Reino de Dios se encuentra en esta misma linea. No es
sostenible la derivacion fundamentalmente apocaliptica del Reino de Dios
jesuano®. La predicacién de Jesils retoma y aplica a sus circunstancias
temas y hasta vocables del Deutero Isafas, que anuncizba el Reino de Dios
come liberacidn histdrica cercana y que consideraba este anuncio como
buena noticia, como «evangelion?, dirigiéndose 2 un pueblo oprimido en
el exilio de Babilonia. B. D. Chilton ha estudiado la expresién Reino de
Dios en el targum de Isafas v plensa que es esta la fuente inmediata en que

*  Esta opinidn ha sido muy comin desde el conocido estudio de A. ScaWEITZER, Ges-
chichte der Leben Jesu Forschung, Tibingen 1972,

H Ts 32, T: «jQué hermosos son sobre los montes los pies del mensajero que anuncia
(evangelitsomenon) la paz, que trae buenas noticlas (evangelitsomenos}, que dice 2 Sion: ya
veina tw Dios», Clr. §. SCHLOSSER, Le Régne de Dien dans les dits de [ésus, Paris 1980.
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se inspird Jestus”. Tanto el profeta del Antiguo Testamento como Jesis
proclaman un «evangelio» porque se dirigen a gente realmente oprimida
y el Reino de Dios es la expresion religiosa de sus esperanzas reales.

El Dios del Reino relativiza la Ley v el Templo, que pierden sustancial-
mente su funcién central como medios de salvacién.

El intento de algunos autores judios actuales por eliminar en Jesds
toda conflictividad religiosa e intra-judfa, circunscribiéndolo al marco del
farisefsmo abierto de la escuela de Hillel, no sélo tiene que forzar mucho
los textos, sino que, ademds, se contrapone 2 lo que sociolégicamente
cabe esperar de un movimiento de disidencia serio en aquellas circunstan-
clas,

De los profetas contempordneos, que desencadenaron movimientos
analogos al suyo, sabemos mucho menos que de Jesds v, concretamente,
ignoramos el grado de conflictividad intrajudia que mantuvieron. Pero en
un caso muy instructivo, el del Maestzo de Justicia, lider de los sectarios
de Qumuran, si sabemos que su conflictividad con las autoridades sacerdo-
tales, también en torno a la Ley y al Templo, fue tan fuerte que el Sumo
Sacerdote pretendié matarle. Sin embargo, Jesis entre otras diferencias
con el Maestro de Justicia, no separa 2 un pequefio grupo, a modo de élite
religiosa, v no deja nunca de dirigirse a todo Israel buscando su conver-
si6n. ‘

Jests dio expresion religiosa a la situacién real de la inmensa mayoria
del pueblo judio en la Palestina del siglo I. El Dios del Reino expresa la
esperanza real de un pueblo en grandes dificultades materiales, sumido en
una crisis de identidad cultural y politica. Por eso Jesds suscitd un induda-
ble eco popular a lo largo de todo su ministerio y no solo —como a veces
se dice— durante la primera fase en Galilea®®, De hecho su entrada en
Jerusalén tiene lugar entre la alegria de la gente (Mc 11, 8-10). Durante Jas
discusiones de la dltima semana en el Templo, las autoridades quieren
detenerle, pero el pueblo le apoya y es su mejor proteccion (Mc 12, 12;
14, 2}. En un texto de singolar importancia histérica, referido al final del
ministetio de Jests, se afirma que es precisamente el eco popular que
Jesus suscita lo que le convierte en peligroso porque puede dar pie a la

¥ Vid. nowa 3,

*  R. AGUIRRE, Jests y la multitud a la luz del los Sindpticos, Escritas de Biblia v Oriente.
Miscelanea conmemorativa del 25° aniversarip del Instituto Espafiol Biblico y Arguecldgico de
Jesusalén (Ed. R. Aguirre y F. Garcila) Salamanca 1981, 259-282.
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intervencién de los romanos (Jn 11, 47-54). La detencién se realizard apro-
vechando la noche v la oportunidad de encontrar a Jesds sélo gracias a la
traicién de uno de los suyos (Mc 14, 43-50 par.).

3y El Dios de las victisnas

Pero hay que decir atn mis: el Dios del Reino es el Dios de los pobres.
«Bienaventurados los pobres, porque vuestro es el Reino de Dios»: los
pobres, los hambrientos, todos los desgraciados estdis de enhorabuena
porque el Reino de Dios, su misericordia v su poder, comienzan a hacerse
realidad en el mundo, vela, ante todo, sobre VOSOTIos ¥ vuestra situacién
va a cambiar radicalmente pronto. El sentido original de la proclamacién

de las bienaventuranzas no es sino una explicitacién del anuncio del Reino
de Dios.

Bien entendido que no se trata de premiar los méritos v las virtudes de
los pobres. La perspectiva es otra: El reino de Dios es misericordia y
justicia y, por eso, atiende ante todo 2 los que mds sufren y estdn en mayor
necesidad. Las bienaventuranzas nos hablan de c¢émo es el Dios de Jestis
que se acerca a Jos hombres v no presentan primariamente una exhorta-
cidn moral,

Es asf como hay que entender también la cercania de Jests a «los
pecadoress, es decir a esa serie de personas que portaban el estigma de la
discriminacién religiosa, que en aquella sociedad suponia discriminacién
social, o por su conducta personal o por su trabajo o condicién, que
transgredia los tabiies religiosos del judafsmo oficial. Jests acepta la cerca-
nfa de la pecadora piblica, va a casa de Zaqueo, come con pecadores y
publicanos, toca el leprose impuro.

La ley establecfa un complicado sistema de pureza como recurso para
salvaguardar a los hombres religiosos al abrigo de los pecadores y de lo
que éstos puedan contaminar. El templo de Jerusalén llevaba inscrito en
su misma distribucién el sistema religioso de la discriminacién: del atrio
de los paganos sdlo los judios podian pasar al de Israel; determinados
defectos fisicos impedian su entrada incluso a éstos; otro atrio estaba re-
servado en exclusiva a los sacerdotes; al Santo de los Santos sélo podia
acceder el Sumo Sacerdote. ' ‘ '

Ya he sefialade antes que el Reino de Dios es la relativizacién social de
la Ley v def Templo como instrumentos de salvacién. El Dios del Reino
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se hace més cercano a los menos considerados por la ideclogia religiosa
dominante, a los discriminados por efla. En la sociedad judi.a, en c;ue‘la
religién era el nivel ideolégico de expresion de todas las necesidades socia-
les, el Dios del Reino anunciado por Jests tenfa que conmover las bases
del edificio social, a la vez que movilizaba profundas energfas en los secto-
res subalternos.

Para Jests la soberania de Dios es misericordia con los débﬂes, solida-
ridad con ellos, recuperacién amorosa y privilegiada de las victimas, de los
que quedan arrumbados en la seleccién de las especies, que ve siempre 2
Jos fuertes victoriosos en la lucha despiadada de la evolucién bioldgica y
de 1a misma historia humana. Por eso, en la medida en que la soberanfa
de Dios se ejerce se da la novedad radical en la realidad social, su 'invep
sién, y se abre un horizonte insospechado. Mucha pobre gente (_ic:jl tiempo
de Tests lo vislumbrd v esto le convirtié en un pr_ofeta definitivamente
peligroso. Un visionario aislado, por altos y subversivos que sean sus sue-
fios, no es jamés condenado a muerte.

Sin duda, hay una analogia funcional entre quienes crucificaron a Jesds
en el siglo Ty quienes descalifican la presentacion -de Jestis como huena
noticia para los pobres de nuestro tiempo. Se trata siempre de bloquear la
repercusién real y la capacidad de movilizacién histSrica de la novedad

del Dios del Reino.

4) FEl Reino de Dios como simbolo del inicio intrabistérico de la salvacicn

En la linea de la tradicién biblica, Jests habla de Dios que se manifies-
ta en la historia a través de ella.

Jesiis no se limita a recordar la vieja verdad de que Dios es Rey porgue
es ¢l tinico, el creador, el que dirige la historia y vela por su pueblo. El
culto israelita habia confesado siempre este reinado de Dios. Su mensaje
es anuncio porque proclama que, con su ministerio y su persona, la sgbe-
ranfa de Dios irrumpe, como misericordia, de una forma nueva en la histo:
ria. Bl Reinado de Dios es una realidad va presente, pero que acabard
manifestindose plenamente en un futuro cercano. Es COMO unN grano de
trigo que arrojado en tierra no se ve y pasa fiesapercfibific, pero es una
realidad que pronto se manifestard como espiga espléndida. La predica-
cién de Jests proclama el Reino de Dios como ya presente y, 2 la vez,
como algo a esperar para un futuro préximo, y ambas d.lmensxones k:;os
de oponerse se relacionan mutuamente. «Si el presente tiene ya [a misma
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calidad que el futuro, la articulacion entre estos dos polos de fa escatologia
de Jesis se explica. Dios mismo ha comenzado a actuar a través de su
enviado y llevard también esta obra a su fin, La experiencia del Reino
presente garantiza su venida futura, la realizacién actual intensifica la espe-
ra de la plenitud futura. En efecto, por importante que sea el tiempo, y
por real que sea la presencia del Reino, esto no es mds que el inicio, v este
inicio exige la continuacién. Hay lugar también para un futuro del Reino,
y, conviene afladir, para un futuro préximo. Lejos de relativizar la realidad
de la espera préxima, la insistencia de Jesis en el valor escatolégico del
presente intensifica la espera. Es 16gico ver en el presente el primer acto
de la intervencién escatoldgica de Dios y, por tanto, la garantia de la
inminencia de los cambios que esta intervencién debe producim®.

Una caracteristica esencial del simbolo Reino de Dios es que establece
una relacién entre la situacién histérica y la plenitud definitiva de la salva-
cién. La salvacién de Dios tiene signos intra-histéricos que le pertenecen
intrinsecamente. Por eso Jests no utiliza para hablar de la salvacién el
simbolo «mundo futuro» («baolam habbi) tipica de la apocaliptica, porque
supone la sucesion de eones (el «mundo futuro» sucede absolutamente al
«mundo este») y no expresa su interpenetracién. Jests afirma, por el con-
trario, que la soberanfa definitiva de Dios comienza en nuestra historia,
estd en marcha v pugna por ser reconocida,

Como sefiala G. Theissen, aqui radica una de las diferencias funda-
mentales entre Jesils y la apocaliptica tradicional. Mientras que para ésta
el mundo nuevo viene tras la desaparicién de este mundo, para Jesis el
mundo nuevo comienza en medio del viejo mundo?®.

3 1. SCHLOSSER, 0. ¢, 677.

] BeCxker, Das Hedl Gattes, Gottingen 1964, 201; M. LATTRE, Zur jidischen Vorges-
chichte des synoptischen Begriffs der «Konigsherrschaft Gottess en P, FIEDLER-D. ZELLER
(hesg) Gegemwart und Reich Gottes, Schiilergabe 4. Végtle zum 65 Geburistag, Stuttgare
1975, 11; L. Goeperr, Theologie des Neuen Testaments, Gottingen 1976, 122; A. VOGTLE,
Gestt di Nazaveth, en Storia Ecumenica delle Chiesa, Vol. 1, Brescia 1980, 25. No es en
absoluto aceptable la plena equiparacién entre Reino de Dios y Mundo Future, que realiza
P. Vorz, Die Eschatologie der fiidischen Gemeinde im neutestamentlichen Zeitalter, Tithingen
1934, 153 s.

¥ Biblical Faith. An Evolutionary Approach, Philadelphia 1985, 120. R. SCROGGS nota la
dimensidn apocaliptica del pensameinto de Pablo, que se manifiesta en su neza oposicién al
mundo que busea la salvacién por la Ley (judia) o por la sabiduria (griega), pero subraya que
el apéstol «se separa significativamente’ de la vision apocaliptica habitual del mundo nuevo,
porque sostiene que éste ya ha irrumpido en el presente y se manifiesta en medio de las
ruinas del mundo viejow, Cf. Paul and the Eschatological Woman, JAAR 40 (1972) 287.
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Los milagros de Jests son la «visita de Dios a su pgeblo{» {Lc7, ‘16.},
signos de la llegada del Reino de Dios. Es decir, la misericordia, el restituir
la plenitud humana a los enfermos, el hacer vivir a los muertos, el devo@ver
su dignidad a los alienados o marginados, el dar de comer a fios_> hambner}-
tos, son los signos reales de que Dios reina en la historia. El Dios de Jests
se manifiesta devolviendo su rostro humano a la sociedad; y la sociedad se
transforma v humaniza en la medida en que se acerca al Dios verdadero.
La cercania al Dios del Reino es plenitud humana.

5Y  La asuncion de la tradicién apocaliptica

En la tradicién profética, en que Jests se inscribe, el Reino de Dios
futuro supondré ante todo la restauracién de Israel y su Iibe.rac;én_clei
dominio de los pueblos extranjeros, «No hubiera sido Jesiis un judfo si no
hubiera entendido la salvacién del Reino de Dios futuro como salvacién
primeramente para Israel»™, «Desde el Dt-Is hasta Ia* apocaliptica no hay
ninguna afirmacién sobre el Reino de Dios, en que éste no se encuentre
en relacién con Israel, oprimido por los pueblos»*!. Jesis condivide tam-
bién la idea de los profetas sobre la peregriancién al fin de los tiempos de
todos los pueblos 2 Sion (cfr. Is 2, 2-5; Miq 4, 1-4).

Pero fests, que empalma con la tradicién profética, tiene también con-
comitancias con la apocaliptica, que nace de aquella. En li}lea con la trald;-
cién apocaliptica presenta el Reino de Dios en confrontac:lén- con el Reino
de Satan. «Si por el Espiritu de Dios expulso yo los detonios, es que ha
llegado a vosotros el Reino de Dios» (Mt 12, 28; Le 11, 20;‘10, 17-18; Mc
1, 27 par; 3, 27 pat). Responde 2 un esquema mental dualista, que Israel
hereda de Persia, pero que modifica profundamente, ya que sabe que
Yahve es el Dios dnico, creador de todo, sin rival de su categoria,

La apocaliptica judia utiliza imdgenes mas trascen.d§ntes del Reino‘de
Dios, pero no elimina su aspecto terrestre™, La oposicidn contra el reino
de Satdn suele recubrir la lucha contra las naciones paganas, porque el
demonio reina sobre ellas.

#© H, MERKLERN, Jesu Botschaft von der Gottesherschaft, Stuntgare 1983, 41; G. LOHFINK,
Wie hat Jesus Gemeinde gewolle?, Frelburg 1982, 17-41.

# 1. MERKLEIN, 0. ¢, 43, 0. 26. _ 3 »

2 Quizd es excepcién As Mois. Lo que sin embargo parece una expresion metaférica,
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Una particularidad de Jests es que no iguala el reino de Satén con los
paganos. Mds ain, llama la atencién lo poco que habla de la liberacién del
yugo extranjero. Quizd se deba a la situacién de nuestras fuentes, que
despolitizan a Jests, o a la forma cautamente criptica que tiene de aludir
al tema. Sin duda, algo de esto hay. Pero hay también algo mas y muy
profundo.

Jestis sabe que la oposicién al Reino de Dios pasa por el interior de
Israel. La experiencia de los asmoneos habfa llevado a determinados gru-
pos judios a esta misma conviccién. Antes he mencionado al Maestro de
Justicia y s los sectarios de Qumrdn. Por eso la polémica que Jests desata
es también religiosa e intra-judia. El Reino de Dios es una mutacién radi-
cal y no basta con cambiar el nombre de los més fuertes. No es la simple
proyecccién de los deseos de revancha de los oprimidos. Por eso, Jesds no
pone el énfasis en la liberacion del yugo extranjero, sino en la integracién
de los grupos desfavorecidos de su sociedad.

Lo miés dificil para Israel no es liberarse del dominio romano, sino

ejercer [a funcién histérica positiva que le corresponde como pueblo de
Dios.

Jestis no elimina la dimensién terrestre y politica del Reino. Hoy es
dificilmente negable que a Jests le crucifican los romanos, porque les
resultaba enormemente peligroso. Decir que rechaza una interpretacién
politica del Reino de Dios y aboga por otra espiritual, es un anacronismo
total. Pero Jesiis s radicaliza las causas del mal y propone una alternativa
més profunda. El Dios del Reino pone en cuestién al poder pagano, pero
también al poder judio. Cuestiona al César, pero también la Ley vy el
Templo. Satdn no reina sélo sobre los paganos, sino también sobre Israel
y sobre muchos judios.

6y El Dios de Iz misericordia

Para Jests la soberania de Dios —su Reino— se afirma como amor.
No es un poder que se impone, ni que deslumbra. Sus sighos intra-histéri-
cos no son las sefiales c6smicas de las expectativas apocalipticas, sino las
acciones humanizantes de los milagros de Jests.

Dios es Padre, amor gratuito, que comunica la vida e invita a la gran
mutacién del paso de la seleccién del mds fuerte a la solidaridad con los
mis débiles, pero que no se impone nunca,
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Por eso, en el amor se le encuentra al Dios de Jests (Mt 25, 31 8s) ¥
toda confesién de fe es ambigua e insuficiente (Mc 8, 29-33; Mt 7, 21-23).
Al Dios del Reino no se le afirma realmente con la ortodoxia de una
férmula tedrica, sino con la orientacién de una vida.

£l amor no es simplemente responder a Dios, como st se tratase de un
precepto externamente impuesto, sino corresponder a lo que El mismo s,
hacerse afin a El. «Sed misericordiosos, como vuestro Padre es misericor-
dioso» (Le 6, 36). Y ¢l amor a los enemigos es su mixima expresion,
porque es el mds plenamente gratuito, el que supera del zodo‘ el cileulo de
la reciprocidad. Por eso es la suprema identificacion con Dios: «{-\mad a
vuestros enemigos... para que seais hijos de vuestro Padre celes.tr?zl, que
hace salit su sol sobre malos y buenos, y llover sobre justos e injustos»
(Mt, 44-45). Este amor es, en el plano ético, la expresién de la novedad
radical del Reino de Dios. Es la ruptura con la Ley de la revancha, de la
reciprocidad interesada, la afirmacion de unos valores'fadicaimegte alter-
nativos a los que desde siempre han dirigido Ja evolucién de I.a vida; es ‘Ia
mutacién humanizadora en que se reconoce la soberania de Dios, es decir,
el primado del amor.

Cuando se considera que la lejanfa de Dios consiste en su santidad
entendida como su distancia metafisica surge la necesidad de mediadores
y de culto para salvar el abismo de la separaci§n. Pero, en realidad, la
lejania de Dios es su misericordia, o, mejor d}cho, es nuestra faltg d'e
misericordia lo que nos separa de El, porque Dios es amor. Es fa miseri-
cordia, el amor gratuito y desinteresado al préjimo, s:obre todo a los po-
bres v a las victimas, lo que nos acerca al Dios de _]‘esug Por eso donde el
Levitico dice «sed santos, porque yo, Yahve, vuestro Dios, soy santo» (1:9,
2), Jesiis afirma «sed misericordiosos, como vuestro Padre es misericordio-
son (Le 6, 3637,

7}y Dios, el Padre de Jesis

El Dios del Reino es el Dios de Jests.

He hablado de los factores que condicionaron e hicleron posible el
movimiento de Jesis: la tradicién de Israel y el Antiguo Testamento, un
momento histérico singular, un pueblo sufriente y oprimido.

# 1. I GongArz Faus, Los pobres come lugar teolégico, Revista Latino-americana de
Teologia 1 (1984) 292.
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Como ya he repetido, una situacion sefiala las posibilidades de respues-
tas que puede encontrar, pero no determina cual ha de ser ésta. De hecho,
1a respuesta de Jestis de Nazareth, su proclamacién del Reino de Dios, es
inseparable de su personalidad v de su experiencia.

Jests tiene una inaudita experiencia de la inmediatez de Dios. Esta
experiencia es el principio fontal de toda su vida, de su predicacién de
Dios, de su libertad, de su itinerario histérico. No habla de Dios al modo
de un tedrico o de un tedlogo. Todo, lo extraordinario y lo mds ordinario,
el acontecimiento histérico excepcional (L 13, 1-5) v el lirio gue crece en
el campo, le sugiere la presencia y la actividad de Dios (Mt 6, 25-33).
Jests no es un intérprete de la ley, sino un exégeta de Dios. Hace presente
su misterio con asombrosa sencillez y espontaneidad. Vive la experiencia
de la cercanfa amorosa de Dios. Por eso se dirigeé a El como Padre, Abba,
con una expresién inusual que manifesta inaudita confianza y entrega total
a su voluntad.

Porque Dios es cercania, amor misericordioso, irrumpe su Reino que
significa una plenitud humana insospechada. La teologfa de Jests —Dios
como Padre que se dona— y la escatologia de Jestis afirmacién de la
llegada del tiempo salvador —no son sino las dos caras de la misma expe-
riencia de Jesis*. La intensa penetracion escatoldgica del mensaje de Jestis
es consecuencia de su experiencia radical de Dios como Abba.

Dios es el Dios de los pobres porque es Abba, porque comunica en la
historia su amor, que no admite discriminaciones. De ahf que la primera
urgencia y el primer rasgo distintivo del proyecto del Abba —el Reino de
Dios— consisten en ser esperanza para los pobres y exigencia de su libera-
cién. Su situacién es la contradiccién radical con el Dios Padre de Jests.
Jesds nos ensefia en el Padre Nuestro a invocar, con todo €l corazén, a
Dios como Padre de los hombres y, necesariamente, a pedir que en la
historia marcada por el dolor v el pecado se manifieste su paternidad, es
decir, que venga su Reino. Quien confiesa al Padre necesariamente anhela
su Reino. Claro que asf sélo puede orar quien tiene como causa de su
vida el proyecto de Dios: es decir quien se ha convertido al Dios de

o H. Scroredany, Das hermeneutische Hauptproblem der Verkiindigung Jesu. Escha-
tologie und Theologie im gegenseitigen Verbiltnis, en Traditionsgechichtiiche Untersuchungen
28 den synoptischen Fyangelien, Diisseldorf 1968, 13-35; Padre Nuestro, Salamanca 1982; R,
H. KeLLy, Dios Padre en fa Biblia v en la experiencia de Jestds, Concilinm no 163, marze
1981, 438-450.
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Jesas®. Cuando Jests ensefa el Padrenuestro no ensefia simplemente a
recitar una oracién, sino que introduce en su experiencia religiosa y com-
parte la causa de su vida.

8 Dios es misterio

Para Jesiis Dios sigue siendo misterio. 7. Sobrino afirma que Dios se le
ha manifestado a Jesds como Padre, pero ¢l Padre se le ha manifestado
como Dios®, Y segin K. Rahner lo que propiamente dice el cristianismo

es que «el misterio sigue siendo misterio eternamente»®.

El misterio es lo que hace que Dios sea Dios v purifica la experiencia
creyente de imagenes idoldtricas a nuestra medida. La conciencia de toda
persona es esencialmente dindmica y Jestis conocié una evolucién de su
relacién con Dios v una penetracién progresiva en su misterio. No tiene la
misma experiencia de Dios cuando dice al principio de su vida, lieno de
entusiasmo, «llega el Reino de Dios», que cuando al final, en la angustia
de Getsemani, exclama «Padre, higase tu voluatad». En la oscuridad del
sufrimiento llegs Jestis a ser Hijo perfecto del Padre (Heb 3, 8-9). En la
noche de Getsemani se funde plenamente con la voluntad de Dios. En el
silencio de un Dios que calla descubre Jesis lo que supone la alteridad
radical de lo divino, su grandeza incognoscible, su amor enigmdtico®.

Jests purifica su experiencia de Dios al hilo de sus efectos historicos.
Jestis se ve tentado por €l reto del mesianismo glorioso; Dios se le convier-
se en incognita cuando la oposicion crece ¥ el reino no acaba de manifes-
tarse; Dios es escandalo cuando se calla v el Reino no llega a la hora de su
muerte en la cruz®. También para Jesds, en el fracaso y en la oscuridad,
lo que quizd eran ilusiones se van trogquelando en esperanza madura.
Aceptar el mistetio de Dios fue para Jests aceptar los caminos misteriosos
de su Reino.

Jestis tuvo que dejar a Dios ser Dios. «Jestis adna la confianza en el
Padre con la obediencia a Dios. El Padre sigue siendo Dios y Jests le

5 T SCHORMANN, Padre Nuestro, Salamanca 1982, 86-128.

% Dios, en Conceptos Fundamentales de Pastoral (ed. C. Flogistén y J. J. Tamayo) Ma-
drid 1983, 252.

47 Eseritos de Teologla V, Madtid 1964, 14,

® . PIazA, Experiencia religiosa y cristignismo, Salamanca 1981, 395,

T, SOBRINO, art, ¢. 1 la nota 46, 253,
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deja ser Dios»*., Dios es misterio santo e inmanipulable, que supera nues-
t0s conceptos, nuestras instituciones, nuestras Jeyes 'y nuestras iglesias. A
Dios le barruntamos, perseguimos sus huellas en la historia, pero no le
POSEEMmOS. }esds polemiza con quienes pretendian tener a Dic;s encerrado
en sus tradiciones y nos ensefia a vivir ante el misterio de Dios con actitud
reverente, abiertos siempre a descubrir su voluntad en la vida y 2 aceptar
sus caminos tantas veces insospechados.

Para Jesiis, Dios no es una teorfa como el logos griego que legitima el
mpndg ¥ lq existente haciéndolo inteligible. Es mis bien, una presencia
misteriosa y parpadeante que critica a la tealidad social de s:u pueblo desde
una esperanza més grande, desde una esperanza que la realidad lleva ya
escondida €n su seno, y que juzga a lo existente desde los pequefios
cie:sde los dltimos. El Dios de Jestis abre a un horizonte donde el amor e};
mis hondo que el misterio, que, sin embargo, no deja de ser misterio.

9)  El lenguaje poético de Jesiis para hablar de Dios

He’hecho alguna slusién a la ambivalencia del lenguaje sobre Dios
Pues bien, la poesia aprovecha la ambivalencia del lenguaje para explora£
nuevas profundidades y crear sugerencias. El lenguaje de Jests sobre Dios
no /pqretende formular conceptos ni, menos aén, dogmas. Es un lenguaje
poético, todo metafora y sugerencia. Su propésito no es definir la realidad
sino proyectar fuz para enriquecer nuestras perspectivas de ella. }

Voy a acabar este apartado con un breve apunte que pretende refor-
mular el valor antropoldgico v social del anuncio que Jestis hace de Dios
como rey y como padre. Consciente de que la ambivalencia acompafia a
estas expresiones, y con el deseo de ahondar en esa vinculacién entre Dios
y la realidad social, que es el titulo de mi trabajo.

a) ¢Es el Reino de Dios una proyeccién quimérica de suefios
humanos?

. _Sinddudf'z, puede serlo'. He hablado de la ambigiiedad de la expresidn
Pemo e Dios y de las distintas funciones que ha ejercido en Ia historia.
royectos tan contrapuestos como la violencia apocaliptica, el espiritualis-

mo desen.carr}ado o la teocracia integrista se han pretendido legitimar
como realizaciones del Reino de Dios.

], SOBRINO, art. c., 253.
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¢Pero qué funcién ejerce en el proyecto de Jests?

Para Jests el Reino de Dios es, ante todo, una perspectiva de cambio
de la realidad y de solidaridad con los débiles. ¥ ambos aspectos son
inseparables v, en el fondo, coincidentes. Me explico. El cambio pasa por
la mutacién de la seleccién de los fuertes en solidaridad con los débiles.
Es decir, en el momento en que la evolucion llega al umbral de lo humano,
la cultura puede modificar la ley que la ha regido cuando era pura biolo-
gfa. Fn la nueva fase del Reino de Dios lo que era antes disfuncional
—nifios, pobres, reprobados, extranjeros...— son jos lamados a ocupar
los primeros puestos.

La intencién dltima de las categorfas apocalipticas era expresar la espe-
ranza cercana en algo radicalmente nuevo. El viejo mundo pasa y el nuevo
va a llegar. El reino del «hombre» sustituye y reemplaza al reino de las
bestias.

Pues bien, Jesas dice —y esto le diferencia de ta apocaliptica~ que el
nuevo mundo estd comenzando ya, que llega el reino del «hombres, que
vivimos en el umbral del tiempo decisivo, Estamos atn profundamente
enraizados en el viejo mundo con nuestros arcaismos fisicos y atavismos
sociales. Todos nosotros vivimos kata sarka, pero estamos lamados a vivir
kate preuma, de acuerdo con los modelos de conducta de este nuevo
mundo’®. Dios es rey potenciando el rieno de la libertad. El reino de Dios
se hace realidad en la victoria del amor gratuito sébre la actitud interesada,
del amor al enemigo sobre ¢l deseo de revancha. Es lo mds divino, lo més
nuevo. La plenitud del Reino de Dios, la plena aceptacion de su soberania
sobre la vida y la historia, coincidird con Ia plenitud humana, con la frater-
nidad realizada.

b) ¢Es la confesién de Dios como Padre una regresion infantil?

Para Jestis confesar a Dios como Padre y sentirse su hijo es yecuperar
las actitudes més inventivas, las méas primigenias posibilidades humanas
que se van gastando, malgastando tantas veces, a lo large de la vida del
adulto. El nific se caracteriza por su capacidad de preguntar, como descu-
brimiento maravilloso de la realidad, v por la capacided de jugar, como
actividad gratuita y creadora. Sentirse hijo de Dios no es una regresion
negativa, sino recuperar la capacidad de redescrubrir la realidad y crear

51 (3. THEISSEN, o. ¢, i Ja nota 39, 121
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de forma desinteresada v gratuita. El Reino de Dios exige una radicalidad
y una estabilidad emocional que encuentran su fundamento en la entrega
y en la confianza en el Padre.

La experienica de Dios de Jesils, es [a vivencia poética y humanizadora
de estos dos grandes simbolos religiosos —Dios como Rey y como Pa-
dlre— que se entaizan profundamente en el corazén del hombre, Por eso,
siguen siempre suscitando sentido. Peto son también simbolos que inter-
pretaron la situacién histérica de la pobre gente de un pueblo oprimide.
Y, por eso, son hoy también los pobres quienes mejor entienden al Dios
del Reino, al Dios de Jesds,

IV. EL DIOS CRISTIANG ¥ LA REALIDAD SOCIAL

Aun'que ya hemos consumido demasiade espacio, no me resigno a ter-
minar S}n.formular una pregunta: ¢Hasta qué punto es reconocible en el
Dios cristiano el Dios de Jestis?

Ci'erta'mezzte es una cuestién complicada, entre otras cosas porque las
experiencias e imdgenes que de Dios tienen los cristianos son enormemen-
te plurales. Pero es una pregunta decisiva, porque estd en juego la fideli-
Jc“Iad del creyente. Ser cristiano es participar de la experiencia de Dios de
esds.

Me limito a un par de sugerencias,

_i. Hubo que apnunciar muy pronto al Dios de Jests en estructuras
sgcixales muy diferentes a las que habfan sido las suyas en la Palestina del
siglo 1.

Lo que empezd en el ambiente rural de Palestina se difundié por la
cuenca del Mediterrdneo, principalmente en zonas urbanas. Ya el Antiguo
Testamento conoce un proceso singular de relacién y fecundacién cultural.
Y el cristianismo va a afirmarse como un fendmeno de mestizaje religioso
y cultural, El Dios de la Tor4 se va a encontrar con los dioses def Aredpa-
go. La religidn de la montafia v del desierto se va a encontrar con las
divinidades del mar. EI Dios patriarcal {Dios de la iniciativa histérica e
incluso, de la guerra) se va a encontrar con las divinidades femeninas y éé
la naturaleza.

.Ya Jests habia relativizado Ia Tor4, habia bajado de la montafia v
salido del desierto (era la experiencia religiosa de la llanura galilea y de
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los perfiles suaves de la ribera occidental del Tiberiades), habia despatriaz-
calizado a Dios («Padre materno» se ha llamado al Dios de Jests).

El exclusivismo —sin dejar de ser monotefsmo-— se va a hacer univer-
salismo. Era una experiencia de Dios con capacidad de apertura y de
acogida. Pero también con los riesgos que esto acarrea, con las deforma-
ciones a que puede dar pie. Es la ambigtiedad que acompafia a la ley de
la encarnacién. La ambigiiedad tragica y grandiosa de la historia del cris-
tianismo.

2. Las condiciones sociales cambian continuamente. Todas las situa-
ciones histéricas son relativas y limitadas. Por eso es necesario el didlogo,
la apertura a otras culturas y a puntos de vista diferentes, para comple-
mentar las propias perspectivas, en un proceso ininterrumpido de confron-
tacién y enriquecimiento.

Pero hay que decir también, desde la pura sociologia del conocimiento
que no todas las situaciones sociales son equivalentes para leer un texto o
comprender una realidad. Se estard en mejores condiciones para eflo en la
medida en que existe una mayor afinidad o analogfa con la experiencia
social que la hace plausible. Con un ejemplo: para comprender a Jests es
obvio que estardn en mejores condiciones las gentes pobres de un pafs
periférico y del Tercer Mundo. Bien entendido, que comprender a fesis
ne es lo mismo que el caudal de conocimientos sobre €L,

La condicién necesaria de plausibilidad para entender la experiencia
religiosa que Jestis suscité es una cierta afinidad o analogfa de situacién
social.

¢No seri este el gran problema de nuestro ctistianismo europeo, de la
civilizacién del bienestar?

Para convertirse al Dios de Jesis no basta que miremos a nuestro
corazén, tenemos que mirar también —y cambiar— la realidad social en
la que vivimos y aceptamos.

P

wimmg

e

T

JRLTrr—.



