Los caminos del Espiritu:
Felipe, Pedro, Pablo

Rafael Aguirre

1. Introduccion

Vamos a contemplar tres momentos claves de la ac-
cidén del Espiritu en los albores de la Iglesia tal como se
describen en los Hechos de los Apdstoles. No tengo ne-
cesidad de decir que pese al nombre que el libro ha re-
cibido en la tradicion, los apdstoles no son los protago-
nistas de los Hechos de los Apdéstoles. No aparecen si-
no en los cinco primeros capitulos y, con la excepcidn
de Pedro, se les atribuye un escaso papel. Mucho ma-
yor protagonismo a lo largo de toda la obra correspon-
de a Pablo, que sin embargo, no recibe ¢l titulo de
“apostol” a los ojos del autor del libro. En realidad, los
Hechos de los Apdstoles estdn centrados en la expan-
sién de la Palabra de Dios, que se va describiendo
constantemente, y que se debe fundamentalmente a la
fuerza del Espiritu Santo verdadero realizador del plan
de Dios' y protagonista de la obra literaria que lo narra.

' 3. QuLET, “Saint-Esprit-Luc-Actes”, Supplément du Dictionnaire de la
Bible 60{1986) col. 184 dice que “es el agente principal de toda la historia
narrada en los Hechos”. '
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Es bien sabido que este libro no presenta una crénica
histérica en sentido estricto, sino mds bien lo que po-
dr{amos llamar una historia fundacional y paradigmati-
ca. Todo grupo social conserva con carifio v medita de-
terminados hechos de su pasado, que los considera mo-
mentos decisivos y definitorios de su identidad. Nace
asf una historia fundacional fuertemente idealizada, que
se convierte en paradigmatica, porque proporciona cla-
ves para interpretar la historia posterior.

La accion del Espiritu en Felipe, en Pedro y en Pa-
blo fue especialmente decisiva porque marcé los jalo-
nes progresivos de superacidn del enclaustramiento ét-
nico de la comunidad de Jerusalén y el inicio v desarro-
llo de la apertura misionera y universalista; era, senci-
llamente, el paso de ser un grupo judio particular a ser
la iglesia critiana. Es una historia fundacional, porque
en élla reivindica su legitimidad las comunidades mi-
sioneras que estdn detrds de los Hechos, y demuestran
que estdn en continuidad con el plan de Dios tal como
lo ha ido dirigiendo el Espiritu, a pesar de innumera-
bles cdlculos humanos adversos. Y es también una his-
toria paradigmdtica, porque no da recetas, pero si pro-
porciona algunas claves para descubrir como actia el
Espiritu y como abre caminos nuevos. Los Hechos ter-
minan cuando Pablo consigue llevar el evangelio a Ro-
ma. Mucho se ha conseguido, sin duda. Pero es un final
abierto: queda muchfsimo atin por hacer. Los Hechos
hay que leerlos para descubrir la accidén inacabable y
paradigmatica del Espiritu de Dios y de Jests.

Lc concibe al Espiritu de Dios en la linea veterotes-
tamentaria’, ante todo como poder eficaz y fuerza de

1 0. MAINVILLE, L Esprit dans I'oeuvre de Luc, Fides, Quebsc 1991; E.
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Dios para intervenir en la historia. Espiritu y poder, en
la perspectiva de Lc, tienen un valor sinénimo: “El Es-
piritu Santo vendréa sobre ti y el poder del Altisimo te
cubrird ...” (Lc 1,34). El Espiritu viene o se derrama so-
bre el profeta o sobre el pueblo, dirige los pasos, elige,
arrabata, dice, fortalece, impulsa, impide, envia... Se
trata, evidentemente, de un lenguaje metaférico.

En Hch 8, 26. 29 el Angel del Sefior y el Espiritu
son intercambiables (cfr. también 10,10-15 y 10,19).
Ambos son, como en el antiguo Testamento, dos for-
mas de hablar de la intervencién eficaz de Dios y no
hay que interpretarlos como realidades personales’ (po-
dria, quizd, decirse que se trata de personificaciones).
Lo que si hace Lc es cristianizar profundamente la
pneumatologia veterotestamentaria que recoge. “Exal-
tado por la diestra de Dios, ha recibido del Padre el Es-
piritu Santo prometido y ha derramado lo que vosotros
veis y ois” (Hch 2,33)". Usa los esquemas del antigno
Testamento para hablar del Espiritu, pero ahora el Espi-
ritu de Dios es también el Espiritu de Cristo, que pro-
longa la misién terrestre de Jesus. El Espiritu es la pro-
mesa del Padre, el poder de lo alto, que Jests envia (Lc

TrROCME, “Le Saint-Esprit et I’ Eglise daprés le livre des Actes”, en L' Esprit Saint
ef UEglise, Fayard, Paris 1969, 19-44; P. BONNARD, “L’Esprit Saint et I'Eglise
selon le Nouveau Testament™, RHPR 37(1957) 81-90; G. W. H. LAMPE, “The
Holy Spirit in the Writings of St. Luke”,en D. E. NiNgHAM (dir.), Studies in the
Gospels. Essays in Memory of R. H. Lightfoot, Blackwell, Oxford 1957, 159-
200; G. HAYA-PRATS, L’Esprit force de I’Eglise, Cerf, Paris 1975; M. A. CHEVA-
LIER, Aliento de Dios, Secretariado Trinitario, Salamanca 1982; Ip., “Luc et
1Esprit Saint”, RSR 56(1982).

* 1. DEGOITIA, La fuerza del Espirity, Universidad de Deusto, Bilbao 1974,
especialmente 172-178.

* Quizd hay una referencia a Lc 23, 46: al morir Jests “entrega { paratithe-
mai) al Padre su espiritn” y después, una vez exaltado, lo recobra {labén)del
Padre v lo derrama sobre los discipulos (Heh 2,33).
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24, 49; Hch 1,4-5) a sus discipulos para que sean sus
testigos “en Jerusalén, en toda Judea y Samaria, v hasta
los confines de la tierra” (1,8).

Lc no habla del Espiritu como causa de transforma-
cidn espiritual (Rom 8,5) o como principio de una nue-
va vida en Cristo (Rom 8, 10 ss.), sino como fuerza y
poder de Dios que impulsa a los discipulos y a la Igle-
sia a Hevar adelante el plan de Dios y el testimonio de
Cristo.

No voy a entrar en muchos tecnicismos exegéticos
que serian pesados de seguir y nos llevarfan un tiempo
excesivo. Pero si me voy a permitir situar brevemente
los relatos de estos tres personajes. Se encuentran en
una seccién de transicién de Hechos. En los siete pri-
meros capitulos se ha presentado la vida de la comuni-
dad de Jerusalén, que no aspira a salir de los limites del
pueblo de Israel. En los capitulos 13 y 14 se narra el
primer viaje misionero de Bernabé y Pablo. Los capitu-
los 8 al 11 describen el proceso paulatino de salir de Je-
rusalén y de abrirse a los gentiles. No resulté ni fécil ni
l6gico. El1 Espiritu dirige de una forma muy especial,
les cambia profundamente, en estos capitulos a nues-
tros tres personajes: al juedeocristiano helenista Felipe
para que entre en el territorio medio judfo de Samaria
y, después, para que bautice a un impuro y marginado
legal, a un eunuco etiope; al judeocristiano hebreo Pe-
dro, uno de los doce, que va a acabar entrando en casa
de una pagano y aceptdndole a él y a toda su familia en
la comunidad; y al judio de la didspora Pablo, de quien
se describe en esta seccién su conversidn y primeros
pasos misioneros.

En ninguna historia més que en estas descubrieron
los primeros cristianos la accién del Espiritu. Las va-
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mos a evocar brevemente como relatos paradigmaticos
de la accién del Espiritu en la historia inacabable.

2. Felipe: los caminos del Espiritu llevan
a los excluidos de Israel

La apertura misionera no se debié a una decisidn to-
mada y controlada por los apéstoles de Jerusalén. Mds
bien, al contrario, significé una auténtica conversién
para ellos reconocer la actuacién del Espiritu en una
historia que desbordaba sus célculos y rompia sus es-
quemas judfos.

El plan de Dios se abre paso de forma desconcertan-
te y lo que parece una terrible desgracia se va a conver-
tir en la gran oportunidad. “Se desaté una gran persecu-
cién contra la Iglesia de Jerusalén” (8,1), pero que en
realidad no afectd a toda la Iglesia, sino probablemente
solo al grupo de los helenistas, de los que conocemos a
sus siete lideres, entre los que destaca Esteban, de
quien se narra el martirio en Hechos 7. Los helenistas
tienen que escapar y en su hufda van anunciando el
evangelio por los territorios que atraviesan: “Los que
se habian dispersado iban por todas partes anunciando
la Buena Nueva de la Palabra” (8,4).

Se nos cuentan dos episodios que tienen por prota-
gonista a Felipe, uno de los lideres helenistas y de
quien se nos dice que estaba “lleno de Espiritu y de sa-
bidurfa” (6,3).
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2.1. El territorio semijudio de Samaria

Los helenistas huyen hacia el norte y llegan a la re-
gién limitrofe con Judea, a Samarfa. All{ hay una po-
blacién con un judaismo sincretista y muy peculiar, pe-
ro rechazado tajantamente por la ortodoxia jerosolimi-
tana: adoran a Yahvé, pero no admiten el templo de Je-
rusalén, sino que tienen otro lugar de culto en el monte
Garizim; aceptan el Pentateuco, pero en una version di-
ferente a la que se lee en las sinagogas judfas. La ene-
mistad de los samaritanos con los judios era enconada,
como suele suceder, con frecuencia, entre quienes estdn
muy cerca y se disputan una herencia comun.

Sin pensarlo mucho, todo ha sido debido a una huida
precipitada, pero el caso es que el evangelio empieza a
ser anunciado mds alld de los limites estrictos del ju-
daismo oficial. Empieza a cumplirse el anuncio de Je-
siis: “sereis mis testigos en Jerusalén, en toda Judea, en
Samaria y hasta los confines de la tierra” (1,8).

“Felipe bajé a una ciudad de Samaria y les predicaba a
Cristo. La gente escuchaba con atencién y con un mismo
espiritu lo que decia Felipe, porque ofan y veian las sefiales
que realizaba; pues de muchos posesos salfan los espiritus
inmundos dando grandes voces y muchos paraliticos y cojos
quedaban curados. Y hubo una gran alegria en aquella cin-
dad” (8,5-8).

La predicacion de Felipe es presentada —como la de
Jesus, la de los apéstoles y la de Esteban (6,8)—, no s6-
lo rica en palabras sino acompafiada de los signos de la
presencia del Espiritu. Hasta un mago poderoso que ha-
bia en aquella ciudad, Simén, queda subyugado por las
sefiales y milagros de los discipulos de Cristo. El éxito
de la misidn es grande y rapido: “Pero cuantos creyeron
a Felipe que anunciaba la Buena Nueva del Reino de
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Dios y el nombre de Jesucristo, empezaron a bautizarse
hombres y mujeres” (8,12).

Felipe y los helenistas no han pedido permiso a na-
die para ser misioneros. La fuerza de los aconteci-
mientos y su conviccidn interior les ha llevado a fran-
quear puertas antes no sélo cerradas sino también pro-
hibidas. El evangelizador no es un funcicnario, pero
tampoco es un francotirador. El autor de Hechos tiene
buen cuidado de hacernos ver que una decisién tan
importante se hace en comunién eclesial y es avalada
por los apéstoles de Jerusalén, que atin existen y que
tienen la funcién vital de garantizar la fidelidad al
proyecto de Jesus.

“Al enterarse los ap6stoles que estaban en Jerusalén de que
Samaria habia aceptado la Palabra de Dios, les enviaron a
Pedro y a Juan. Estos bajaron y oraron por ellos para que
recibieran el Espiritu Santo; pues todavia no habfa descen-
dido sobre ninguno de ellos; tinicamente habian sido bauti-
zados en el nombre del Sefior Jesds. Entonces les imponfan
las manos y recibian el Espiritu Santo” (8,14-17).

Nos encontramos aquf con el Pentecostés de los sa-
maritanos, como al principio del libro, en 2,1-11, se na-
rraba el Pentecostés de los judios (cfr. tambien 4,31).
El Espiritu Santo confirma y fortalece a la comunidad a
medida que va creciendo.

El texto parece que establece una separacion entre el
rito del bautismo y la imposicién de las manos con el
don del Espiritu. En el episodio posterior de Pedro y
Cornelio, por el contrario, el descenso del Espiritu an-
tecede al rito del bautismo. En cualquier caso, es claro
que el bautismo en el Sefior Jesus equivale a ser bauti-
zado con el Espiritu Santo: la remisién a Jesus, e Re-
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sucitado, implica renacer por la fuerza del Espiritu de
Dios (19,5-6; 1,3).

Un episodio interesante, y en cuya complejidad.no
podemos entrar ahora, es la confrontacién.de Felipe
primero y de Pedro después con el mago Simén, que
habia tenido admirado al pueblo de Samaria y que lue-
go se bautizé (8, 9-24). Simdn desea, mediante diner_os,
poder controlar el Espiritu y disponer de €l a su antojo.
Tentac{én continua no ya la de desoir al Espiritu, sino
la de someterle al poder econdémico o institucional. Pe-
dro rechaza con durisimas palabras la pretensién de Si-
mén que desconoce el cardcter de don radical (8, 20)
del Espiritu de Dios.

Es probable que la adhesion entusiasta y llena de ‘ale-
gria de los samaritanos al anuncio de Felipe, estuviese
marcada adn por una serie de deficiencias que la efusion
del Espiritu vino a colmar. Pero hay un dato cierto y no-
table. JTuan y Pedro, apéstoles de Jerusalén, que habian
venido a comprobar (;quiza con algiin recelo ante tama-
fia novedad?) lo realizado pot los helenistas, vencen su
aversién a los samaritanos y se convierten también ellos
en misioneros en Samaria: “... se volvieron a Jerusalén
evangelizando muchos pueblos samaritanos™ (8,25).

2.2. La evangelizacién de los excluidos de Israel:
el eunuco etiope

Los helenistas habian huido hacia el norte, con la es-
peranza quizd de poder llegar a Antioquia, ciudad cos-
mopolita, donde podrian encontrar un ambiente més

5 Lucas subraya el poder de corrupeién que tiene el dinero: Heh 5, 1-11; 24,
24.26; Lc 8, 14;12,15; 16,13,
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propicio y liberal que en Jerusalén. Pero Dios le impul-
sa ahora a Felipe a que cambie sus planes y que se diri-
ja hacia el sur, por el camino que baja a Gaza, ademds
en el momento mds caluroso del dia y cuando todo estd
desierto. Dios prepara su encuentro con un eunuco etio-
pe, alto funcionario de la reina de Candace, que habia
venido a adorar a Jerusalén (8,27).

Es claro que el etiope no es un mero pagano’: ha ido
a adorar a Jerusalén y va leyendo el profeta Isafas.
Tampoco parece un judfo en el sentido pleno de la pa-
labra. Su defecto fisico —~era eunuco- le convierte en un
excluido de la comunidad cultual (Dt 23; Lv 21). El Es-
piritu actia al principio y al final de la escena (versicu-
los 29 y 39). En primer lugar impulsa a Felipe a que
“se acerque y se ponga junto al carro” en que va el eu-
nuco. Felipe no lo duda, “corrié hasta él y le oy6 leer al
profeta Isaias” (8,29-30).

El Espiritu le puso en el camino, le impulsd a acer-
carse, a ponerse a su altura, de modo que pueda saber
lo que el otro lleva dentro. Felipe es décil al impulso
del Espiritu, cambia sus planes, se acerca al extrafio
(negro, etiope ...), escucha sus problemas, acepta dejar
su montura y subirse al carro del otro, del etiope. Cam-
bia Felipe y cambia también el etiope. Nos encontra-
mos con una descripcién preciosa de la conversién de
un adepto al judaismo.

§ Parece claro que Lc reserva la primera conversidn de un pagano a la
decisién de Pedro y éste sera el centurién Cornelio v su casa. La situacién del
eunuco etiope no es del todo clara. P. BOSSSUYT - J. RADERMAKERS, Lettura
Pastorale degli Atti degli Apostoli, Dehoniane, Bologna 1997, 344-348 parece
gue le consideran un israelita, del grupo de los Falascia, que se asentaron en
Etiopia y que reivindican una tradicién que les remozniaria hasta el rey Salomén y
lareina de Saba.
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El eunuco etiope va leyendo el famoso texto de
Isafas 53:

“Fue llevado como una oveja al matadero;
y como cordero, mudo delante del que lo trasquila,
asi €1 no abre 1a boca.
En su humillacién le fue negada la justicia;
;quién podré contar su descendencie'l?
Porque su vida fue arrancada de la tierra”.

“Entonces Felipe, partiendo de este texto de la Escri-
tura, se puso a anunciarle ]a Buena Nueva de Jesﬁ’s”
(8,35). Imposible no acordarnos del episodio de Emats,
cuando Jests, el huésped desconocido, “empezando por
Moisés y continuando por todos los profetas, les expli-
¢6 (a los dos discipulos) 1o que habia sobre €l en todas
las Escrituras” (Lc 24,27).

Encontramos aqui un magnifico ejemplo de lectura
de la Escritura en el Espiritu, como lo tendrd que hacer
siempre la Iglesia: ir descubriendo, a la luz del af:qnte-
cimiento de Jesucristo, el sentido profundo y espiritual
del texto del Antiguo Testamento.

De esta manera la fe judia del etfope desemboca en la
plena fe cristiana, de modo que su bautismo es la conse-
cuencia necesaria . El excluido de Israel es aceptado en
la comunidad cristiana. Llega la salvacién escatoldgica
de Dios y se cumple la profecia de Isafas 56,3-5:

7 El versiculo 37 es una glosz antigua conservada en el texto occideatal e
inspirada en la liturgia bautismal y que responde 2 la pregunta formu]ada.en ‘el
versiculo 36: “Dijo Felipe: si crees de todo corazén es posible. Resp(?n.élélelz
creo gue Jesucristo es el Hijo de Dios”. En la pregunta del v. 36 “;qué impide
(kdluei) que yo sea bautizado?”, probablemente se refleja una pregunta que
antecedia al rito bautismal y que se encuentra en otros lugares con una formula-
ci6n que usala misma expresion técnica (kdluei): Heh 10,47: 11,17, Mc 10,14
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“Que el extranjero que se adhiera a Yahvé no diga: {De
cierto que Yahvé me separard de su pueblo! No diga el
eunuco: [Soy un érbol seco! Pues asi dice Yahvé: Respecto
a los eunucos que guardan mis sbados y eligen aquello que
me agrada y se mantienen firmes en mi alianza, yo he de
darles en mi casa y en mis muros monumento y nombre
mejor que hijos e hijas; nombre eterno les daré que no serd
borrado”.

El Espiritu que junté los caminos de Felipe y del
etfope, les separa de nuevo y les impele a cada uno para
ser en lugares diferentes misioneros del evangelio. “El
Espiritu arrebaté a Felipe ... que se encontré en Azoto y
recorria evangelizando todas las ciudades hasta llegar a
Cesarea™ (otra vez hacia el norte). Segtn el texto occi-
dental de Hechos, “el Espiritu Santo cayd sobre el eu-
nuco”, que “siguié gozoso su camino” (8,39). Es claro
que se dirige hacia el sur y, segin la tradicién, este eu-
nuco etiope fue el primer misionero en Africa.

3. Pedro: el Espiritu lleva a compartir Ia mesa
con los paganos

Nos encontramos con una construccién literaria be-
llisima (10,1-11,18) y de singular importancia teoldgi-
ca. Es 1a unidad narrativa méds amplia de Hechos. Un
momento clave y decisivo, porque por primera vez
unos paganos, el centurién Cornelio y su casa, van a ser

® Esinevitable relacionar este texto con 1R 18,12 donde Abdias, que estaba
al frente de la casa del rey Ajab, dice a Elfas: “... cuando me aleje de tf, el Espiritu
de Yahvé te llevard no sé dénde ...”; 0 con 2R 2,16 donde se pregunta sobre la
desaparicion de Elfas: “... no sea que el Espiritu de Yahvé se lo haya llevado y lo
haya arrojado en alguna motafia o en algin valle.”. Puede pensarse también en 1z
forma violenta en que el Espiritu de Yahvé levanta y arrebata a Ezquiel {Ez 3,
14).
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admitidos en la Iglesia. Para decisién tan trascendental
se reclama la autoridad de Pedro, que no se basa en pa-
labras de Jesiis que hubiese podido escuchar durante su
vida histérica, sino en la accién novedosa del Espiritu,
dificil de entender y que causa problemas e incompren-
siones. Como siempre el Espiritu abre caminos nuevos
convulsionando los viejos equilibrios y las convencio-
nes establecidas.

Se suele hablar de “la conversién de Cornelio”, pero
en realidad se trata de la conversién de Pedro’. Lo que
se describe minuciosamente es el proceso del judeocris-
tiano que se va abriendo a la accién del Espiritu y, en
esa medida, supera sus prejuicios, acepta al extrafio, y
arrostra las criticas de los hermanos que consideran de-
madiado revolucionaria su actitud. Es un momento de-
cisivo: a partir de ahora comienza la misién a los genti-
les, primero en la Iglesia de Antioqufa (11,20) y des-
pués, gracias, sobre todo, a la iniciativa de San Pablo.

Ahora bien, ;qué tipo de mision a los paganos se le-
gitima en el episodio de Pedro y Cornelio? Po_rque Sa-
bemos que en el cristianismo primitivo hubo diferentes
formas de entender la relacién con los paganos y de es-
tablecer condiciones para su aceptacién en la Iglesia.
Pablo sostuvo encendidas polémicas con otros misione-
ros cristianos a este respecto.

S 1. ROLOEF, Hechos de los Apdsioles, Cristiandad, Madrid 1984, p. 224
“Cornelio es una figura de segundo orden... Comnelio no es pricticamente mas
que un objeto que Dios toma para convencer a.Pedro dei laidea fundagnental de
gue los paganos adeptos no profanan la comunidad salv;ﬁca de Jesucnstg ¥, por
tanto, pueden perfectamente ser admitidos en €lla. Es decir, gue, en _de;ﬁm‘twa, el
convertido no es Cornelio, sino Pedro ”. Este autor expresa muy bien la impor-
sancia de la conversién de Pedro, aunque se queda corto sobre la intencién del
texto, oMo intento mostrar a continuacion.
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En el texto de Hechos el Espiritu va a Hevar a la su-
peracién de las normas de pureza que regulaban la co-
mensalidad de los judios. Junto a las normas que regu-
laban los intercambios matrimoniales eran las mds im-
portantes, a los ojos de los judfos, para salvaguardar la
identidad del propio pueblo y no contaminarse con los
demds”. Los antropélogos suelen hablar de 1a impor-
tancia del convivium y del connubium para definir una
cultura. Las normas de pureza de los alimentos, tan im-
portantes para los judios del tiempo, pretendian restrin- -
gir severamente el trato con los paganos. Evitar la co-
mensalidad con extrafios era clave para mantener la
identidad étnica de Israel.

Nuestro texto pone de manifiesto, de forma genial,
la intima relacidn antropoldgica existente entre el cédi-
go de los alimentos y el cddigo de las personas, entre
los alimentos que no se pueden comer y las personas
que hay que evitar. Considerando abolidos los precep-
tos de purificacién alimentaria (que constitufan mds del
65% de toda la casuistica legal del tiempo) desaparecia
todo obstdculo para que los judeocristianos pudiesen
tratar libremente con los paganos, alternar con ellos,
frecuentar sus casas, aceptar su mesa y formar comuni-
dades culturalmente mestizas. Esta es, sin duda, la ma-
yor innovacién histérica, producida por el Espiritu, en
la Iglesia primitiva.

Brevemente voy a explicar los pasos principales de
nuestro texto.

® Puede verse una explicacién sobre ¢l sentido de las normas de pureza
alimentaria judia a la luz de 1a antropologia cultural en mi libro La mesa compar-
tida, Santander, Sal Terrze 1994, 26-35. También en mi articulo “Comer y
compartir la mesa en el obra de Lucas”, en 1. R. AYuso, IV Simposio Biblico
Espatiol. Vol. I, Fundacién Biblica Espafiola, Valencia- Granada 1993, 353-364.
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3.1. El Espiritu acerca a Cornelio y a Pedro

Se nos presentan dos personajes, uno residente en
Cesarea y pagano, Cornelio centurién.de la c:o}‘lorte
Itdlica, pero simpatizante de la religion _}‘Li‘dl'& —"piado-
so y temeroso e Dios, como toda su familia, daba mu-
chas limosnas al pueblo y continuamente oraba a
Dios" (10,2)~, el otro, judio, Simén a qu}qn liamat?an
Pedro, que da muestras de notable flexibllléadi reside
en Joppe, localidad pagana, en la que los }udios_ son
un minoria, y se hospeda en casa de Simén ¢l curtidO}',
oficio tenido por impuro por los judfos ortodoxos mas
estrictos.

Hay una cierta predisposicion recfproca,'pero ambos
siguen perteneciendo a mundos distantes e incomunica-
dos. El texto describe admirablemente cémo Dios les
abre, verce sus resistencias y acerca sus caminos. Nos
encontramos con un recurso literario conocido, una
“doble visi6én™''y casi simultanea. En la primera Cor-
nelio es instruido para que llame a Pedro y le haga ve-
nir de Joppe a Cesarea. La segunda resulta particular-
mente extraiia: Pedro es invitado a sacrificar y comer
de toda una serie de animales considerados impuros por
los judios y que contempla en un lienzo que desciende
del cielo

I Cfr. G. LOHFINK, The Conversion of St. Paul. Narrative and History in
Acts, Franciscan Herald Press, Chicago , 1976,73-77.
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3.2. Pedro en casa del incircunciso: el Espiritu
destruye tabies y abate obstdculos (10,17-48)

Pedro queda sumido en gran perplejidad. Tampoco
sabe Cornelio la razén de la orden que ha recibido. Es
el encuentro con ¢l otro lo que va a ayudar a que cada
uno aclare el sentido de la visién que ha recibido. Es el
Espiritu quien les acerca, pero para escuchar al Espfritu
hay que escuchar al otro, al extrafio.

Ya hay una primera reaccién positiva de Pedro cuan-
do hospeda a los enviados de Cornelio que van a bus-
carle a Joppe (v. 23). Pero lo mds notable viene des-
pués. Pedro llega a Cesarea y entra en la casa pagana
de Cornelio”. Y ahora el texto juega con el profundo
sentido antropolégico de las normas de pureza alimen-
ticia del judaismo. La decisién de Pedro es insélita para
un judio y la justifica porque relaciona el cédigo de los
alimentos de la visién tenida en Joppe con el cédigo de
las personas. En la visién Pedro ha sido reiteradamente
(v.16) invitado a vencer sus resistencias y a comer de
los animales tenidos por impuros. Ahora en Cesarea
cae en la cuenta del significado profundo de la visién:

“Vosotros sabéis que no le estd permitido a un judio juntar-
S con un extramjero ni entrar en su casa; pero a mi me ha
mostrado Dios que no hay que lamar profano o impuro a
ningin hombre” (10,28).

A continuacién Pedro anuncia el evangelio a Corne-

lio vy toda su casa en un famoso discurso (10, 34-43),
que, a veces, se ha considerado como la mds fiel expre-

12 B. R. GAVENTA, From Darlmess o Light: Aspects of Conversion in the
New Testament, Fortress, Philadelphia 1986, en la pg. 109 afirma que “por medio
de la cuestion de la hospitalidad, Lucas demuestra que la conversién del primer
gentil requiere también la conversion de la Iglesia”,

89



sién del kerigma primitivo, pero que mds bien es un
magnifico resumen de la teologia lucana.

Las palabras de Pedro son interrumpidas por la_ veni-
da del Espiritu Santo. Tras el Pentecostés de lo§ judios
(2, 1-11) y el de los samaritanos (8, 17), ahora tiene lu-
gar el Pentecostés de los paganos (10, 44-48). La Pala-
bra de Dios se va expandiendo y, de forma paralela, el
Espiritu de Dios amplfa su radio de accién: “el Espiritu
cay6 sobre todos los que escuchaban la Palabra”. La
Palabra y el Espiritu son inseparables: el Espiritu forta-

lece y confirma la Palabra, y la Palabra interpreta la

- obra del Espiritu. Los acompaiiantes de Pedro —judios,
fieles incircuncisos— quedan aténitos “al ver que el don
del Espiritu Santo se derrama también sobre losf genti-
les” (v. 45). Como siempre, el Espiritu abre horizontes
nuevos, supera prejuicios, es la cercanfa de Dios —de su
intimidad y de su fuerza—, que al acercarse a los hom-
bres destruye también las fronteras que separan a €stos
entre si. Pedro comprende que “Dios no hace acepcién
de personas” (10, 34).

La Iglesia tiene que ser décil a la accién del Espiri-
tu, que le antecede y abre caminos. Pedro saca una con-
clusién audaz: “no podemos negar el agua del bautismo
a quienes han recibido el Espiritu Santo igual que noso-
tros”. Pero Pedro decide también algo més audaz toda-
via: se queda en casa de Cornelio algunos dias (v. 48).

3.3. Pedro da cuenta en Jerusalén de la novedad
del Espiritu (11,1-18)

Toda decisién innovadora cuestiona los viejos equi-
librios y, con mucha frecuencia, crea conflictos. De al-
guna forma, el Espiritu Santo es un principio desestabi-
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lizador en la vida de la Iglesia. Entiéndaseme bien: el
Espiritu es un principio de comunién, pero también de
mision, que desestabiliza rutinas cémodas porque con-
tinuamente abre a perspectivas mds amplias y a sintesis
mds ambiciosas.

Pedro es el primero del grupo de los Doce, pero no
tiene un poder absoluto, su decisién encuentra oposi-
cién y tiene que dar explicaciones. Pedro da el paso
mds innovador que jamds se haya dado en la vida de la
Iglesia, pero a Pedro también le preocupa mantener la
comunidn. El Espfritu es misionero hacia afuera y prin-
cipio de comunién hacia adentro. Vivir en el Espiritu es
recrear siempre los equilibrios, con frecuencia entre
tensiones.

Cuando Pedro regresa a Jerusalén los cristianos cir-
cuncisos le reprochan que “has entrado en casa de in-
circuncisos y has comido con ellos” (11,3). Lo que est4
en juego no es simplemente la misién a los paganos y
que les haya bautizado, sino el estilo de misién que Pe-
dro ha inaugurado impulsado por el Espiritu: una mi-
sién que no exige ni la circuncision ni las précticas de
pureza judia y que funda comunidades mixtas en las
que cristianos de procedencia judia y de procedencia
gentil conviven y participan de la misma mesa.

¢Como se justifica Pedro? Cuenta la visién de los
animales impuros y cémo la voz del cielo le repetia “le-
vantate, sacrifica y come... Lo que Dios ha purificado
tu no lo llames impuro” (11,8-10). Otra vez nos encon-
tramos con la relacién entre el cédigo de los alimentos
y el cédigo de las personas, entre los alimentos que no
se pueden comer y las personas con las que no se puede
tratar. Pedro mismo continda sacando la conclusién pa-
ra que le entiendan sus objetores de Jerusalén: el Espi-
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ritu me estaba diciendo que fuese sin dudar con aque-
llos paganos que habfan venido a buscarme y que entra-
se en su casa (11, 11-13). Después les informa del Pen-
tecostés de los paganos: “habfa empezado yo a hablar
cuando cayd sobre ellos el Espiritu Santo, como al

principio habia caido sobre nosotros” (11,15). La Igle-

sia de Jerusalén reconoce la obra del Espiritu, acepta la

_decision de Pedro y se restablece o se consolida la co-
munién: “al oir esto se tranquilizaron y glorificaron a
Dios diciendo: asf pues también a los gentiles les ha da-
do Dios la conversién que lleva a la vida” (11,13).

Los Hechos de los Apdstoles dan una imagen un tan-
to irénica de los origenes de la Iglesia, enfatizando la
unidad y la concordia, y disimulando la gravedad de los
conflictos que existieron. Por lo que a nuestro tema se
refiere, conocemos el grave conflicto que estallé en
Antioquia entre Pedro y Pablo precisamente en torno 2
la posibilidad de la comensalidad comin —_de la convi-
vencia cotidiana- entre paganocristianos y judeocristia-
nos (Gal 2, 22-24).

Los Hechos se escriben casi cuarenta afios después
de este conflicto y para entonces estd claro que hay un
tipo de comunidades cristianas en la que se pone de
manifiesto de forma eminente la capacidad de innova-
cién histérica de la fe cristiana, comunidades cultural-
mente mestizas, en las que se comparte fraternamente
la mesa, en cuyo interior se derribaba el muro que en
aquella sociedad separaba a paganos y a judios, en las
que se superaba el enclaustramiento écho-de Ips he-
breos y el antijudaismo del mundo gentil; C(Bmunldades
que reflejaban la nueva humanidad que nacfa de la cer-
canfa de Dios, del fundamento de Cristo y de la fuerza
del Espiritu (Ef 2,14-22).
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La Carta a los Efesios, pricticamente contempordnea
de Hechos, estd hablando del mismo tipo de comunida-
des cristianas que pretenden legitimar Hch 10-11,18
con la autoridad de Pedro. Se suscitaron numerosas
problemas histéricos en los que no puedo ahora entrar a
fondo. He subrayado que Hechos, propiamente, nos na-
rra la conversién de Pedro, movido por el Espiritu, para
que entre en casa de paganos y acepte comunidades he-
terogéneas y mestizas. Histéricamente es posible que
las cosas no fuesen exactamente asi. En el conflicto de
Antioquia, Pedro cedié a las presiones del grupo de
Santiago y rompid la comensalidad con los paganos,
desatando las protestas de Pablo. Hechos da una vi-
si6n armoniosa e idealizada de los orfgenes y reconci-
lia a Pedro vy Pablo. Mds adn, reivindica la autoridad
de Pedro para un tipo de comunidades que son, mds
bien, las de la tradicidn pospaulina. En el relato mis-
mo de Hechos, Pablo va a ser el gran continuador de
una opcidn legitimada recurriendo a la figura de Pedro
(y al reconocimiento de que Pedro gozaba en 1a Igle-
sia primitiva).

Pero, insisto, Hechos no pretende reconstruir 1z his-
toria de la Iglesia primitiva. Con la perspectiva que le
da la fe y el tiempo transcurrido, describe la accién del
Espiritu en una historia que ha desbaratado los célculos
humanos, que ha impulsado una misién caracterizada
por hacer saltar los esquemas étnicos de los primeros
cristianos judios y por hacer posible que se sienten a la
misma mesa el centurién de Cesarea, el pescador de
Betsaida y el fariseo de Jerusalén.
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4. Pablo: el Espiritu tiene caminos
desconcertantes, pero no tiene fronteras

Las cartas de Pablo son un documento de primera
mano que reflejan una impresionante exp.eljicncia de?l
Espiritu. En ellas se pone también de manifiesto lg vi-
vencia espiritual y la riqueza carismdtica de las prime-
ras comunidades. Son, sin duda, los documentos claves
para la teologia del Espiritu de la primera generacion
cristiana. Pero siendo fiel al prop6sito marcado aquf so-
lo voy a hablar del Espiritu y Pablo tal como aparece
en Hechos, un escrito de la segunda generacion.

4.1. La Iglesia a impulsos del Espiritu

Cuando el evangelio empieza a superar el enclaus-
tramiento étnico, el primer paso es el encuentro de Feli-
pe con los samarjtanos y con el eunuco etiope; el se-
gundo y decisivo es el de Pedro y el pagano Cornelu};.
Esto es lo que Hechos describe con singular maestria
en la seccién de transicién de los capitulos 8-11. Es
evidente que Felipe y Pedro estdn preparando la posibi-
lidad del ministerio posterior de Pablo, abierto clara-
mente a los paganos, y que va a llenar toda la seglup‘da
parte del libro. Pues bien, en esta seccion de transicion,
entre los episodios de Felipe y de Pedro, va a narrar l’a
conversién de Pablo y sus primeros pasos como disci-
pulo. Es notable la maestria como Hechos va desarro-
llando su trama, preparando los acontecimientos y en-
garzdndolos siempre gracias al plan de Dios.

Los caminos de Dios son en el nuevo Testamento ca-
si siempre desconcertantes y estdn bajo la ley de la pa-
radoja fundacional: “la piedra desechada por los cons-
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tructores se ha convertido en la piedra angular”. El per-
seguidor se va a convertir en evangelizador y el fariseo
estricto va a llegar a ser el adalid del evangelio de la li-
bertad. Se explica que los de Damasco se pregunten
aténitos: “;No es éste el que en Jerusalén persegufa en-
carnizadamente a los que invocaban ese nombre y no
ha venido aqui con el objeto de llevarselos atados a los
sumos sacerdotes?” (9,31). Voy a evocar brevemente
los acontecimientos.

En el camino de Damasco, Saulo que iba con cartas
del Sumo Sacerdote para que “si encontraba algunos
seguidores del Camino, hombres o mujeres, los pudiera
llevar atados a Jerusalén™ (9, 2), tiene la gran experien-
cia, el encuentro con el Sefior. Una luz le envuelve, tan
intensa que le ciega y costard a los ojos de Pablo abrir-

se otra vez y acostumbrarse a la nueva perspectiva.

El Espiritu usa siempre instrumentos humanos (con-
sejeros, visitantes etc). Otra vez recurre Hechos al fe-
némeno de las “visiones paralelas” en Damasco: la vi-
sién de Ananfas sobre Pablo y la de Pablo sobre Ana-
nias. El Sefior va a acercar sus caminos, tiene que supe-
rar la explicable desconfianza de Ananias y el descon-
cierto de Pablo. Se anuncia por primera vez la misién
de Pablo: “instrumento de eleccién que lleve mi nom-
bre ante los gentiles, los reyes y los hijos de Israel”
(9,15; la misién de evangelizador se formulard después
con mas claridad). Pablo es bautizado y recibe el Espi-
ritu Santo (9,18).

Del relato posterior hay tres detalles que quiero re-
saltar por su importancia. En primer lugar, Pablo inme-
diatamente se puso a predicar, aunque todavia sélo en-
tre los judios, que Jesis era el Hijo de Dios. La fe nece-
sariamente es misionera y nadie tiene que autorizar a
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un bautizado para anunciar piblicamente su fe. Saulo
empieza su predicacién misionera en Damasco sin la
aprobacién previa de los apdéstoles, como Felipe co-
mienza una misién en Samarfa de la que sélo mas tarde
oyen hablar los apéstoles (8, 14)"*. En ambos casos, los
lideres de Jerusalén verifican, de algdn modo, estas mi-
siones, pero no las inician.

En segundo lugar, esta predicacién de Pablo encuen-
tra una oposicién tan dura que tiene que escaparse de
Damasco, de noche y descolgdndose por la muralla, pa-
ra salvar su vida. Esto le va a suceder constantemente a
Pablo, sobre todo en las sinagogas judias. El evangelio
es esencialmente conflictivo porque cuestiona muchas
inercias cémodas v convenciones establecidas.

En tercer lugar, Hechos nos dice que Pablo fue a Je-
rusalén “e intentaba juntarse con los discfpulos” (9,26).
Hay un afdn por entrar en contacto con los primerqs
testigos, por reconciliarse con quienes habia persegui-
do, por establecer lazos de comunidén con la Iglesia ma-
dre de Jerusalén. Y lo logra, no sin vencer el miedo ini-
cial de los apdstoles, gracias a los buenos oficios de
Bernabé, figura clave cuya importante labor misionera
y de mediacién aparece también en otros lugares.

4.2. El ministerio de Pablo y el Espiritu en Hechos

I.a obra misionera de Pablo y su misma estrategia
apostélica estdn dirigidas por el Espiritu. Voy a s.eﬁalal:
los momentos principales, los que nos proporcionara
ensefianzas muy significativas.

13 R C. TANNEHILL, The Narrative Unity of Luke-Acts: A Literary Interpre-
tation. Volume 2: The Acts of the Apastles, Fortress, Minneapolis 1990, 113. 120.
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El primer viaje misionero lo emprenden Bernabé y
Pablo como enviados de la Iglesia de Antioquia, por la
accion expresa del Espiritu:

“Mientras estaban celebrando el culto del Sefior y ayunan-
do, dijo el Espiritu Santo: Separadme a Bernabé y Saulo
para la obra a la que los he llamado... Ellos, pues, enviados
por el Espiritu Santo, bajaron a Seleucia y de all{ navegaron
hasta Chipre ...” (13,2-4)

Un momento trascendental se presenta en el capitulo
16 cuando Pablo, separado ya de Bernabé y después de
recorrer las iglesias anteriormente fundadas, con un
plan lleno de 16gica intenta llegar a Efeso, capital de
Asia Menor y centro estratégico de la regién. Pero el
Espiritu tiene otros planes y se lo impide. Pablo enton-
ces pretende ir hacia el norte, hacia Bitinia, quizd para
llegar a Nicomedia, siempre en Asia Menor. Pero el Es-
piritu se lo vuelva a impedir y le va empujando hacia el
oeste, de modo que llega a Tréade, justo enfrente de la
costa de Grecia. Pablo ha sido conducido por el Espiri-
tu para escuchar el grito que viene del otro lado: “Pasa
a Macedonia y ayidanos” (16,9). Y Pablo va a dar el
gran salto, atraviesa el Egeo y se adentra en Grecia, en
el corazon de lo distinto y de lo extrafio.

Pero Efeso no podia quedar al margen del proyecto
misionero de Pablo. Segtn el texto occidental el Espiri-
tu es quien le dirige mds tarde a esta cindad: “Querien-
do Pablo, segiin sus planes, ir a Jerusalén, el Espiritu le
dijo que se volviera a Asia. Atravesé las regiones altas
y llegd a Efeso ...” (19,1). All{ se encuentra con unos
discipulos de muy diferente formacidn, porque han re-
cibido el bautismo de Juan, pero no conocen la efusién
del Espiritu Santo, que es el gran don de los tiempos
mesidnicos.
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Yy habiéndoles impuesto Pablo las manos, vino sobre ellos
el Espiritu Santo y se pusieron a hablar en lenguas y a
profetizar” (19,6). ‘

Estando en Efeso Pablo toma una decision trascen-
dental que se describe con especial solemnidad. Presen-
to lo que considero la traduccién probablemente mas

correcta:

“Después de estos sucesos, decidié Pablo en el Espiritu ir a
Jerusalén pasando por Macedonia y Acaya. Y decia: des-
pués de estar alli debo visitar también Roma” (19,21).

La decisién de Pablo de visitar las dos ciudades co-
rresponde a la voluntad divina. Dice que “debe (dei)
también visitar Roma”, usando una palabra caracteristi-
ca para expresar el plan de Dios'. A esto corresponde
la afirmacién de que “decidid en el Espiritu ir también
a Jerusalén”. De la misma forma que Pablo empren-
di6 el primer viaje desde Antioquia por fidelidad al Es—
pfritu, también ahora se subraya que emprende este via-
je decisivo que le va a llevar a Jerusalén y Roma por fi-
delidad al Espiritu y para cumplir la voluntad de Dios.

Tras abandonar Efeso, Pablo pasa tres meses en Gre-
cia. El texto occidental vuelve a introducir otra men-
cién al Espiritu que dirige los pasos de Pablo:

1 ¢ H. COSGROVE, “The Divine dei in Luke-Acts, Novam Testamentum 26
(1984) 168-190.

15 B (. TANNEHILL, 0. ¢, 239 dice que la expresitn en 20 pnewnati de 19,21
podria referirse tanto a! espfritu humano de Pablo como al Espiritu de Dios, pero
se inclina por la segunda posibilidad, porque serfa extrafio que se atribuyese el
viaje a Jerusalén a una decisién humana mientras el viaje a Roma se pone en
relacién con una necesidad divina, sobre todo teniende en cuenta que Pablo
establece una cierta comparacién entre ambos viajes. Ademds también parece
que en 20, 22-23 habla de una decisién que no es meramente humana.
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“Pasé allf tres meses y como los judios tramaran una cons-
piracién contra €1, quiso embarcarse para Siria, pero el Es-
piritu le dijo que volviera por Macedonia” (21,3).

En el discurso que Pablo pronuncia en Mileto para
despedirse de los presbietros de Efeso dice:

“Mirad que yo ahora, atado por el Espiritu me encamino a
Jerusalén, sin saber lo que allf me sucederd; solamente sé
que en cada ciudad el Espiritu Santo me testifica que me
aguardan prisiones y tribulaciones” (20,22-23).

Para Pablo ir a Jerusalén es meterse en terreno
hostil. Las autoridades judias le conocen bien y es-
tdn sobre aviso. Tampoco estd claro cémo le van a
recibir los judeocristianos de la ciudad. Pablo se ve
a s mismo como encadenado por el Espiritu, sin
poder ni querer eludir el destino que Dios mismo le
ha deparado.

Pablo obedece al Espiritu, pero reconoce que “no
s¢ lo que alli (en Jerusalén) me sucederd” (20,22). A
medida que llega Ia hora de la verdad el discer-
nimiento es mas oscuro. En Tiro nos encontramos con
un instructivo caso de conflicto en la comprensidn de
los caminos del Espiritu. Allf “algunos, movidos por
el Espiritu, le decian que no subiese a Jerusalén”
(21,4). Pero, en cambio, Pablo estd convencido de que
es el Espiritu quien le empuja en su camino. El recur-
so a la inspiracién del Espiritu no sirve para escapar
facilmente de la ambigiiedad de la vida humana. Hasta
ahora el Espiritu anunciaba lo que a Pablo le iba a su-
ceder'en Jerusalén. ;Sacan los de Tiro una consecuen-
cia —"que no suba"-, de su propia cosecha pero que
atribuyen al Espfritu, precisamente por el mucho amor
que le tenfan? ;Hasta donde llegan los propios intere-
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ses, los afectos, y ddnde empieza la accidon del Espiri-
tu?'

Casi a las puertas de Jerusalén, en Cesarea, en casa
del evangelista Felipe, Agabo un profeta de Judea, re-
aliza un gesto simbolico -se ata los pies y las manos-y
anuncia: “Esto dice el Espiritu Santo: as{ atardn los ju-
dios en Jerusalén al hombre de quien es este cinturdén”
(21,11). Los que le oyen le piden “que no suba a Jeru-
salén” (21,12). Es la misma peticion que le habian diri-
gido en Tiro, pero esta vez no se pone como una inspi-
racién del Espiritu, sino como una conclusion humana.

Pero Pablo saca una conclusidn muy diferente. A
medida que se van vislumbrando las dificultades y per-
secuciones que va a encontrar en Jerusalén, se va tam-
bién comprendiendo que el camino del Espiritu lleva a
la identificacién con el destino de Jesus.

4.3. Pablo, el Espiritu y el seguimiento de Jesis

El Espiritu Santo es el Espiritu de Jesds. El es quien
lo envia (2,33) y su accidn identifica con El El Espiritu
no es una exaltacién arbitraria ni un movimiento sin re-
ferencia, sino que dice siempre relacién a la palabra, al
Logos, a la vida de Jesds de Nazaret. La palabra sin Es-
piritu es letra muerta, pero el Espiritu sin palabra es ar-
bitrariedad y subjetivismo. Los Hechos de los Apdsto-

% «a Jo largo de todo el libro de los Hechos de los Apdstoles y hasta la
obstinacion de los judios en Roma del dltimo capituio, el Espiritu Santo no
aparece nuaca como la solucion de facilidad que muchas veces nos irpagénamos
con cierta confusién. También la primera generacion cristiana conoci6 persecu-
ciones v fracasos, divisiones e incertidambre, y este en la fe del Espiritu Santo y
en el convencimiento de su eficacia ...”: Equipo Cahiers Evangile, Los Hechos
de los Apdstoles, Cuadernos Biblicos 21, Estella 1979, 71.
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les hay que leerlos no sélo como la segunda parte del
Evangelio de Lucas, sino descubriendo también las nu-
merosas referencias y paralelos que se establecen entre
la vida de Jesus y la vida de la primera Iglesia. Ya en el
relato de la muerte de Esteban, el primer mdrtir y
“hombre Heno del Espiritu” (Hch 6,3.10; 7,55), hay un
cuidado interés por mostrar su identificacidn con Jesus,
para lo cual establece un claro paralelismo de su muerte
con la de su Sefior (Hch 7,59 y Le 23,46; Heh 7,60 y
Lc 23,24).

El camino de Pablo a Jerusalén estd lleno de relacio-
nes con ¢l famoso camino de Jestis a Jerusalén tan ca-
racteristico del tercer Evangelio. Es manifiesta la vo-
luntad de presentar a Pablo en el seguimiento de Jesds
y continuando su camino. Indico los datos literarios.

Un versiculo de especial solemnidad indica el inicio
del camino hacia Jerusalén (poreusthai eis) de Jesis
(Lc 9,51) y de Pablo (Hch 19,21)". En ambos casos se
dice que Jesls y Pablo envian por delante a mensajeros
o servidores (Lc 9,52; Heh 19,22). Detrés del programa
de Pablo estd el plan de Dios como se ve por la expre-
sién “es necesario” (dei) de 19,21. Esta misma expre-
si0n (dei) aparece referida a 1a pasién de Pablo en 9,16;
23,11; 27,24 como también al camino y a la pasién de
Jesus en Lec 9,22; 13,33; 17,25; 22,37; 24,7. 26; Hch
17,3". Segiin la profecia de Agabo en Hch 21,11 a Pa-
blo “le atardn los judios en Jerusalén... y le entregardn
en manos de los gentiles”. Pero, en realidad, las cosas
no discurrieron as{, sino que més bien [os romanos le
salvaron de las manos de los judios (cfr. Hch 21,30-

"7 G. SCHNEIDER, Die Apostelgeschichte. I Teil, Herder, Freiburg 1981, 274.
¥ G. SCHNEIDER, 0. ¢., 274, notas 11 y 12.
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36). La formulacién de 21,11 obedece al deseo de esta-
blecer un paralelismo con Jesus (cfr. Le 18,32).

El paralelismo entre los caminos de Pablo y de Jests
se puede presentar de forma muy estricta'”:

Jests hace un camino a Jerusalén, Pablo hace un dltimo viaje a
que es un camino hacja la pasién  Jerusalén, que es un camino hacia
(9,31.51; 12,50; 13,33; la pasion (20,3.22-24, 37-38;
18,31-33), cumpliendo un plan 21,4. 10-11. 13), lo que responde
divino (13,33) y caracterizado aun plan divino (20,22; 21,14) ¥
por la incomprensin de los se caracteriza por la falta de
discipulos (9,45; 18,34) comprension de sus amigos (21,4.
12-13)

No s6lo hay un paralelismo entre el camino de Jests
y el de Pablo a Jerusalén, sino que también guardan no-

table semejanza los sucesos que tienen lugar una vez
que han alcanzado la ciudad:

22.63-64 Los sierves del Sumo
Sacerdote abofetean a Jesids
22.,66; 23,1. 8. 13 Cuatro
comparecencias de Jests
(Sanedrin, Pilato, Herodes,
Pilato)

23,2 Pablo es abofeteado por
orden del Sumo Sacerdote

cap. 23; 24, 25; 26 Cuatro
comparecencias de Pablo
(Sanedrin, Félix, Festo, Herodes
Agripa)

Es especialmente notable el paralelismo entre los
procesos de Jesds y de Pablo ante las autoridades judias

Y romanas.

23.4. 14. 22 Tres veces Pilato
declara a Jesis inocente

23,6-12 Pilato envia a Jesds a
Herodes para que o interrogue
23,16. 22 Pilato dice que quiere
liberar {apolusd) a Jesds

23,18 Los judios gritan: “Fuera

23,9;25,25; 26,31 Tres hombres,
Lisias, Festo y Agripa, declaran a
Pablo inocente

25,13-26,32 Un Herodes oye a

" Pablo con permiso de Festo

26,32 Agripa dice: “Este hombre
podria ser liberado” (apolelusthai)
21,36 Los judios gritan: “Fuera

L¢ 19,37 Jests es bien recibido y
el pueblo alaba a Dios por las
obras que ha visto

19,45-48 Jests va al Templo y
tiene una acitud positiva con €l
20,27-39 Los saduceos no creen
en la resurreccion y los escribas
apoyan a Jestis

22,192 En una comida Jesis
“cogiendo pan dando gracias
partid”’

22.54 Jests es detenido

Hch 21,17-20a Pablo es bien
recibido y Dios es glorificado por
las cosas realizadas entre los

.gentiles

21,26 Pablo va al Templo y tiene
una actitud positiva con €l
23,6-9 Los saduceos no creen en
la resurreccién y los escribas
apoyan a Pablo

27,33 Pablo en una comida
“cogiendo pan dio gracias ... y
partié”

21,30 Pablo es detenido

¥ Sjgo a C. H. TALBERT, Literary Patterns, Theological Themes and the
Genre of Luke-Acts, Scholars Press, Missoula, 1974, 15-35; también C. H. TAL-
BERT - F. H. HAYES, “A Theology of Sea Storms in Luke-Acts”, SBL 1995

Seminar Papers, 321-336.,
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ése” {alre touton)
23,47 Un centurion tiene una
opinién favorable de Jesis

éI” (aire auton)
27.3. 43 Un centurién tiene una
relacién favorable con Pablo

Es el Espiritu, el poder y la fuerza de Dios, quien ex-
tiende su palabra. Es el Espiritu quien dirige a Pablo.
Entre oscuridades y conflictos Pablo sigue el camino,
lleno de sorpresas, del Espiritu y pese al intento de di-
suadirle por parte de quienes mas le amaban. Y es que
el Espirity de Dios, que es también el Espfiritu del Hijo,
identifica con el destino, tan paradéjico y escandaloso,
de Jesis de Nazaret.

5. Conclusién

Los textos narrativos no son plenamente transpasa-
bles a resimenes conclusivos o a sintesis tedricas,
porque en ese intento se pierde el cardcter interpelante
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y la potencia alusiva y sugerente de los relatos. Muy
consciente de esta limitacién, voy a recoger breve-
mente algunos rasgos de la accidn del Espiritu que he-
mos ido descubriendo en los acontecimientos de Feli-
pe, Pedro y Pablo.

Es el Espiritu quien abre el camino a la Iglesia. No
es la Iglesia quien planifica los caminos del Espiritu.
Al revés, los caminos del Espiritu resultan extrafios, pa-
raddjicos y desconcertantes. También es verdad que en
ocasiones el Espiritu se confiere por el bautismo o por
la imposicién de las manos de los ap6dstoles o discipu-
los (8,15-17;9,17-18; 19,6). El Espiritu impulsa a dar
pasos audaces, a abrir caminos nuevos y, con frecuen-
cia, cuestiona convenciones muy arraigadas. Para escu-
char al Espiritu hay que escuchar al otro, sobre todo al
otro diferente, al que nos puede desidentificar porque
tiene algo nuevo que decirnos. El primer sorprendido
por el Espiritu es el evangelizador. Para ser instrumento
del Espiritu hay que ser antes décil al Espiritu. Evangeli-
~zar no es hacer publicidad, sino dar testimonio. Sélo pue-
de convertir quien estd convertido. Las grandes conversio-
nes que realiza el Espiritu en los Hechos son las de Felipe,
Pedro y Pablo (las del eunuco etiope, la de Cornelio y su
familia etc., son consecuencia y vienen después). El Espi-
ritu dice una relacién necesaria y, con frecuencia no facil,
a la comunidad: estd en el origen de operaciones innova-
doras para construir una iglesia mds acogedora y universal
y, al mismo tiempo impulsa siempre a mantener la comu-
nidén con los hermanos que mas dificultades pueden tener
para comprender las nuevas fronteras que se abren. El Es-
piritu de Dios, que dirige la historia de la salvacidn desde
el inicio, es ahora el Espiritu que envia el Sefior glorioso
(2,33) v su camino dice relacién con el que siguid Jesds
de Nazaret.
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