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El Dios de la paz
y la novedad del mensaje de Jesucristo

Rafael Aguirre Monasterio

Introduccion

La paz y la violencia no son en absoluto algo periférico en
la vida y el mensaje de Jestis de Nazaret. Le mataron en
nombre de Dios y ¢l muri6 confiando en Dios y ponién-
dose en sus manos. Pero no se trataba de una lucha entre
pueblos distintos, cada uno con su propio dios. Fl caso de
Jests es un drama intrajudio, en el que los verdugos y la
victima apelan a la misma tradicién religiosa. Por eso se
trata de un drama de consecuencias histéricas y teologicas
excepcionales.

1. Contexto historico

Jests fue un judio galileo del siglo 1y su ministerio no
se puede entender al margen del contexto histdrico en
el que se desarrollo. Lo voy a presentar fijandome en dos
aspectos.

a) En el judaismo del tiempo habia tradiciones literarias
y teolégicas que interpretaban de forma diferente la inter-
vencién histérica de Dios.

Estaba muy viva la tradicién surgida al amparo del
levantamiento de los macabeos, para quienes la causa de
Dios impulsaba la lucha militar, la guerra santa, contra los
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enemigos del pueblo. Esto provecé una remilitarizaci_én
de la fe religiosa ilustrada por algunos textos sobre el reino
de Dios y el Mesias. Los encontramos, ante todo claro estd,
en los libros de los Macabeos y también en el 111 libro de
los Ordculos Sibilinos (en Egipto), en el libro de Henoch,
en los Salmos de Salomon y en algunos textos de Qumrdn
(en Palestina)'. Esta mentalidad estd detrds de diversos
levantamientos militares judios que tuvieron lugar por
estos afios. Recordemos a los pretendientes mesidnicos
que aspiraron a hacerse con el poder por las armas a la
muerte de Herodes el afio 4 a.C.; la guerra judia contra
los romanos del afio 70, que llevo a la destruccién del
Templo de Jerusalén, y la posterior sublevaciéz} del ano
130, liderada por Bar Kochba, un presunto Mesias, y que
acabd con el aplastamiento de los judios y la conyersion
de Jerusalén en una ciudad romana (Aelia Capitolina), a
la que no podian acceder los judios.

Pero al amparo de la pax romana existieron otras tra-
diciones judias que desmilitarizaron las concepciones
religiosas. Ast Filén en Egipto presenta una imagen fun-
damentalmente pacifica del Mesias?, en contraposicién con
los Ordculos Sibilinos de dos siglos antes. En Palestina la
Asuncion de Moisés, practicamente contempo%‘én'ea de
Jests, presenta una esperanza escatologica desmihtarmada.
Lo mismo puede decirse del libro de Daniel, quelaﬁrma
la derrota de los imperios opresores y la afirmacion del

' En el Rollo de la Guerra de Quinrén se afirma que Dios y sus aliz}clos —1_&
propia comunidad de Qumrdn~ aniquilardn a sus encmigos y realizardn ast «el rei-
nado de Diess (HQM VI, 6). En el libro de choch, el vidente contempla como «se
dio 2 las ovejas una gran espada y salieron las ovejas conira toslas tas bestias §alva~
jes a matarias...» (90,19); y poco después anuncia que «habrd otra semana jusia,
i octava, a la que se dard una espada para ejecutar una recta sentencia contra los
violentos v en la que los pecadoves seran en manos de _losmstos» (9},12). £n los
Salmos de Salomén se implora al Mesfas, hijo de David, que gozard de ta fuerza
de Dios apara quebrantar a los principes injustos, para pu_rzﬁcar a Jerusalén de
los gentiles que la pisotean..., para machacar con varal de hierro todo su ser, para
anicguilar a ias naciones impias con la palabra de su boca..» (17,21-24).

De Praemiis ¢t Poenis, 91-97.
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reino de Dios «sin intervencién de mano humana» (Dan
2,34).

Esta mentalidad, que podriamos llamar pacificista,
también tenfa una importante penetracion popular, como
veremos mas tarde. Concretamente en la época que nos
afecta no se constata en Palestina la existencia de ningun
movimiento de resistencia armada contra los romanos.
Los disturbios crecieron a partir del afio 40 hasta legar a
la guerra abierta, antes mencionada, del afio 70.

b) Unas breves indicaciones sobre la situacién histo-
rica general en la que se encuentra Jests. Palestina, tanto
Galilea como Judea, formaban parte del Imperio romano
y la famosa pax romana, que proporcionaba una induda-
ble tranquilidad externa, ejercia también una violencia
legitimada, con frecuencia, teolégicamente (la teologia
imperial)®. En Palestina los sectores campesinos experi-
mentaban una violencia muy fuerte. Por una parte, caian
sobre ellos cargas fiscales pesadisimas, de modo que era
frecuente el caso de quienes perdian sus propiedades y
hasta paraban en la esclavitud. Por otra parte, el proceso
de urbanizacién en marcha en toda la cuenca del Medite-
rrdneo penetraba también en Palestina, lo que favorecia a
sectores vinculados con los romanos y con la aristocracia
sacerdotal, mientras que los entornos rurales quedaban
marginados y lo vefan como un peligro para sus formas
tradicionales de vida. La tensién entre el campo y la
ciudad, que se da en muchas sociedades, era muy real
en la Galilea del siglo I y reflejaba conflictos de cardcter

* Sabre la teologia imperial, sobre la que volveré mas tarde, puede verse: J. R.
Fears, The Cult of Jupiter and Romean Imperial Ideology, en ANRW 11, 18,1, Nueva
York-Berlin 1981, 3-141; S. R. F Price, Rituals and Power: The Roman Imperial
Cult in Asia Minor, Cambricge 1984; D. N. Schowavrer, The Emperor and the Gods:
Images from the time of Trajan, Minneapolis 1993; K. Wencst, Pax Romana and the
peace of Jesus Christ, Filadelfia 1987 R. A. Honstey, Jesus and Empire, Minneapolis
2003; (ed.), Paul and the Empire, Religion and Power in Roman imperial Society,
Harrisburg 1997:
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social, econémico y cultural. Ni que decir tiene que el
gran pluralismo del judaismo del siglo T estd, en muy
buena medida, condicionado por las distintas respuestas
que se dan a esta situacion®,

Es necesario tener presente también las diferencias
entre Galilea, al norte, y Judea, al sur. Mientras esta tltima
es una provincia romana, con el consiguiente estableci-
miento de tropas romanas y bajo el mando directo de un
prefecto que se hacia presente en Jerusalén en los momen-
tos mds solemnes, Galilea era un reino vasallo, confiado a
la dinastia herodiana, donde la presencia romana no era
cotidianamente perceptible. También el judaismo de ambas
regiones tenia sus propias particularidades. El control de
las autoridades doctrinales y la influencia del Templo tenia
un peso muy especial en Jerusalén y su entorno.

Este contexto es clave para entender a Jesis y su
mensaje. Pero también es verdad que Jests hace, con
frecuencia, formulaciones generales y apodicticas de
validez universal. Jests es un profeta envuelto en los con-
flictos concretos de su tiempo, pero también un sabio que
encuentra eco en lo mds hondo y universal de la condicion
humana. :

2. El reino de Dios como lenguaje politico

Lo mds caracteristico de la predicacion de Jesus, el anun-
cio del reino de Dios, esta expresando la voluntad de
vincular a Dios con la realidad histérica y de ofrecer una
alternativa a la injusticia y a la violencia que se experi-
menta. En el judafsmo de aquel tiempo se podia expre-
sar la relacion de Dios con el pueblo de muchas formas

*CEE. W. STEGEMANN-W. STEGEMANN, Historia social del cristianismo primitivo:
los inicios en el judaismo y las comunidades eristianas en el mundo mediterrdneo,
Verbo Divino, Estella 2001, 142.270.
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diferentes (alianza, paraiso, mundo futuro...). ;Por qué
Jests habla siempre de reino de Dios y practicamente no
utiliza ningdn otro lenguaje? Esto es importante, porque
el lenguaje no es una mera etiqueta arbitraria, sino que
parte de una experiencia de la realidad que se privilegia, a
la vez que, con su uso después, contribuye a configurarla.
No hay ningtn judio contempordneo que hable tanto del
reino de Dios como Jests y hay varias expresiones en
torno al Reino que solo aparecen en su boca.

La expresion exacta reino de Dios s6lo aparece una vez
en el Antiguo Testamento, pero si es cierto que la idea
tiene hondas raices en la conciencia religiosa de Israel.
Se consideraba, en los salmos por ejemplo, que por la
creacion Dios es rey de toda la realidad (Sal 47,8-9).
También se pensaba que quien cumplia la ley se sometia
0 aceptaba «el yugo del Reino de los cielos». Pero Jests
empalma, sobre todo, con el reino de Dios tal como
aparece, en la tradicién profética, en dos momentos de
singular sufrimiento y experiencia de violencia por parte
de Israel: en el momento del destierro de Babilonia, en el
libro del Deutero-Isaias, y en el momento de la domina-
cion de los seléucidas, tal como se refleja en el libro de
Daniel. Ambas son situaciones dramaticas para Israel, en
ambas estd violentamente oprimido por el imperialismo
de turno, los babilonios o los seléucidas, y ve incluso en
peligro su misma identidad cultural y religiosa. Cuando
se experimenta la injusticia y perversidad de los reinos de
este mundo es cuando se clama por el reino de Dios; es un
clamor por la justicia y por el fin de la violencia; el reino
de Dios en boca del Deutero-Isaias y de Daniel es promesa
de Dios, que responde a la necesidad de gente oprimida, e
implica la afirmacion de Dios como una alternativa histo-
rica.

En un texto famosisimo, que resuena en el evangelio
de Jests, el Deutero-Isafas anuncia a los deportados en
Babilonia:
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«Qué hermosos son scbre los montes los pies del mensajero
que anuncia la paz, que trae buenas noticias, que anuncia sal-
vacién, que dice a Sién: “Ya reina tu Dios”» (Is 52,7).

El reino de Dios, que es salvacién, paz, buena noticia,
se afirma como liberacién de Babilonia y retorno a su
tierra.

Daniel recurre a un estilo apocaliptico y presenta cuatro
bestias terribles, que aparecen una tras otra, y represen-
tan a los imperios que han ido oprimiendo a Israel. Pero
después surge un ser distinto, no bestial sir_lo humano,
como «un hijo de hombre», representacion, sin duda, del
pueblo de los justos y oprimidos por los imperios, a quien
Dios da el poder y la gloria (Dan 7). El reino de Dios tiene
rostro humano, es alternativo al poder histérico injusto,
a las bestias, a los imperios, y lo anhelan y esperan los
perseguidos y oprimidos. ‘ '

£l lenguaje del reino de Dios procede del ambito socio-
politico y se puede decir, con toda verdad, que con esta
expresion Jesus tiene una pretensién politica, en el sent.ldq
aristotélico de buscar el bien y la justicia en la vida social®.
Otra cosa es el sentido moderno de la palabra «politica»,
desde Maquiavelo, que la entiende como la bﬁsqueda dgl
poder y el control de los resortes del estado. En mi opi-
niém, Jesis rehusé radicalmente la pretension politica en
este sentido restringido y moderno.

Pero, insisto, el reino de Dios implica la soberania de

* En la cultura mediterranea del sigle 1la religion, como la cconomia, no era
una dimensién humana y social auténoma, tal y como sucede en la; sociedades
modernas laicas, sino que estaban incrustadas en los dos grandes dmbitos {ll? expe-
riencia del tiempo; el smbito de la polis, de la ciudad, de Ia pohilcz‘l;.)f el an}buo
de la cihos/domus, de la casa, de fa familia. Habia, por tanto, una religion _polmca,
la de los cultos oficiales, y una religion doméstica, que podia ser muy diferente,
que sotfa ser muy viva y que acompatiaba la vida de las gentes dpsde el nacimiento
hasta la muerte. Es obvio que la predicacion de Jests sobre el reino de Dios s una
religion politica. Sobre todo esto pueden verse lc')s‘c_ztpitu'lgs ly3 c_Ee R. Acuirke,
Ensayo sobre los origenes del cristianismo. De la religidn po(xteca c(e}esus a la religion
doméstica de Pable, Verbo Divine, Estella 2001 {con bibliografia).
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Dios que se ejerce sobre la historia y con repercusiones
sociales. Es normal que el anuncio del reino de Dios sus-
citase grandes esperanzas, pero también grandes temores.
No podia dejar indiferentes —les llenaria de temor— a los
beneficiarios del Imperio romano, a la aristocracia sacer-
dotal y a los amigos del César. Tampoco dejaria insensibles
a quienes esperaban que el Dios de Israel les sacudiese del
yugo romano.

En la mentalidad biblica estd muy claro, cuando se
habla del reino de Dios, que la religion 1o es un asunto
privado, ni tampoco se trata de una alternativa que se haya
de afirmar sélo tras nuestra historia humana.

Una ultima aclaracion antes de acabar este punto. La
expresion reino de Dios, en si misma, es ambigua y puede
tener funciones sociales muy dispares y hasta contradic-
torias. En el nombre del reino de Dios se han promovido
proyectos conservadores e integristas, que aspiraban a
restaurar un ideal de cristiandad en el que la Iglesia tute-
lase a la sociedad. Pero también en el nombre de Dios
se han impulsado revoluciones y busquedas de futuros
nuevos. En el nombre del reino de Dios se ha resistido
pacificamente a dictaduras atroces, pero también el reino
de Dios ha dado pie a fanatismos y a Ia legitimacion de la
violencia. Esta ambigtiedad aparece ya en la Biblia misma.
Hay una tradicién en el Antiguo Testamento que se resiste
a aceptar la instauracion de la monarquia en Israel en
nombre del reino de Dios, porque Yavé es el tnico rey
de su pueblo; pero otra tradicion sacraliza la monarquia,
porque ve en el rey terrenc al ungido de Yavé, al instru-
mento de su reino.

Es muy importante siempre ser conscientes de las limi-
taciones y ambigiiedades del lenguaje religioso, pero de un
modo especial en el caso de la expresion reino de Dios,
por las consecuencias histéricas que se derivan. Lo que
espero haber dejado claro es que en la tradicion profética,
y en jests que la desarrolla, el reino de Dios expresa la
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esperanza de gentes pobres y oprimidas, la expresion se
usa en momentos de gran dificultad, supone una aguda
conciencia critica de que lo existente es el no-reino de
Dios, lo contrario a la voluntad de Dios, y es un clamor
por la soberania de Dios con repercusiones de transformg—
cién histérica, concretamente de realizacion de la justicia
y de superacion de la violencia.

3.  Fl reino de Dios abre un nuevo horizonte
y suscita nuevas posibilidades

Lo mas especifico de Jests es afirmar que el reino de Dios
se estd ya haciendo presente: «El tiempo se ha cumplido
y el reino de Dios esta llegando», «5t yo expuiso a }os
demonios por el Espiritu de Dios es que el reino de Dios
ha llegado a vosotros».

La llegada del reino de Dios no se debe a que la evo-
lucién de la vida haya atravesado un nuevo wmbral, no
es tampoco resultado de una experiencia mistica o psi-
colégica, ni una doctrina flosofica; el reino de Dios es la
irrupcion gratuita ¢ inesperada de Dios y de su amor que
se hace presente de una forma nueva en la historia. Jesds
dice que esto es una noticia, el anuncio de algo (ue acon-
tece y no sabiamos, no es ni una obviedad ni una deduc-
cién logica; v noticia buena, es decir, que el ser humano
debe sentir como alegre y esperanzadora. _

Jests invita a vivir desde esa realidad, que abre un hori-
zonte nuevo para la vida personal y para la historia, que
crea posibilidades nuevas de actuacion, y que responde,

or otra parte, a las aspiraciones latentes mds profundas
de la realidad humana. '

Jests habla del reino de Dios, sobre todo, en pardbolas.
Lo compara con una semilla pequefa que no se ve en el
campo pero que estd germinando cargada de futuro; y lo
compara con un tesoro, que no es un producto natural
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del campo, alguien lo ha enterrado en él, pero una vez
descubierto hace que todo se vea y se valore de una forma
totalmente distinta a cuando se paseaba por encima y se
desconocia lo que alli existia. .

Jestis nos invita a descubrir el reino de Dios, a acep-
tarlo y acogerlo, agradecerlo y a alegrarnos, a celebrarlo y
hacerlo fructificar.

Jests no habla nunca de que tengamos que «construir
el reino de Dios». Es una terminologia muy usada pas-
toralmente, que puede tener un buen sentido, pero que
también puede entenderse mal y, en cualquier caso, me
parece mejor evitar (como hace el Nuevo Testamento, que
habla de construir la comunidad o la Iglesia, pero no el
reino de Dios).

No es una cuestiéon baladi. El reino de Dios es de Dios,
tiene una incidencia histérica muy real, pero supera las
posibilidades humanas. La actitud religiosa introduce un
momento de contemplacién, de descubrimiento y acogida
del misterio que nos desborda y se entrega, que hay que
dejar fructificar, pero que no se puede conquistar. Hoy
caemos en la cuenta de que es necesario modificar una
actitud avasalladora y depredadora ante la realidad y ante
la naturaleza; que cultivar la dimensién contemplativa del
ser humano y su apertura al misterio es algo profunda-
mente humanizador y sanante. Es la condicion de posibi-
lidad de una relacion armoniosa con el préjimo y con la
naturaleza.

4.- Presente y futuro del reino de Dios

El reino de Dios ya estd actuando en el mundo. Fl mundo
no es el imperio del mal, no estd esencialmente corrom-
pido. Jests se distancia radicalmente de la apocaliptica.
Para ésta la salvacién de Dios se afirmard tras la destruc-
cién de este mundo esencialmente malo. Para Jests el
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mundo v la historia son ambiguos, pero en su seno esta
actuando el reino de Dios, podemos descubrirlo y acep-
tarlo.

Pero también es verdad que Jests dice que la mani-
festacion plena del reino de Dios hay que esperarla para
el futuro. La afirmacion presente del reino de Dios y su
esperanza futura estan intimamente relacionadas. Preci-
samente porque estd actuando ya en el presente es por lo
que su plenitud futura es irreversible. Es como la levadura,
pequena e invisible entre la masa, pero que la estd fecun-
dando desde su interior; es como la semilla tan pequena,
pero, sin embargo, la realidad mds dinamica y cargada de
futuro en el inmenso campo.

Jestis no especula sobre el futuro, no escudrifia ansioso
sus signos. Del futuro habla con un lenguaje poético y
sugerente, pero muy sobrio; remite al futuro, pero lo deja,
con respeto y confianza, en manos de Dios.

El reino de Dios sufre violencia, dice Jesus. La historia
estd llena de contradicciones. Queremos superar la violen-
cia, pero parece imposible no usarla. Las relaciones huma-
nas no acaban de ser transparentes. Parece imposible con-
seguir la ansiada paz perfecta, que atine la justicia plena y la
superacion plena de toda violencia. Ya lo dice Jestis: «Para
los hombres es imposible, pero no para Dios». La supera-
cién de la violencia y la realizacién de la fraternidad se reali-
zaran en el futuro y sera obra de Dios. Mientras sea hombre
el hombre no puede ser perfecto. Y es terrible cuando se
cree que puede serlo. Su tarea es otra: sufrir la inquietud
de uma perfeccion jamds realizada si bien siempre presente,
presente en la imperfeccion extrema de su ser hombre.
Nuestra tarea es que este ideal futuro sea histéricamente
movilizador, no nos haga fandticos, sino perseverantes y
modestos. No se puede arrancar la cizafia antes de tiempo,
porque atn no se puede separar, ni aun distinguir, del trigo;
quien se tiene por el brazo justiciero de Dios en la historia

es un fandtico y normalmente un violento peligroso.
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~ Laremision al futuro, la esperanza, no desresponsabi-
liza en el presente. Al contrario. El futuro que descubri-
mos suscita posibilidades y energias, proyecta luz para ver
de forma nueva la realidad, nos hace responsables; nos
hace sentirnos urgidos, pero no crispados.

~¢Con qué compara el reino de Dios? Con imagenes
d%stintas a las habituales. No con un majestuoso cedro del
Libano, sino con un grano de mostaza, la m4s diminuta de
todas las semillas; no con un imperio, ni con signos espec-
taculares en el cielo, sino con un grano de trigo y con un
poco de levadura. Son realidades pequenas, insignificantes,
que no se imponen, pero que estdn llenas de futuro.

La mediacién de Dios en la historia no reside en el
poder, sino en el servicio; no en el poseer (las riquezas
se tenian como signos de la bendicién divina) sino en el
compartir, no en los famosos y honorables, sino en los
pequenos y despreciados.

El creyente en el reino de Dios no es un fandtico que
sepa con claridad lo que hay que hacer, sino un incansable
luchador contra lo que no puede ser. Lo que le mueve de
forma m4s inminente no es una quimera del futuro, sino
la misericordia en el presente.

El futuro del reino de Dios no es la simple prolongacién
del presente, que es siempre obra de los vencedores. No
esla mera evolucion homogénea de lo existente. El futuro
que Dios promete serd algo realmente nuevo, porque
supondra la reivindicacion de los derechos pendientes
de las victimas, la recuperacién de tantas posibilidades

como han ido quedando arrumbadas en los mdrgenes de
la historia.

5. Elreino de Dios como mensaje de paz

El anuncio central de Jesus se formula casi siempre como
el reino de Dios, pero algunas veces como paz, en el sen-
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tido del shalom biblico de plenitud de todos los bienes.
Son formulaciones equivalentes. De hecho, los discipulos
enviados por Jesus anuncian indistintamente «la ilegaﬁa
del reino de Dios o la paz a esta casa» (Lc 10,5.9). Qt}}e—
nes aceptan el mensaje son «los hijos del Reino o 105. }}1105
de la paz» (Lc 10,6), expresion que con t’oda pr}ot.)abahdad
procede del Jests histérico. Es un hebraismo tipico re§g1-
tar las caracteristicas de un grupo con la expresion hijos
de (la luz, la verdad, la mentira...). Lo que caracteriza a los
discipulos de Jestis es que son hijo_s.de lg paz.

Pero la paz de Jests no es la legitimacién del statu quo
ni la tranquilidad cémoda para los poderosos. Cuando el
mundo se ve bajo la soberania de Dios, resulta necesa-
riamente una actitud critica y alternativa ante la realidad
existente, pero también profundamente gsperanze_tda. Las
repercusiones socio-historicas del lenguaje de Jests sobre
el Reino no podfan escapar a sus oyentes.

Fl reino de Dios resultaba critico y alternativo ante la pax
romand que era un orden politico impuesto, en ultima ins-ta-r)l-
cia, por las legiones romanas. Para iegmngr este orden existia
una teologia imperial, que llegaba a divinizar ali ez-nperacior,
que consideraba evangelio el anuncio de su nacimiento y de
sus hazanas, v que se encontraba por doquier, en los litera-
tos més conocidos, en inscripciones, en las monedas, en los
rituales festivos y en las ceremonias publicas. .

La pax romana expresaba un gran proyecto imperial y
favorecia un desarrollo enorme desde muchos puntos de
vista, pero suponia grandes costes humanos para muchos
sectores, sobre todo de los pueblos dominados®.

® Técito nos ha dejado una magnifica descripcion de como se veia la pax
romana desde la perspectiva de los pueblos sometides en el cilzscurso c;ue1 pone
en boca dei general britdanico Calgaco, poco antes de que se produzca e choque
decisivo entre ambos ejércitos: «Saqueadores del mundo, cuando lgs faltan tierras
para su sistemdtico pillaje, dirigen sus ojos css:r‘umclor_es al mat. 5i _ei}imemllégo es
rico, se muestran codiciosos, si es pe_bre, clespougqs; ni el (_Dru:_me ni (.1 C.)(.:C] €tl’i{(;
han conseguido saciarlos; son los dnicos que codician con igual z-ms‘sla as 'nquczaz
y la pobreza. A robar, asaltar y asesinar llaman con falso nombre imperio, y pa
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El reino de Dios implicaba-socavar radicalmente la
legitimacion ideologica del orden impuesto por los roma-
nos —en lsrael, en perfecta alianza con la aristocracia
sacerdotal- y, al mismo tiempo, implicaba suspirar por
una realidad distinta. Esto lo percibieron muy bien tanto
los que temieron la peligrosidad de Jestis como quienes
proyectaron en €l sus esperanzas.

Pero el reino de Dios no se identifica simplemente con
la derrota de los poderes paganos. Es una alternativa mas
profunda y busca una transformacion de las relaciones
sociales y de los valores culturales. Para Jests el mal que
se opone al reino de Dios pasa por el interior mismo del
pueblo de Israel.

El honor era el valor cultural central en aquella sociedad,
como lo era de toda la cultura mediterrdnea del tiempo. Por
honor se entiende la estima de que una persona goza a los
0jos de los demds y que él mismo ha interiorizado como su
propia forma de valorarse. El honor depende fundamen-
talmente de }a familia o linaje de proveniencia. Todos los
miembros de la familia deben velar por el honor del grupo.
En una sociedad fuertemente patriarcal se entiende de
ferma muy diferente el honor del varén y el de la mujer. El
honor se expresa en signos exteriores y distintivos, como
ocupar lugares preeminentes en banquetes, en reuniones
publicas, en las sinagogas, en los vestidos que se portaban,
en los saludos que se recibian, en los tratamientos debidos,
etc. Las personas honorables lo eran también religiosa-
mente.

al sembrar la desolacion. La naturaleza ha dispuesto que lo més querido para cada
uno sean sus hijos y sus familiares; las levas nos los arrebatan para servir en otras
terras. Aun en el caso de que vuestras esposas y hermanas hayan escapado a la luju-
ria del enemigo, estdn siendo manchadas por unos falsos amigos o huéspedes. Los
bicnes y las fortunas estin siendo arrainados por los tributos; Ja cosecha anual, por
los aprovisionamientos; vuestros mismos cuerpos y manos, entre golpes e insultos,
para hacer viables los bosques y los pantanos. Los esclavos nacidos para la esclavi-
tud, son puestos a la venta una sola vez y, ademds, sus amos los alimentan, Britania
compra y sustenta diariamente su propia servidumbres (Agricola, XXX-XXXD).
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Jesus ve las cosas de otra manera. Tiene un concepto
totalmente distinto del honor. Promueve un tipo de con-
vivencia donde gentes tenidas habitualmente por des-
preciables, insignificantes, impuras, pecadoras, puedan
participar en pie de igualdad y en plenitud de derechos.
Jesus esto lo dice y lo expresa de forma muy provocativa.

Y es que Jesus es un hombre del Espiritu y radical-
mente libre. Se sittia en los mdrgenes de la sociedad, desde
donde se descubren las limitaciones e injusticias sobre las
que descansa el orden social. Pero a Jests no le mueve el
resentimiento, sino que promueve una actitud de superior
calidad moral.

Pero -~y aqui estd lo decisivo— esto nace de una peculiar
experiencia de Dios. Un Dios que abre los ojos para ver las
cosas de otra forma, que nos descubre otras posibilidades,
que nos impide quedarnos tranquilos e inactivos, como si
fuese algo inevitable, ante tantos sufrimientos y margina-
ciones del préjimo.

Ver el mundo a la luz del reino de Dios es verlo desde
sus mejores posibilidades inéditas, es verlo desde el envés,
desde la cara oculta —tantas veces ocultada~, y no nos deja
tranquilos, pero, a la vez, nos hace esperanzados; nos hace
verlo desde abajo, desde los pobres. Jestis nos invita a que
preguntemos no quién es mi projimo, sino a que nos haga-
mos projimo del hombre a quien la violencia de la vida
ha dejado abandonado al borde del camino; es decir, nos
reta a que no pasemos de largo ante el sufrimiento, a que
veamos el mundo con los ojos de las victimas y a que nos
solidaricemos eficazmente con ellas (Le 10,29-37).

Ver el mundo a la luz del reino de Dios es, por tanto,
descubrir sus violencias estructurales injustas; es concre-
tamente descubrir las opresiones terribles sobre las que
descansaba la flamante pax romana (lo que no veian ni
Virgilio ni Horacio); es descubrir que el sistema de pureza
judio, legitimado religiosamente, era un mecanismo de
marginacion injusto contra las mujeres, contra quienes
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practicaban determinados oficios o tenian ciertas enfer-
medades o defectos fisicos.

Cuando Dios entra de verdad en la vida humana,
cuando El, de verdad, reina, abre los ojos para ver de
forma distinta, para descubrir la violencia, todas, también
las estructurales y las ejercidas por quienes dominan y
que pretenden pasar por naturales, abre los ojos para ver
al projimo necesitado, ensancha el corazén, descentra y
hace libres, e introduce una dindmica de transformacién
personal y social. La radicalidad absoluta con que Jesus
proclama la soberania de un Dios que es Padre en la vida
humana es un principio de confianza y libertad, pero
también de disponibilidad para cumplir su voluntad de
reconocimiento de su amor y de entrega al préjimo.

6. Elreino de Dios y la superacion de la violencia

¢ Cuadl fue histéricamente la actitud de Jests en medio de
las tensas relaciones sociales, politicas y culturales, en que
se desenvolvia la vida de su pueblo? Ni pasividad cinica
ni violencia reactiva. Jests ni se fue al desierto desintere-
sandose de todo, ni propugné nada parecido a una toma
del poder.

Muy probablemente suscité expectativas mesidnicas, en
el sentido de que hubo quienes pensaron que él podia ser
el lider que liberase a Israel del yugo de los romanos y de
los odiados herodianos, que estableciese el reino de David
(le aclamaron como Hijo de David) e instaurase el reino
de Dios en Isracl. Pensemos en la reaccion de la gente en
Jn 6,15, en las aclamaciones de Mc 11,9-10 y en las expec-
tativas que continuamente expresan los discipulos.

Pero Jests no acepté jamads ese papel. Mas atn, lo con-
siderd una propuesta diabélica. Jests no estd en la tradi-
cion de los macabeos, de los lideres militares de Israel o
de los reyes, sino en la tradicién de los profetas y de los
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sabios. No aspiré a la toma del poder y a su gestién; se
situd en un plano mds profundo, pero no menos politico:
en el de la transformacién de las relaciones sociales v
humanas, en el ideal de convivencia nacida de la acepta-
cion de la soberania definitiva de Dios en la vida personal
y colectiva.

Dicho con otras palabras, para Jesus el reino de Dios es
la propuesta de los valores definitivos y que, por tanto, se
ofrecen a la libertad humana, sin poder alguno y sin vio-
lencia alguna, porque el poder y la violencia son siempre
~incluso cuando son legitimos y necesarios— expresion de
la imperfeccion y limitacion de las relaciones sociales y
de la provisionalidad de la historia. El reino de Dios es la
irrupcioén escatologica del Dios amor y dejaria de serlo si
se vinculase al poder o a la violencia. Con mucha rapidez
voy a fijarme en algunos aspectos de la vida de Jests, que,
con frecuencia, han dado lugar a discusiones encendidas:

—A veces se ha discutido la relacion de Jests con los
celotes, entendidos como un grupo de resistencia armada
antirromana. La cuestién estd mal planteada a la luz de
la investigacién actual. En la Galilea del tiempo de Jests
no habia un grupo de esta naturaleza. La situacién se
deteriord progresivamente a partir de los afios 50 hasta
desembocar en la guerra, que acabé con el incendio del
Templo v de Jerusalén el afio 70. :

Es cierto que a Jests le condenaron a la cruz, un pati-
bulo que los romanos aplicaban a los subversivos poli-
ticos, pero que también aplicaban, por clerto con gran
facilidad, a presuntos bandidos o a quienes disturbaban
en un sentido muy amplio el orden establecido.

-Se opone a los intentos de resistencia armada de sus
discipulos. «Vuelve la espada a su sitio porque todos los
que empuian la espada a espada morirdan» (Mt 26,51~
54).

-Se nego, incluso, a la destruccién imaginativa del
adversario y a invocar la intervencion violenta de Dios
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para librarle de estos adversarios. «; Piensa que no puedo
rogar a mi Padre, que pondria al punto a mi disposicion
mas de doce legiones de dngeles?» (Mt 26,53).

—Hay textos del Antiguo Testamento y del cristianismo
primitivo que piden la no violencia ante el agresor porque
confian en que serd Dios quien le castigue en el juicio:
«5in devolver a nadie mal por mal... No tomando la justi-
cia por vuestra cuenta..., dejad lugar a la célera, pues dice
la Escritura: mia es la venganza; yo daré el pago merecido,
dice el Sefior» (Rom 12,17-19; Prov 25,21-23). En cambio,
Jests jamds habla del castigo que le espera al agresor por
parte de Dios para justificar el no responder al mal con el
mal. No transfiere la violencia, sino que la purifica radi-
calmente.

—Hay textos, de indudable dureza, que reflejan el con-
flicto que en las casas/familias provocaba el seguimiento
de Jests (Mt 10,35-36; Lc 12,52-53; Mc 13,12-13). Ten-
gamos presente que Jests tuvo conflictos con los de su
propia casa: hay un momento en que le tienen por loco
y se lo quieren llevar (Mc 3,20-21). Facilmente un segui-
dor de Jestis era visto por su sociedad con desconfianza
por su talante un tanto marginal y contracuitural; esto
implicaba conflictos muy serios con la gente de su casa,
que tenian que velar por el honor del linaje y, por tanto,
controlar a los miembros que lo pusieran en entredicho.
Estos conflictos, que son especialmente dolorosos, fueron
los primeros que experimentaron los discipulos de Jests
¥, en ocasiones, adquirieron una enorme virulencia’,

En los evangelios encontramos a Jesus envuelto en
graves conflictos con distintos adversarios. No tardaron
también sus discipulos en conocer la persecucién. Ei
mismo Jesuis previd, sin duda, las dificultades de todo tipo

P &5 Guyarro, Fidelidades en conflicte: la ruptura con la familia por causa del
discipulade y de la mision en la tradicion singptica, Universidad Pontificia de Sala-
manca 1998; J. H. Nevrey, Honor and Shame in the Gospel of Matthew, Louisville
1998, 164-189.
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que tendrian que arrostrar quienes siguiesen sus cgmlhnes.
Ciertamente, Jesus no se desenvoivic’? en un medio tran-
quilo y pacifico. Todo esto es necesario tenerlo en cuenta
para situar y comprender lo més especifico de lo que Jesus
dice sobre la forma de ser «constructor de pazy». ‘

El reino de Dios implica la superacion de la violencia
estructural, pero también la evitacién radical de la violen-
cia que la promocién de la justicia sufzie acarrear. Aupzilr
radicalmente la justicia y la no violencia parece 1.mp051h e
a los humanos, por €so Jesus dice que la. mamfestac&qn
plena del reino de Dios es cosa de Dios mismo. Pero, sin
embargo, es un ideal irrenunciable, que hay que perseglgr
incluso histéricamente, que configura toda una forma de
ser y de vivir en el mundo. ] . .

Hay tres puntos claves en la enseflanza de Jesus, ir
mamente relacionados con la paz y con el reino de Dios,
y de los que El dio ejemplo con su vida.

6.1. La no violencia

No entro ahora en toda la casuistica que se puede desa-
rrollar en este punto, pero es indudable_ que esta expre-
sién, «no violenciax, designa algo esegaal en }a doc.ﬁrma
de Jesus. Supera la ley del talion («o;o por 0jo ydchente
por diente») que en su tiempo habia introducido una
limitacién de la venganza (Gén 4,23-24). No cia}uchca
de ninguna manera ante quien hace el ma}i, pero pide no
responderle con la misma moneda. Es asi como hay, .quei
entender la frase del Sermon del Monte: «No resistdis a
malo» (Mt 5,38), cuando se la sitia en su contexto. En Sel
fondo pide vencer el mal a base de b}:en (Rc?m 12%1). de
trata de introducir respuestas de mejor {:ah_dad ética, de
superar los movimientos puramente instintivos o ang—
rios, de superar la ley de la mera rec1proc1d’ac1. El reino de
Dios abre nuevos horizontes, pero también crea nuevas
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posibilidades en quien lo acepta. Para eso se requiere ser
de verdad libres de uno mismo vy de los propios condi-
cionamientos. Jestis no formula mandamientos concretos
con f6rmulas precisas. Entender ast el Sermén del Monte
es desvirtuarlo. Lo que se propone son horizontes éticos
irrenunciables y hondamente humanizadores. Jestis usa
formulas paradéjicas, chocantes, sugerentes, que preten-
den suscitar la creatividad moral, despertar las mejores
posibilidades de 1a libertad, sacar de la rutina {responder
al mal con el mal, a la violencia con la violencia...); en el
fondo invita a romper, con generosidad y coraje moral, la
espiral de la violencia («A quien te abofetee en una meji-
lla preséntale también la otra, a quien te quiera arrebatar
el manto dale también la tanica...»). La no violencia de
Jestis se interesa por la operatividad social porque busca
cambiar al adversario y tiene una formulacién realmente
sin parangén, pero si pueden encontrarse comportamien-
tos andlogos en el judaismo de su tiempo®. Flavio Josefo
nos informa de dos verdaderos movimientos sociales no
violentos, promovidos por los judios v, por cierto, con
€xito cuando Pilato introdujo en la explanada del Templo
los estandartes romanos descubiertos y cuando Caligula
pretendio introducir su imagen en el Templo.

La articulacién de la justicia y de la no violencia
debe configurar inseparablemente el comportamiento
de quienes aceptan el reinado de Dios. Jestis descarté
radicalmente la idea popular judia de un mesias guerrero
y triunfador, y fue totalmente coherente en su comporta-
miento con su doctrina. Me permito, ademads, afiadir que
la no violencia de Jesits ha tenido una eficacia histérica,
una repercusion y una duracion, infinitamente mayor que
los caminos diferentes de otros lideres de aquel tiempo.

tel Tuessen, La renuncia a la viclencia y el amor d los enemigos (Mt 5,38-48/L.c
6,27-38) v su trasfondo histérico secial, en Estadios de socio!ogm del cristianismo
primitivo, Sigueme, Salamanca 1085, 103-147; E. W. STEGEMANN-W. STEGEMANN,
o.c., 238-239.
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6.2. El amor a los enemigos

Es la cumbre de la moral de Jests. Las Ilamadas «antitesis»

del Sermoén del Monte tienen una gradacion ascendente:

empiezan por el no matary el evitar los insultos y quere-

llas, y termina con el amor a los enemigos (Mt 5,21-26.43-

48). Es la forma eminente del amor al préjimo, la mds
desinteresada y gratuita.

£l enemigo del que habla Jesus no es solo el perso-

nal, sino también el enemigo del grupo, del pueblo. Este
comportamiento es lo mas especifico de los discipulos de
Jestis. «Si no saluddis mds que a vuestros hermanos, ;que
hacéis de particular? ¢No hacen eso también los genti-
les?». Pero hay una segunda motivacion: la recompensa
divina. Amar al que te ama €S facil y en esa reciprocidad
va ya el premio. Pero quien ama al que le odia o persigue
esta, en el fondo, poniéndose en las manos de un amor
mas grande e inefable. Hay todavia una tercera motiva-
cién, la mds importante: el amor a los enemigos es lo que
nos identifica con un Dios que €s amor de pura benevo-
lencia, gratuito, sin discriminacion alguna, «que hace salir
su sol sobre buenos y malos...; amad a vuestros enemigos
y seréis hijos de vuestro Padre que esid en los cielos». la
{mitacién de Dios es el mas elevado principio de la espiri-
tualidad judia®, pero para Jesus se trala de imitar a un Dios
que es misericordia, amor gratuito ¥ perdomn.

Estas palabras de Jesus al final del capitulo 5 de Mateo
sobre el amor a los enemigos nos remiten 2 otras que estan
al principio, a la bienaventuranza de «los constructores de
la paz» que seran Jlamados precisamente hijos de Dios. En

[ —

v . Vermes, La religion de Jests el judio, Barcelona 1993, 236-244: K. Hrusy,
[amour du prochain dans la pensée juive, NRT 91 (1969) 493-516. El tema <e la
imitacién tiene paralcios en la literatura greco-romana; Praton, Leg. 4,713¢; Fedio
253 a-by Evcrero, Dick 2,14, 12-13; Seneca, De Beneficiis, 4,26: MARCO AURELIO,
Pens. 9,11, Segan M. Dumas, Le Sermon sur fa Montagne. Etat de la recherche,
Interpretation, Bibliographie, Sainte-Foy 1995, «La ética del Sermon det Monie
s, por esencia, una ética de ta imitacion» (p. 225).
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aquelia_i cultura los hijos tenian, ante todo, que continuar
el oficio y el estilo de vida de los padresj Y Dios Padre
como repite san Pablo, es un «Dios de paz» (Rom 16 20,
of T Dan 5,2; Rom 15.33; Flp 4,9; 1Tes 5,23; 2Tes 3,16:
Heb 13,20); por tanto, quienes le aceptan ’tie;len quejser}
constructores de paz. Es decir, el amor a los enemigos es

;:Z{alemenm clave de Ia estrategia cristiana de construir la

6.3. El perdon

El amor a los enemigos nos lleva necesariamente a
h'abiar del perdén, que es su expresion eximia. Estamos
sin duda, en el corazén del evangelio de jesﬁs Es ur;
mandato de Jests, pero es mas: es una actitud qﬁe nace
de la entrafia misma de la experiencia del Dios amor
perdonador. El mandato externo no es lo decisivo ni 1Z
fundamentacién 1ltima, pues no viene sino a corroborar
yD iaoivciilar un movimiento que brota de la experiencia del
Dios d rfajzs;;s}.) é\;lgéii-lslarla poder mostrar esta radicalidad
En‘el Sermoén del Monte el perdén, como el amor a los
enemigos, no se refiere solo a los adversarios personales
sino también a los del propio grupo o pueblo. Es decir,
se trata de un perdén que va mds alld de las relaciones
peysona'les e intracomunitarias y que se convierte en una
exigencia social y publica. En el cristianismo primitivo
en el mismo evangelio de Mateo se entendié como perdéz
a los perseguidores, tanto a los lideres de la sinagoga como
a.l‘os romanos. Los valores evangélicos tienen una voca-
cion ’pubhca y debemos reivindicar la eficacia social del
perdon para superar de verdad la violencia y construir
paz. Lgs valores evangélicos mds radicales son propuestas
hplnanlzadoras y salvadoras, no quimeras de espaldas a
vida real de los humanos. .
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Pedro pregunta a Jesus: «;Cudntas veces Flebo perdo-
nar a mi hermano? ;Hasta siete veces?». Jests responde:
«No siete veces, sino setenta veces sieter, que es anto
como decir siempre. Y a continuacion cuenta la bellisima
pardbola del perdon (Mt 18). Quien ha sido perdonadoe
de una deuda inmensa e imposible de ser .saldada ~diez
mil talentos—, simplemente por amor gratuito, debe estar
dispuesto, a su vez, a perdonar a cuaiq.uler' acreedpr que
pueda tener. En otras palabras: la experiencia de Dios nos
descubre que alguien nos ama, nos crea y nos recrea, nos
perdona sin fin, nos espera siempre; nos abre un horpf,onte
insospechado, nos introduce en la l6gica de la gratfnda_d y
nos da fuerzas para aceptarla y desarrollarig. Aqui esta la
raiz mas honda del perdén. Jesus no sélq dijo paiabras de
perdon, perdoné personalmente en las circunstancias mds
duras. Pero Jesus también ensefio a personas rigorisias y
a legalistas implacables como el Ofreclmlc::ntp del perdén,
por ejemplo a la adultera, a 1a. pecadora Pubhca, a _Za}gl;tce{,cn°
al paralitico, es capaz de suscitar las mejores posibilidades
que yacen dormidas en la persona ’pelrdonada. :

El tema del perdon en la vida piiblica y sus repercusio-
nes juridicas se ha convertido en un gran tema de nuestro
tiempo'®. Pensemos en tantas sociedades que tienen que
afrontar un pasado tragico y cerrar graves h(ill’lda.s (guerras
civiles, dictaduras militares, regimenes totahtar.xos, segre-
gacién racial, barbaras represiones...; la Eglgs&a}ms-m_a’,
mirando su historia en el umbral del nuevo milenio, pidio
solemnemente perdon por tantas y tantas miserias de su
pasado). También es objeto de ciiscusic’fn hasta qué punto
el perdon puede basarse en la pura razén humana univer-
salizable y compartida. No voy a entrar en esta cueston.
Pero lo que estd claro es que el perdon si nace de 1a3dma—
mica transformadora que crea Jests y que estd indisolu-

G Bipao-X. Erxeserria- J. Ecnano-R. Acuiree, El perdon en la vida publica,
Universidad de Deusto, Blibao 1899,
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blemente ligado a su experiencia de Dios ¥ a su vision del
ser humano. El perdon, en efecto, es expresion de amor
gratuito y superacién de la reciprocidad interesada.

El perdon no es una simple reaccion; es un acto crea-
dor porque pone en juego la libertad humana y despliega
posibilidades nuevas. El perdén saca de la repeticion de lo
mismo y del instintivismo, y abre perspectivas de superior
humanidad. El perdon no encierra a la persona del ofensor
e€n su propio pasado y tiene la generosidad de ofrecerle
nuevas posibilidades. El perdén busca, en tltima instan-
cia, el acercamiento de las personas y la reconciliacion
entre ellas; e implica una relacion: el perdén se ofrece —de
eso estamos hablando-, pero el perdon hay que aceptarlo.
Es dificil perdonar, pero quizd es mas dificil aun aceptar
el perdén, arrepentirse, reconocer la culpa. Jesus inculca
ambos polos de la relacién. Los efectos sociales del perdon
solo son plenos cuando se dan ambas actitudes, y esto
hay que tenerlo bien presente porque, con frecuencia, en
la vida publica se apremia a las victimas a que perdonen,
pero no suele haber coraje para exigir a los victimarios que
pidan perdén. Y es que muy frecuentemente las victimas
son el eslabon mas débil en los procesos de reconciliacion
social. El perdén no es olvido, pero si sana la memoria, El
ofrecimiento del perdén puede caer en el vacio ¥ 1O sus-
citar sus plenos efectos sociales, pero atin en este caso es
sanante para quien tiene esta iniciativa, porque libera del
odio destructor y permite la recuperacion psicolégica.

Creo que en este tema del perdén estamos tocando
un aspecto candente en estos momentos de la presencia
publica de los valores mds especificamente cristianos.
Desarrollarlo adecuadamente, explicando sus condiciones
psicologicas, sus repercusiones legales, etc., supera con
mucho las posibilidades de esta intervencién. No entro
en un tema muy actual y complejo: el de las condiciones
requeridas para el perdén legal que concede la sociedad
(indultos y ammistias). Del perdon de las victimas directa-
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mente afectadas no se sigue de forma necesarta el perdon
Jegal. Tenemos el caso del perdon que Juan Pablo II conce-
di6 a Ali Agca, que habia atentado contra él, pero del que
no se siguié un perdon legal, ni el Papa lo pidié. Entran
otras consideraciones para el perdon de la sociedad y no
s6lo Ja actitud de las victimas directas. El perdon legal tiene
que ser muy respetiioso con las victimas, pero su adminis-
tracion no puede quedar simplemente en manos de ellas.

El perdén es de esas palabras humanas y cristianas irre-
nunciables, pero manipulables de forma facil y perversa.
Pensemos en las autoamnistias de tantos dictadores, en
el echar tierra sobre el pasado sin curar las heridas, en la
amnistia convertida en eslogan de grupos terroristas, etc.
Quiero subrayar que el perdén enla vida publica exige el
esclarecimiento de los hechos y la realizacién de la justi-
cia. No tiene nada que ver con la impunidad, que acaba
alentando el delito. Los valores evangélicos ni desconocen
ni deterioran las bases racionales de la convivencia. En
este caso vale 1o que decia Jests: que no ha venido a abolir
la ley, pero que abre nuevas perspectivas en la forma de
cumplirla.

La justicia es la base de la vida social, pero seria terri-
ble un mundo construido a base de justicia a palo seco.
Robespierre decia que «el terror es emanacion de la
virtud». La justicia tiene que estar arropada por la mise-
ricordia, que acompafa y matiza su ejercicio, que atiende
a las circunstancias personales; tiene que articularse con
el perdon. Pensemos, otra vez, en la actitud de Jesus con
la mujer sorprendida en adulterio. En un texto bellisimo
y de hondo calado religioso, Juan Pablo 11 aboga por la
necesaria complementariedad de la justicia con la miseri-
cordia, rectamente entendidas ambas:

«la experiencia del pasado y la de nuestros dias demuestra
que Ta justicia no se basta por si sola, y que incluso puede
conducir a su propia negacion y a su propia ruina, si no se le
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permite a esa fuerza mas profunda que es el amor config

la v1c}a humana en sus diversas dimensiones... Esta aﬁrmgclzlir;rl;
no dlsmlnuye el valor de la justicia ni atenua el significado del
order)z instaurado por ella; lo tmice que hace es indicar, desd
otro angulo, fa necesidad de recurrir a aquellas fuerzas atin mai:
?rofupdas del espiritu que condicionan el propio orden de la
justicia. El'amor, por asi decirlo, es la condicién. de la justici
y esta, en definitiva, estd al servicio de la caridad»" TR

Quizd la gran cuestion de los cristianos y de Ia Iglesia
es tener autoridad moral, ante todo ante las victimas. para
poder proponer el valor evangélico del perden })isbré
que hacerio no desde arriba y desde afuera como quien
domina una doctrina tedrica, lo que resulta ante el cciioior
real petulante y hasta ofensivo, sino desde la solidaridad
probada con las victimas, asumiendo su dolor, implicdn-
dose en 1a justicia de sus causas, respetando los prlz)cesos

hu{nans}s y psicolégicos, sobre todo cuando las heridas
estan auin en carne viva,

7. Consideraciones finales

Para Jests Ia paz es la meta y también el camino. Cuando
anuncia el reino de Dios estd proclamando la I‘)az esca-
toldgica, la que nace del encuentro con Dios y supone la
pler}a rgahzacién personal y convivencial. Esta paz, plena
rgahzaaén de Ia justicia y plena superacion de la \,ziglen—
cia, resp_oncf{e a los mds hondos anhelos del ser humano
gg;o (fé: I;tzzfquibie en la historia. La paz asi entendida es
{El evangelio nos ensefia a ser utépicos y realistas al
mismo tiempo. La paz, el reino pleno de Dios, es una idea
reguladora, un horizonte inaprensible e ir£enunciab1&,

H
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1080) }12, slo 1, carta enciclica Dives in misericordia (30 de noviembre de
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que pone en movimiento y no permite sacralizar Qinggna
sipuacion social, Pero precisamente porque €5 esgatol€)g11c9
ese ideal de paz no nos permite deslegitimar sin mas af
«paces civicas», por limitadas que sean, que se vayan com
iguiendo. o

Slggilesz identifica una situacion de paz:.civlica 0 hist()}'éca
con la paz definitiva se incurre en totalitarismo y eczin ido-
latria de la autoridad. Pero siel 1d§al escatoiogicol e paz,
no ya critica las paces historicas, sino gue las des jcglaig;a}
por principio, entonces €54 fe se convierte en una it
nalidad perniciosa y violenta. te forma

; Como afrontar los conflictos que surgen de é}g !
inevitable en la historia precisamente por la misma fideli-
dad a los valores del reino de Dios? .

Lo facil es recurrir a la violencia, regpondgr reactiva-
mente a lo que se Nos hace, devolver v;olencm_con vch—
lencia. El ideal del Reino, y las palabras de Jests que 10
iluminan, nos impulsa a la creatividad moral y politica con
¢l nuevo horizonte que nos abre, porque Nos hace descu-
brir posibilidades inéditas en nosotros mlsrpoi , pcgqug nﬁz
muestra ejemplos, porque €s una §ab1durla on e{. e
dicho con razén que «con el Sermon del Mpnte solo no ile
puede hacer politica, pero que sin el Sermon del Momeda
politica no es humana». Jesas en este sermon no pretin }e
dar recetas, ni preceptos concretos, sino que estmuia ia
creatividad moral con formulaciones paraddjicas y provoca-

Livas, abre horizontes y sehala ideales, pone en movimiento, .

descrispa y enriquece las actm{ades', })uriﬁca 1015 é:lorazon;?_
Me voy a permitir una aplicacién, forlpu a la con -
minologia no biblica sino de nuestros dias. E cnsuari
debe ser un buen ciudadano; debe respetar y promover do
que se llama una ética civica y d.emocrauca, una _etcl‘icla. e
minimos, que es el consenso baismq en una socieda ] au:z
y pluralista. Mas atn, se puede decir gue es necesaria un
gran alianza humanista, basada en el valor de la pezsona
humana y en los derechos humanos, en la que puedeny
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deben confluir gentes de ideologias y religiones diversas.
El cristianismo debe contribuir y colaborar en esta alianza
humanista, necesaria para afrontar los retos actuales de
la humanidad. Pero el cristiano no puede olvidar lo que
podriamos llamar su moral de maximos, su ideal evangé-
lico (la no violencia, el perdén, etc). Esto, que debe articu-
larse con la moral civica, no es en absoluto algo privado.
El eristiano sabe que esta moral evangélica es algo opcio-
nable, que no se impone como racionalmente obligatoria,
pero si lo propone publicamente como buena y razonable,
como humanizadora y positiva histéricamente.

Jestis murié crucificado, victima de la injusticia y de
la violencia. El afronté el conflicto de forma no violenta.
Pero no se puede decir que fuese victima de su no violen-
cia. No sabemos qué hubiese pasado de haberse compor-
tado entonces de otra forma, por ejemplo, resistiendo vio-
lentamente, como sus discipulos le urgian. Pero lo que si
podemos decir es que de haberse comportado asi, con toda
probabilidad, su ejemplo humano y moral no hubiese per-
durado, que en su nombre no hubiese surgido un movi-
miento que continta hasta nuestros dias. De hecho cono-
cemos varios lideres judios contempordneos de Jesis que
promovieron actitudes violentas, pero cuyos movimientos
pronto se apagaron y, por supuesto, su talante moral tam-
poco aporté nada nuevo a la humanidad. Bien distinto al
caso de Jesus. Quiero decir que incluso desde el punto de
vista de la misma eficacia histérica, entendiendo por tal
la transformacién honda y humanizadora, el mensaje y la
actitud de Jestis de Nazaret han tenido frutos positivos y
enormemente duraderos. Hay razones muy serias para rei-
vindicar la eficacia social de la no violencia y del perdén.
Y me parece importante que los discipulos de Jesus tengan
esto en cuenta cuando, precisamente por serlo, encuentran
dificultades y marginacién como su maestro les anuncié.

Naturalmente esto abre una casuistica muy compleja en
la que no es posible entrar en este momento.
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El creyente dice al final una palabra clave: Dios ha
resucitado a Jesus crucificado. Es decir, Dios reivindica
al no violento, al que perdona, al que nunca cejo en la
busqueda de la justicia y en la denuncia de la injusticia.
En la resurreccion de Jests, Dios reivindica al que contra
la extensién mimética de la violencia, que suele fundar
1a identidad de los grupos sociales, propuso la extension
mimética del amor gratuito” («sed misericordiosos como
vuestro Padre es misericordioso»); al que frente a la ley
del més fuerte propuso la solidaridad con los mds débiles,
comenzando asi la transformacion de la ley que ha regido
la evolucién de la vida®.

Creer en el Dios cristiano es, de hecho, creer en la
realizacién plena de la paz, de la justicia y del amor con
o violencia. Descubrimos en la accién de Dios en Jests,
que es promesa y primicia para toda la humanidad, la
respuesta al anhelo mas hondo del ser humano y de la
historia misma. La esperanza cristiana se basa en la pro-
mesa de Dios, contra todas las apariencias, pese a todas
las cruces o, mejor dicho quiza, desde todas las cruces. La
vida cristiana consiste en hacer de esa promesa fuerza para
ser fieles al amor hasta el final.

S

12 {4 extension mimética de a violencia, que descarga cobitya una persona
o grupo convertide en «chivo expiatorion de los males gue afligen a un grapo
social. se vesifica de una forma paradigmatica en la misma pasion de Jests. Es
evidente que me limito a aludir a la conocida tearia de Girard, que ofrece posibi-
lidades muy fecundas para interpretar a Jests. ‘

13 (. Tueissen, La fe biblica en una perspectiva evolucionista, Sigueme, Sala-
manca 2002,



