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cultural. La misidn ad gentes se amplia en extension, pero a la vez se pro-
fundiza en intensidad.

Desde ahi cabe preguntarse ;Qué tipo de pastoral nueva en misidn se
necesita? ;Como crear en las iglesias locales el ministerio de la animacidn
misionera en cuanto elemento primordial de la pastoral ordinaria? ;Cudl
debe ser la actitud de las iglesias de cara a algunos que en nombre de to-
dos asumen el carisma del éxodo y de la profecia en mision?

5. Teologia y misién

Finalmente, y de modo breve, dado que nos hallamos en un dmbito uni-
versitario y que E. Bueno ha aludido a ello, retomamos el interrogante de
fondo que planteaba: ;cdmo gestar una teologia que tome en serio y con radi-
calidad el cambio de paradigma misionero que estamos viviendo?

Y si planteamos este interrogante es porque, a juicio de bastantes, Ja
dimension misionera de la teologia es mds bien escasa, por no decir nula,
al menos en nuestro contexto espafiol. El concilio Vaticano IF apelaba a la
orientacion pastoral de la teologfa (cf. OT 16) como «preocupacién pasto-
ral que debe informar por entero la formacion de los alumnos» (OT 19), y
dado que Ad gentes reiteré en numerosas ocasiones la importancia de una
exquisita formacion teoldgica para los misioneros, ;no seria légico que la
teologia se viera orientada desde una perspectiva transversal por la mision?
¢No ganarian ambas y se conseguiria una reflexion mds contextualizada e
interpelante para los hombres y mujeres de nuestro tiempo?™

4 Cf. I A. BARREDA, «A la biisqueda de un encuentro entre teologia y misionologia»,
Omnis Terra 335 (2005); E. BUENO DE 1.A FUSNTE, «Dimension misionera def objeto teoldgi-
cos, en: AA. VV,, La misionologia hoy, Verbo Divino, Estella 1987, 13-32; A. Scoua, «Una
eclesiologfa *de misidn’», Revista Espafiola de Teclogia 62 (2002) 757-779,
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En el marco de unas Jornadas sobre la evangelizacion, estamos invi-
tados en esta conferencia a volver nuestros ojos a los origenes. No para
buscar en ellos recetas a aplicar miméticamente, ni soluciones univocas
y claras para las encrucijadas de nuestro tiempo. Pero si es verdad que en
los origenes encontramos opciones que han condicionado toda la historia
posterlor puntos de referencia ineludibles de la identidad cristiana y expe-
riencias privilegiadas. El pasado nos puede j jugar muy malas pasadas!, pero
en nuestras manos estd que la referencia a los origenes estimule y, a la vez,
otiente nuestra creatividad cristiana en el presente.

Mi exposicién va a tener tres partes, cada una de las cuales supone
muchos andlisis pormenorizados, pero que yo voy a presentar de forma
sintética y general —el tiempo no da para mds— y porque lo que pretendo
es suscitar la reflexion y el debate.

En la primera parte estudiaré los afios oscuros de la primera generacion
cristiana, los diversos tipos de misién que existieron y cémo se llegd a la
apertura a los gentiles. Son los afios de oro de la evangelizacion entendida
como mision.

En la segunda me referiré al cristianismo primitivo, no ya al de los ori-
genes, para preguntarme c6mo se explica su rapida difusion por el Imperio
rOmMAno. '

En la tercera parte —con unos enunciados brevisimos— plantearé lo
que supuso para la configuracion del cristianismo su confrontacién simul-
tanea y progresiva con el mundo judio, con la filosofia griega y con las
instituciones romanas.

U Cfr. M. Cruz, Las malas pasadas del pasado. Identidad, responsabilidad, historia,
Anagrama, Barcelona 2005,




48 RAFAEL AGUIRRE
1. La misién en el cristianismo de los origenes: la primera generacion

Se puede decir con todo rigor que el cristianismo, como realidad socio-
I6gica y teolégica y por supuesto Ja Iglesia, nace en virtud de una misién
especifica de los discipulos de Jesis. Misién especifica por la experien-
cia peculiar de su origen: la experiencia del Sefior Resucitado y también,
de algiin modo, la memoria de Jesiis de Nazaret; misi6n especifica por su
contenido: anuncio de la plenitud de los tiempos y el ofrecimiento de la
salvacion definitiva de Dios por medio de Jesucristo; mision especifica por
sus destinatarios, cuyo horizonte se va ampliando desde Israel hasta legar
a abarcar a todos los pueblos

Voy a describir brevemente este proceso complejo que tuvo lugar du-
rante la primera generacién cristiana (hasta el afio 70 mas o menos).

1. Jesiis ¢ Israel

Es necesario comenzar con una referencia a Jesds de Nazaret, el cual anun-
¢i6 el Reino de Dios al pueblo de Israel y no meramente a los judios de forma
individual. Sin duda tuvo contactos esporédicos con paganos, pero el horizonte
de su ministerio, de forma inmediata, se limitaba al pueblo de Israel. Como los
profetas, Jests esperaba que si Israel aceptaba plenamente el Reinado de Dios
entonces todos los pueblos, atraidos por esa luz de humanizacion, cammarian a
Sién y reconocerfan a Yahvé (Is 2,3; Is 60,11-14; Sal 72, 10-11).

Pero hay dos rasgos en el ministerio de Jesds que hay que destacar. El
primero es que el movimiento de renovacion que promueve no es exclusi-
vista ni aislacionista; sus discfpulos no se aislan ni huyen al desierto como
los esenios de Qumrén, ni les convoca desde el desierto como Juan Bautis-
ta. Al contrario, Jests va en busca de la gente, se dirige a todo el pueblo sin
discriminaciones, mds atin busca con un afén sorprendente y escandaloso
a gentes tenidas por impuras y que eran estigmatizadas social y religiosa-
mente (pecadores, publicanos...). Con toda probabilidad Jesis no hizo una
teorfa general sobre las normas de pureza, con las que Israel defendia su
integridad étnica, pero su comportamiento y algunas palabras dejan claro
que las relativiza sustancialmente y las subordina siempre al bien de las
personas concretas.

El segundo rasgo es que Jests llama a sus discipulos para que también
ellos anuncien en Israel, con palabras y obras, como lo habfa hecho €l mis-
mo, el Reino de Dios. Este envio aparece tanto en Mc como en la fuente Q
y su formulacién arcaica indica su procedencia prepascual. Sabemos que
los evangelios hacen una presentacion muy esquemdtica del ministerio de
Jesiis y presentan un solo envio de los discfpulos de Jesis. Pero todo inclina
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a pensar que se tratd de un hecho repetido. Ei que Jesds llamase a sus disci-
pulos para que fuesen «pescadores de hombres» da a entender que su tarea
iba a consistir en colaborar en la tarea de anunciar el Reino de Dios.
Quiero subrayar que Jests anuncia a Dios y busca, mds que las conversio-
nes individuales, el cambio del pueblo de Israel y de sus relaciones sociales.

. 2. Después de Pascua los discipulos contindan la mision a Israel

Tras la crucifixién y la Pascua jqué actitud adoptaron los discipulos de
Jests? En la primera generacion y por lo que respecta a la mision tenemos
que distinguir tres grupos: la comunidad de Jerusalén, los discipulos en Ga-
lilea y el cristianismo de la didspora, en el que juega un papel, no exclusivo,
pero s{ muy descollante Pablo. Si en alglin momento ha existido la com-
prensién misionera de la Iglesia ha sido en esta primera generacion®. Los
tres grupos mencionados son muy distintos, pero todos son esencialmente
misioneros, en todos la preocupacion por Israel es central, aunque de formas
diferentes y todos viven bajo la presidn de la parusia cercana.

2.1. 1.A COMUNIDAD DE JERUSALEN

Los datos que poseemos sobre la comunidad de Jerusalén proceden
fundamentalmente de los Hechos de los Apéstoles, que tenemos que uti-
lizar con muchas cautelas criticas cuando de recabar informaciones his-
téricas se trata. En efecto, en la ciudad santa nos encontramos con una
comunidad de seguidores de Jesds, en la que juegan un papel destacado los
«Doce», a quien Lc considera «los apdstoles» (es decir, los enviados). ; Por
qué se congregan en Jerusalén y se establecen en esta ciudad tras la Pascua
cuando todos o la mayoria de ellos procedian de Galilea?

En primer lugar, porque para llegar a todo Israel Jerusalén era la ciu-
dad idénea por su significado teoldgico en el judaismo y porque en esta
ciudad podian-encontrarse con judios de las mds diversas procedencias,
que acudian en peregrinacion por las grandes fiestas. En segundo lugar,
permanecian en Jerusalén porque en esta ciudad tendrian lugar los acon-
tecimientos escatologicos — venida del Mesfas, reedificacion de un nuevo
Templo, irrapcién del Reino de Dios— que ellos esperaban para un futuro
muy cercano, expectativa comiin a toda la primera generacién de discipu-
los de Jesis.

2 R. PescH, «Voraussetzgungen und Anfénge der urchristlichen Mission», en AA VYV,
Mission im Neuen Testament, QD 93, Herder, Freiburg 1982, 11.
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Los discipulos de Jerusalén, y los Doce particularmente, continiian la
mision y se dirigen a Israel, proclamando la muerte y resurreccion de Je-
sucristo, a través del cual Dios ofrece su salvacién v llama a la conversién
y al arrepentimiento. La crucifixidn y la experiencia pascual hacen que el
mensaje evangelizador, el Reino de Dios, se vayan reformulando cristolé-
gicamente.

Dentro del enorme pluralismo del judaismo anterior al afio 70, los dis-

cipulos de Jesis forman un grupo mds, muy peculiar ciertamente porque
afirman que el Mesfas ya ha llegado, que las promesas de Dios se han
cumplido y que el tiempo escatolégico ya ha comenzado. Y anuncian este
mensaje a Israel, porque es su destinatario y significa el cumplimiento de
su vocacion como pueblo de Dios.

Los Hechos de los Apéstoles exageran las cifras, pero sin duda hubo
Judios que aceptaron este mensaje v no solo jerosolimitanos, o habitan-
tes de Jerusalén, sino también de entre los venidos en peregrinacién de la
didspora, que llevaron la fe en el Mesias Jesds a sus ciudades de proce-
dencia. Téngase en cuenta que el nimero de peregrinos era muy elevado,
que provenian de todos los rincones del Imperio y que su permanencia en
Jerusalén solia ser, con frecuencia, prolongada (podia ir desde la Pascua
hasta Ia fiesta de los Taberndculos). Este puede ser el origen de algunas
comunidades cristianas de la didspora, concretamente de la de Roma, de la
que tenemos datos del afio 49 segtin los cuales debia ser numerosa y estar
formada solo por judios,

2.2. COMUNIDADES DE DISCIPULOS BN GALILEA

Antes he dicho que los afios de la primera generacion cristiana son obs-
curos, pero la méxima obscuridad se cierne sobre los discipulos en Galilea
tras la Pascua. No hay duda de que los hubo, pero los Hechos, que hacen
una presentacion esquemdtica e ideologizada, pricticamente solo hablan
de Jerusalén, aunque s{ hacen una ligera mencién del cristianismo galileo
(Hch 9, 31).

Jests tuvo un eco muy favorable en amplios sectores del campo gali-
leo. All{ estaba la mayoria de sus simpatizantes y seguidores. De Galilea
procede el documento Q, cuya redaccién definitiva podemos situar en la
década de los 50, y que testimonia la existencia de profetas itinerantes,
cuya misidn se caracterizaba por continuar la predicacién de Jesis. En
efecto, Q es una coleccién de palabras de Jests, sin relato de la pasién ni
kerigma pascual.

Aunque sea de pasada, podemos pensar que estos itinerantes de Q ex-
tenderfan el mensaje por Galilea, pero que ficilmente desbordarfan una
region ten pequefia y no es descabellado pensar que pudieran estar en el
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origen de la iglesia de Damasco (Hc 9), ciudad facilmente alcanzable a pie
desde Cafarnatin y Betsaida.

I.a mision postpascual en Galilea y en Jerusalén tiene caracteristicas
diferentes. En Jerusalén se vincula mas con el Cristo resucitado y el men-
saje tiene un cardcter més cristoldgico. Mientras que en Galilea se muestra
mds en continuidad con el Jests terrestre v con Ia propagacién de su mismo
mensaje.

Contra lo que a veces se ha dicho Galilea era una regién plenamente judai-
zada, pero el judaismo de los galileos era diferente al de Jos judios del sur.

Probablemente la consideracién del Templo y de las normas de pure-
72 era menos estricta en Galilea. Jests dice a los misioneros en Q10,7-8:
«quedaos (en esa casa) comiendo y bebiendo lo que tengan... En la ciudad
en que entréis y os reciban comed lo que os pongan» (cfr. Evangelio de
Tomds 14,4). Esta comensalidad tan abierta permite relacionarse con toda
clase de gentes, con judios impuros e, inciuso, con paganos.

El andlisis de Q permite descubrir que el grupo evoluciond y al final,
como consecuencia de la increencia de Israel, parece abrirse la perspectiva
de acogida a los gentiles (Q7,9; 13,28-29; 14,15-24)*. Hay una fuerte po-
lémica con Jerusalén por su increencia, hasta el punto de que se profetiza
la destruccién del Templo y el alejamiento de Jesis, que durard hasta la
parusia (13,34-35)4.

Creo, incluso, que en Q se polemiza con la misién que estdn reali-
zando algunos discipulos de Jesils de Jerusalén, quizd de origen fariseo
(Hch 15,5), porque la consideran demasiado rigida y a los que se dirige la
invectiva de Q11,52: «Ay de vosotros, maestros de la Ley, que cerriis el
Reino de Dios para fos demds. Ni entrdis vosotros ni dejdis entrar a los que
quieren entrars,

Sin entrar 4 fondo en la cuestién quiero abordar dos problemas que la
investigacién actual plantea en torno a la fuente Q y guarda relacién con
nuestro tema. (El que Q no haga referencia a la cruz y no contenga un re-
lato de la pasién implica que lo desconoce? ; El que la cristologia de Q esié
centrada en'la venida futura, gloriosa y judicial, de Jestis como Hijo del
hombre quiere decir que no cree en la resurreccién? Es asf como piensan
muchos autores. En mi opinidn, es imposible que desconociese que Jesids
fue crucificado. Ademads Q pretende conservar las palabras de Jesus y esto
no implica que no tuviese conocimiento de las tradiciones narrativas de

3 P. D. MEever, «The Gentile Mission in Qw», JBL 89(1970) 405-417,

* Defiende la existencia de ura misién dirigida a los paganos desde Galilea H. KastinNg,
Die Anfdnge der urchristliche Mision, Kaiser, Munich 1969. Contra M. HencEL, «Die Ur-
spriinge der christlichen Mision», NTS 18(1971/72) 15-38.

3 1. 8. KLoppENBORG, « “Easter Fajth and the Sayings Gospel Q», Semeia 49, 1990, 71-100.
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Jests. Por otra parte, en mi opinidn, la espera de la venida futura de Jesis
como hijo del Hombre implica necesariamente la conciencia de su exalta-
cién gloriosa tras su muerte. Esta cuestién fue muy discutida hace afios y
creo que la postura que defiendo quedd sélidamente acreditada®.

Para terminar este punto quiero recalcar que la dindmica misionera de am-
bos grupos de discipulos de Jesus, los de Jerusalén v los de Galilea, es indo-

dable, pero que también se lleva adelante con legitimaciones distintas y con -.

contenidos diversos. Muy pronto, en la segunda generacion, con la redaccién
de los evangelios, se pondra de manifiesto las coincidencias que entre ambos
existen y se integrardn sus diferencias en unos relatos integradores.

2.3. LA EXPERIENCIA DE DIOS ¥ LA MISION

Hablaré de diversos factores sociales sin los cuales no se puede expli-
car la rdpida difusién del cristianismo, pero hay que subrayar un elemento
sin el que la misidn cristiana de los origenes es inexplicable: me refiero a
unas peculiares experiencias religiosas.

Pienso que los biblistas que, con mayor o menor acierto, recurrimos,
en la actualidad, a las ciencias sociales para explicar los textos y, concre-
tamente, los origenes del cristianismo, quizd, no hemos considerado sufi-
cientemente el papel de la experiencia religiosa y apenas hemos utilizado
la fenomenologia de 1a religién. La experiencia religiosa esté, ciertamente,
muy condicionada, pero en la medida en que es auténtica tiene una relativa
autonomia y posee una indudable capacidad de promover innovacidn his-
torica. Hay experiencias religiosas que pueden transformar creativamente
una tradicién y generar nuevas interpretaciones de la misma’.

Sin una peculiar experiencia de Dios de Jesis no se puede explicar el
cardcter apremiante, acogedor y expansivo, mds alld de las normas de pu-
reza judias, de su propuesta de renovacién de Israel.

Pero quiero subrayar especialmente que o que denominamos experien-
cia pascual no es un hecho puntual, sino una serie de experiencias religio-
sas, inexplicables sin duda sin el recuerdo y la reinterpretacion de la historia
de Jesiis, que tienen su niicieo en las «apariciones» del Sefior Resucitado,
cuya tradicién es antiquisima (1Cor 15,3-7), y que se tradujo en fendmenos

& W. THUSING, Erhdhungsvorstellung und Parusierwartung in der dltesten nachdsterli-
chen Christologie, Stuttgart 1969.

7 Abordan la experiencia refigiosa de Jesds como sugiero en estas pdginas L. W. Hurtapo
How on Earth Did Jesus Become a God?, Berdmans, Cambdridge 2005, 179-204; L. FORNSON,
Religious Experience in Earliest Christianity. A Missing Dimension in New Testament Stud-
ies, Fortress, Minneapolis 1998,
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de exaltacion espiritual, eventualmente en situaciones de trance, en expre-
siones proféticas®. Implicaban la persuasién de que el Jesis crucificado
habia sido resucitado por Dios y glorificado por El, de una forma sin paran-
g6n respecto a los que la tradicién judia decfa de otros grandes personajes
del pasado (Elias, Moisés...). Estas experiencias hay que situarlas en época
muy temprana, desde luego en la década de los 30.° El culto a Cristo como
Sefior e Hijo de Dios e, incluso, las primeras formulaciones de esta fe no
son resultado de ningtin sincretismo con el mundo pagano!®,

La experiencia de que Jesis ha sido glorificado y de que ha recibido
todo poder en el cielo v en la tierra, de que le ha sido dado el nombre
~-Seflor— que estd por encima de todo nombre, de que con su muerte
y resurreccion se inicia una nueva creacién y de que Dios ofrece a través
de €l la salvacién definitiva, suscita la necesidad de proclamarlo a Israel,
pero es claro que este mensaje contenia las virtualidades universalizadoras
que posteriormente saldrian a la luz. Dicho mds brevemente, la experiencia
pascual es la experiencia de un envio y el NT lo pone continuamente de
manifiesto.

A la luz de la experiencia pascual se entiende el concepto de apéstol,
clave en la misién cristiana primitiva. «Apdstol» es alguien enviado con
plenos poderes (es el “saliah” judio)!! y se usa de diversas maneras en el
NT. Se habla de apdstoles o enviados de una iglesia para una tarea concreta
y limitada (Fil 2,25; 2Cor 8,23). Pero, ante todo, los apdstoles son un grupo
determinado testigos de una aparicién del Resucitado y enviados por El
(1Cor 15, 3-11). No todos los discipulos son ap6stoles; y los doce son apds-
toles, pero no solo ellos lo son (1Cor 15, 5-7). Los apéstoles, en el sentido
estricto asf entendido —han visto al Resucitado y han sido enviados por
El— cumplen una funcién tnica e irrepetible. La Iglesia se funda sobre
el testimonio de los profetas y de los apostoles (Ef 2, 20). En mi opinién

¢ Considero muy interesante la utilizacién de la categorfa, procedente de la psicologia
y de la antropologia, de «Estados alterados de conciencia», que se estd haciendo por parte
de algunos exegetas. Cfr. C. WARD, Altered States of Consciounsness and Mental Health: A
Cross Cultural Perspective, Sage Publication, Newbury Park 1989, S. L. Daviss, Jesis the
Healer, SCM Press, London 1995,

9 L. W. HURTADO, Lord Jesus Christ. Devotion to Jesus in Earliest Christianity, Berdmans,
Cambridge 2003. Para salir al paso de malinterpretaciongs quiero dejar bien claro que en el
texto estoy realizando afirmaciones, méas o menos discutibles por supuesto, pero de cardcter
estrictamente histdrico.

10 M. HengeL, «Das fritheste Christentum als eine jiidische messianische und univer-
salistische Bewegungs», en Judaica, Hellenistica et Christiana. Kleine Schriften I, (WUNT
109), Tiibingen.

i El que la documentacién escrita sea mds tardfa no quiere decir que esta institucién ju-
dia sea posterior , contra F, Hann, «Der Apostolat im Urchristentums, KuD 20(1974) 54-77;
Cfr. Rengstorf, TWNT, apostolos.
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este concepto de apdstol procede de la comunidad judeocristiana'?, como
también la confesién de fe clave de 1Cor 15,3-7 procede probablemente
de Jerusalén. Pablo, que es quien nos ha transmitido el texto fundamental
mencionado, no ha sido discipulo del Fesis terrestre y su experiencia del
Resucitado fue posterior, pero reclama pertenecer a este grupo de aposto-
les con tanto derecho como el que mds. Posteriormente Lc establece tna
definici6n restrictiva de apdstol por' motivos teoldgicos e identifica a los
apostoles con los doce (Heh 1, 21: pone como condicion el haber sido tes-
tigo de la vida del Jesiis terrestre, con lo que excluye a Pablo del ndmero
de los apéstoles). Pero hay también un concepto mds amplio de apostol,
que perdurard bastante tiempo: ap6stol como un ministerio itinerante de
cardcter carismatico. Apdstoles asi entendidos se encuentran en el NT y
en otros escritos, por ejemplo en la Didajét®. Pablo, que reivindica el ser
ap6stol en el sentido fuerte de la palabra, también polemiza con apdsto-
les carisméticos, que perturban a sus comunidades y les niega el rango de
apostoles (2Cor).

En cualquier caso, al apdstol le caracteriza una tarea o miston, que surge de
la experiencia pascual, y que como tal es una figura sin antecedentes judios.

2.4, LOs HELENISTAS Y LA APERTURA A LOS PAGANOS

Pasamos al tercer grupo de discipulos de la primera generacién, que
desarrolla su actividad en la didspora. La personalidad clave es Pablo, pero
sus antecedentes fundamentales'® 1os encontramos en los judeohelenistas,
que también existfan en Palestina.

En efecto, en Jerusalén existia un grupo de judios helenistas, llamados
asi por su cultura y por el idioma que usaban; procedian de la didspora y ha-
bian cumplido su suefio de establecerse en la ciudad santa, donde contaban
con su propia sinagoga. Pronto hubo judios helenistas que se incorporaron

12§ A.BUHNER, apostolos, DENT, Vol. 1437, F. HAnN parece de acuerdo, pero apunta que
quizd proceda de la comunidad helenistica de Antioguia: «Der Apostolat im Urchristenturms,
KuD 20(1974) 54-77; Rengstorf, TWNT, lo hace remontar al Jests histérico, pero desmontan
esia opinion: R, BROWNP, en NCBSJ. Nuevo Testamento, EVD, Estella 2004, 11721175, J. P,
MEIER, Un judio marginal. Nueva vision del Jesds histdrico. Vol. Ill, EVD, Estelia 2003, 146;
. DUPONT, «Le nom d”Ap6tres: a-t-il été donné aux Douze par Jesds?»,en F NERYNCK (ed.),
Etudes sur les évangiles synoptiques, Vol. I, BETL 70, Louvain 1985, 976-1018.

13 Este concepto de ap6stol va a caer pronto en desuso, pero en los Hechos de Pablo y
Tecla ain se le llama a Tecla aposiolé.

# No tinicos, pues hay con contar con discipulos de Jesis en la didspora gue habian
aceptado Ja nueva fe durante algunos de sus viajes a Jerusalén, con judfos discipulos de
Jesds que misionaron con motivo de algin viaje fuera de Palestina, eventualmente con la
extension desde Galilea. De todas formas el importante papel gue atribuye los Hechos de la
Apdstoles a los judechelenistas de Jerusalén probablemente tiene sélida base histdrica.
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a la comunidad de los judios que rendian culto a Jestis junto a Dios. Para
facilitar la convivencia y evitar conflictos, los helenistas recibieron una
organizacién auténoma con unos varones a su frente, que procedian del
grupo, entre los que sobresalicron Esteban y Felipe (Hch 6-7).

Pues bien, este grupo de judeohelenistas seguidores de Jests jugaron
un papel decisivo en la evangelizacién primitiva. Mantenfan una actitud
especialmente critica con la Ley y el Templo, que podia encontrar coinci-
dencias con la actitud del mismo Jesis. Esto les acarred conflictos y difi-
cultades, bien conocidas y que no hace falta explicar ahora. El caso es que
tuvieron que salir de Jerusalén y en su dispersion anunciaban el evangelio
por la planicie costera —mayoritariamente pagana y en la que los judios
eran una minoria— y por Samaria - con una poblacién considerada apds-
tata por los judfos, con los que mantenian pésimas relaciones (Hch 8).
Pero algunos llegaron hasta Antioquia, la capital de Siria y probablemente
la segunda ciudad mds importante del Impero Romano en aquel tiempo.
Predicaban naturalmente a los judios, pero aquf estd lo sorprendente, la
gran novedad:

«l.os que se habian dispersado por la persecucién originada a la
muerte de Esteban, llegaron en su recorrido hasta Fenicia, Chipre y An-
tioquia, sin predicar la palabra a nadie mds que a los judios. Pero habia
entre ellos algunos chipriotas v cirenenses que, al legar a Antioquia, ha-
blaban también a los griegos y les anunciaban la Buena Nueva del Sefior
Jests. La mano del Sefior estaba con ellos y un crecido nimero recibié ja
fe y se convirtié al Sefior» (Heh 11, 20-21).

Conviene hacer unas precisiones breves, pero importantes.

1. Pablo no es el primero que predica a los gentiles. Se incorpora a
un movimiento ya en marcha, aunque sea después quien mads lo impulsé y
formulé teolégicamente.

2. La misidn a los paganos surge en el contexto de la misidn a Israel.
Los predicadores se dirigen a las sinagogas judias de la didspora, que eran
frecuentadas por unos paganos llamados «temerosos de Dios», que no se
habian convertido al judafsmo, pero que simpatizaban con ¢l monoteismo
y la moral judia. Entre ellos se van a encontrar los primeros paganos que
acepten la predicacidn cristiana. El cristianismo es en ese momento, & sus
0jos, una forma de judaismo mds asequible y cémoda.

3. Se da un proceso de rechazo mayoritario del judafsmo mesidnico
en las sinagogas de la didspora y una notable aceptacién por parte de los
paganos, ante todo por «los temerosos de Dios». Pero esta aceptacidn iba a
provocar un mayor rechazo por parte de los judios observantes.
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4. Es claro que esta apertura a los gentiles que se dio en la didspora,
fuera de Palestina, iba mds alld de la letra de Jesds y no estaba en ¢l ho-
rizonte inmediato de su ministerio, pero desarrollaba virtualidades de su
mensaje. Jestis habia ido a los pecadores y publicanos, a los impuros de
Israel; sus seguidores van a los mds impuros todavfg, alos paganos. Los
paganos, que tenfan un papel mediato en la predicacién de Jests sobre el

Reino de Dios, van a ser destinatarios inmediatos de la accién de sus disci-

pulos. Es un proceso histérico, por tanto, contingente, pero perfectamente
explicable.

2.5. PABLO, EL «APOSTOL DE LOS GENTILES»

Llegamos asi a la figura clave en los origenes de la eva_ngel_izaci_én,
en la primera generacién, Pablo de Tarso, figura rica, compl_e}a, dlsc?utida,
que suscité enconadas polémicas en su tiempo y las ha seguido suscitando
siempre a lo largo de Ia historia. o

Se comprenderd que en este punto el tener que ser sint€tico tenga espe-
ciales peligros. Conviene dejar claro desde el principio que la fom_ia pau-
lina de entender la misién a los judios y a los paganos no es la tinica que
existi6 en los origenes del cristianismo.

Pablo se denomina a sf mismo «apdstol de los gentiles» (Rom 1,5, 13;
11, 13; 15, 16. 18; Gal 1, 16; 2, 8), anuncia con toda decision el evangelio
a los paganos y les admite en la comunidad cristiana sin sor_r}eterles niala
circuncisién ni a las leyes judias. ;Pero Pablo, «hebreo e hijo de hebreos;
en cuanto a la Ley, fariseo; en cuanto a la justicia de la Ley, intachable»
(Fil 3,5-6), como dice de él mismo, tuvo las cosas siempre tan claras? En
la vida de Pablo hay unos afios bastante obscuros, los que van desde su
conversion hasta la Asamblea de Jerusalén, y es probable que solo tras un
proceso llegase a la conciencia clara de ser «apéstol de los gentiles». Deje-
mos esta cuestion aparcada para centrarnos en sus cartas que proceden de
un tiempo posterior'®. )

El origen de la vocacién evangelizadora de Pablo estd en una profifnw
da experiencia religiosa que describe con las categorias de las vocacio-

15 Cfr. Bl magistral articulo de M. HENGEL, «Die Urspriingc_der christlichen Misidn, A{Z‘J"S
18(1971/72) 15-38. En mi opini6n, Pablo persiguio a los cristian5)§ porque la consideracién
en que tenfan a Cristo y €l culto que le rendfan, desde una tempranisima fczcha, era una af'renta
intolerable a la fe judia. Su aceptacion de la fe en Jesds como Mesfas y ‘Senor, situdndole junto
a Dios, le convirtié, como exigencia de ja experiencia pascual, en misionero, con toda proba-
bilidad dirigido a los judios en un primer momento, de modo que S{)}o tras un proceso, en el
gue hay que contar con los avatares de su propia misin y una pfzcuhar experiencia religiosa
que le acompafié toda su vida, Hegd a ser el «apdstol de los gentiles».
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nes proféticas: «cuando Aquel que me separd desde el seno de mi madre
y me llamé por su gracia tuvo a bien revelar en mf a su Hijo, para que yo
lo anunciase entre los gentiles» (Gal 1,15-16). A éI se le aparecié Jesu-
cristo resucitado, de quien recibi6 el Evangelio, de modo que es apéstol
con el mismo derecho que los jerosolimitanos y no estd subordinado a
ellos (Gal 1,11-12; 1Cor 15 3-11)!6,

La experiencia religiosa de Pablo no fue dnicamente puntual, sino reite-
rada segiin podemos deducir de sus cartas, y le marcé y le acompafié decisi-
vamente. Fue una experiencia del amor de Dios que ofrece la salvacién gra-
tuitamente en Cristo, «el Hijo de Dios que me amé v se entregé a si mismo
por mi» (Gal 3,20). Pablo se siente urgido a anunciar este evangelio — «;Ay
de mi si no predico el evangelio!... es una misién que me ha sido confiada»
(1Cor 9,16-17)— y lo hace desinteresadamente, sin aceptar ninguna recom-
pensa material, para no crear obstdculos al evangelio de Cristo (1Cor 9,12).
Pablo no acepta nunca vivir a la sombra de ningiin patrén humano y, por
€30, vive de su trabajo profesional, como guarnicionero, més concretamente
era constructor de tiendas con cuero, lo que se convierte en un elemento
inseparable de su misidn: le proporcionaba ocasién para entablar relaciones
sociales, creaba un ambiente para exponer el evangelio y le identificaba, por
su dureza y humildad, con el Sefior que anunciabal?,

La experiencia de Dios confiere a Pablo una enorme libertad, que le
permite relativizarlo todo y hacerse judio con los judios y pagano con los
paganos, a «hacerse todo a todos» (1Cor 9, 22); y da a su ministerio una
inusitada creatividad. Pablo llega a tener una estrategia misionera con sus
propias caracteristicas sociolégicas y teoldgicas. Las voy a sefialar sucin-
tamente.

1. El movimiento de Jestds habia comenzado en los ambientes cam-
pesinos de Galilea y Pablo lo transforma en un fenémeno urbano que se
extiende por la cuenca del Mediterrdneo. Desde Alejandro Magno esta-
ba en auge el proceso de urbanizacidn y la correlativa importancia de las
ciudades en el mundo greco-romano. Jesiis habia evitado las ciudades: en
los evangelios no se menciona que visitase Séforis o Tiberias, que estaban
en el reducido dmbito en el que se desenvolvié su actuacién. En cambio

'6 Esta descripci6n de la Carta a los Gdlatas puede ser una retroproyeccion que hace
Pablo, en un contexto polémico en ¢l que tiene que defendsr su apostolado, situando en el
momento de su conversin 1o que, en realidad, fue producte de un proceso. Es la opinidn,
ciertamente muy discutibie, que he defendido en 1a nota anterior.

' R. E Hock, The Social Context of Paul’s Ministry. Tentmakingand Apostleship, Phila-
deiphia 1980; Id., «Paul’s Tentmaking and the Problem of His Social Class», JBL 97 (1978)
555-564; I. COMBLIN, Petblo, apdstol de Jesucristo, Madrid 1996; 4., Pablo: rabajo v mis-
idn, Santander 1994,
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Pablo funda sus comunidades en ciudades que son capitales de provincia
o niicleos importantes de comunicacién!8. Durante bastante tiempo reside
en dos ciudades de singular importancia estratégica, cultural y comercial,
Efeso en Asia y Corinto en Grecia. Pablo considera que desde fas ciudades
el Evangelio podria penetrar en la jora, en el entorno rural, pero esta tarea
confia que serd realizada por otros. '

2. Pablo quiere fundar comunidades, no simplemente lograr conver-
siones individuales. La unidad interna de cada comunidad y la comunién
entre las diversas comunidades es un valor absolutamente prioritario.

Para salvaguardar la unidad interna de las comunidades flega a pedir a
«los fuertes», que cedan en su libertad, que Pablo tanto aprecia. Es decir, la
evangelizacién para Pablo implica ir creando una red de comunidades que
visibilizasen el valor humanizante de la aceptacitn del Sefior Jests por la
fe. En estas comunidades tienen que brillar unos valores alternativos a los
hegemGnicos socialmente.

3. En cada ciudad, Pablo predicard en situaciones muy diversas. Si
podia lo harfa en la sinagoga. Otras veces lo harfa en escuelas, quizd
alquiladas (Heh 19.9: en Efeso, rompe con la sinagoga y discute diaria-
mente en la escuela de Tirano). Es verosfmil que cuando una comunidad
iba creciendo habilitasen un local para sus servicios, como parece que lo
hacian algunas asociaciones voluntarias del tiempo y las mismas comu-
nidades judias'®

Pero la estrategia paulina comenzaba por implantar comunidades en
casas, entendiendo por tales no solo un lugar sino, sobre todo, un grupo hu-
mano compuesto por el paterfamilias, esposa € hijos y, segin los casos, ser-
vidores, esclavos, amigos y clientes, A estas iglesias domésticas se podian
agregar otros miembros sin casa o pertenecientes a casas paganas. Las casas
existentes en las ciudades eran muy diversas, pero las iglesias domésticas
paulinas que conocenios parece (ue estaban asentadas en casas relativamen-
te bien situadas («la iglesia de la casa de Aquila y Priscila: Rom 16,5; {Cor
16,19. La iglesia de la casa de Gayo: Rom 16,23. La iglesia de la casa de
Filemén: Filem 1-2; La iglesia de Estéfanas que tiene un papel de direccién
en Corinto: 1Cor 16,15. La iglesia de Ia casa de Ninfas: Col 4,15).

Dificilmente se puede sobrevalorar la importancia de esta estrategia
con todas sus ambigiiedades™.

18 W. A. WEEKS, Los primeros cristianos urbanos, Sigueme, Salamanca 1988.

19 Vase fo que dice sobre las proseuchai judias Pr. E. EsLER, Conflicto e identidad en i
Carta a los Romanos. El contexto social de la carta de Pablo, EVD, Estelta 2006, 13 1-160.

% Py, E. BsLeR subraya la importancia del cardeter doméstico de las comunidades paulinas y
su diferencia respecto a las reuniones judias en espacios mds amplios como tas proseuchal.
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Téngase en cuenta que la casa era la institucién social basica del tiem-
po. «Toda ciudad est& compuesta por casas», decia Aristdteles?!.

.Se acepta este tipo de casas, aunque naturalmente se pretende que en
su interior se vivan los valores evangélicos. Aquf hay una dialéctica de
aceptacion, pero también de transformacidn desde dentro de las estructuras
sociales vigentes.

‘ La c?strategia paulina es realista, no se basa en ¢l voluntarismo entu-
siasta, sino en la estructura social bdsica, que se convierte en la estructura
bagzca de la Iglesia cristiana. Las Iglesias domésticas significaban optar por
Ia):{pcuituracién de la fe cristiana si asi se puede hablar, por la aceptacién
critica del orden social y politico. La «opcion por la casa» fue decisiva para
el posterior desarrollo institucional y doctrinal del cristianismo.

4. La evangelizacion paulina, cuyo hilo conductor es la extensién de
comunidades fraternas, se realiza desde abajo, penetrando a través del teji-
do social. Me explico.

' La rc?llgién en aquel tiempo no era una dimension auténoma e indepen-
diente, $1no que aparecia incrustada o embebida en los dos grandes 4mbitos
de_expenencia del mundo greco-romano, el politico y ¢l doméstico. Consi-
guientemente habia una religién politica, la oficial de la ciudad, que inclufa
el culto al emperador; y una religién doméstica, muy viva, independiente
dfz la oficial, que se practicaba en las casas, que acompafiaba todo el ciclo
vital y en fel que el papel central correspondia al paterfamilias.

La religion de Jests es politica en el sentido de que se dirige al pueblo
de Israel en su conjunto y queria provocar su conversion y cambio en nom-
bre del Reino de Dios?.

Pe_ro hubiese sido suicida si Pablo se hubiese presentado en medio del
Imperio, en Efeso, Corinto o Roma, como heraldo de una religién politi-
ca, contlraponiendo el Reino de Dios o el culto del Sefior Jesis —ademads
un crucificado— _al culto imperial. No hace eso. El cristianismo paulino
aparece, €n un primer momento, como una religion doméstica porque los
cristianos se retinen en las casas y allf celebran su culto, especialmente las
comidas fraternas.

. El cristianismo paulino no intenta evangelizar, cambiar, desde arriba
$ino penetrar, y cambiar, desde abajo, desde unas comunidades que conﬁe:
ren identidad, que ayudan a sus miembros y visibilizan un nuevo tipo de
relaciones sociales.

2 Politica 1, 111, 1253,
# He desarrollado estas ideas, con bibliografia, en mi libro Ensaye sobre los origenes

del cristignismo. De la religion politica de Jesiis a la religid Est
Bt J is a la religion doméstica de Pablo, EVD,
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Esta penefracion en el tejido social, cuando tiene éxit(_} y llegaaun c_ierco
grado, sale a flote e irrumpe en lo politico. Es lo que sucedié en el cristianismo
primitivo. S se me permite una analogfa contemporanea, en el Is%a‘m coexisten
hoy dos estrategias, la que intenta imponerse desde el poder p.ohticpl, el ejem-
plo mds claro es 1o que realizd Jomeini en Irdn, y la que ha 1(}0 tejiendo una
red de beneficencia, ayuda, proporcionando identidad en medio de una crisis
muy grave, promoviendo una nueva moral y que, al final, saie_a la luz como el
mayor poder politico, como ha sucedido con-Hamas en Palestina. o .

Pero es obvio que la religién doméstica de Pablo no es ni individualista
ni privada; tiene una pretension politica latente, que, a veces, aparece en
sus mismas cartas y que no pasé desapercibida a las autoridades romanas,
que tomaron medidas muy serias contra el apéstol.

5. Comprenderemos mejor lo especifico de la misifin paulina y la plu-
ralidad de misiones en el cristianismo de los origenes si reparamos nuestra
atencién en el capitulo 15 de los Hechos. Narra la Asamblea de Jerusalén,
acontecimiento fundamental porque alli la misién de Pablo a los gentiles,
sin someterles a las prescripciones judias, va a recibir el apoyo de las auto-
ridades de Jerusalén (cf. Gal 2,1-10). o

Pero Santiago, el hermano del Sefior y jefe de los judeocristianos de
Jerusalén, que acepta la misién paulina, expone luego su cor}ce;,)cmn c}e_ la
misién que es bastante diferente y responde a la mentalidad Judla_l tradicio-
nal. En efecto, Santiago interpreta las conversiones de los gentiles como
cumplimiento del ordculo de Amds, segtin el cual el pueblo de Israel sefraf
restablecido («Reconstruiré la tienda de David que estd caida; recons;trmre
sus ruinas, v la volveré a levantar»: 15, 16) y esto supondria la venida de
todas las naciones («para que el resto de los hombres busque al Sefior y
todas las naciones, que han sido consagradas a mi nombres: 15, 17). Pablo
tiene una visién centrifuga, es apéstol de los gentiles, va a ellos y los acepta
como son. Santiago sigue con la vision centripeta: ha irrumpido el tiempo
escatol6gico, Israel se reconstruye y los pueblos empiezan a reconocer a
Yahvé®?. Obviamente esto implica que para Santiago y los suyos, los genti-
les serdn aceptados previa sumision a todas las normas judias, lo que Lucas
en Hechos suaviza y hasta encubre. -

Creo que hay tradiciones muy antiguas en ¢l evangelio de Ma‘teo que re-
flejan esta concepci6n centripeta y judia de la mision. «Vosotros sois laluz .del
mundo, No puede ocultarse una ciudad situada en la cima de un monte... Brille
vuestra luz delante de los hombres...» (Mt 5,14. 16). El sentido primitivo.de
este texto no es el de una misién como envio que acepta al lejano, sino mision
como testimonio que atrae al lejano hacia la propia comunidad o pueblo.

% (3. LOHFINK, La Iglesia que Jesis queria, DDW, Bilbao 1986, 150-152.
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6. La misién de Pablo tiene una clara orientacién geogréfica. En el
cristianismo de los origenes hubo profetas itinerantes que iban de una lo-
calidad a otra. Pablo, por el contrario, por lo menos a partir de un determi-
nado momento, se desplaza con un objetivo y tiene una meta. En la Carta
a los Romanos dice: «Desde Jerusalén y su comarca hasta Iliria he dado
cumplimiento al Evangelio de Cristo... Esa era la razén por la cual siempre
me veia impedido de llegar hasta vosotros. Mas ahora, no teniendo ya cam-
po de accidn en estas regiones, y deseando vivamente desde hace muchos
afios ir donde vosotros, cuando me dirija a Espafia, espero veros al pasar,
y ser encaminado por vosotros hacia alld, después de haber disfrutado un
poco de vuestra compafifa» (Rom 15, 19, 22-24),

Ha llegado hasta Hiria, ha culminado su labor en Oriente y ahora se
apresta a adentrarse en occidente, yendo a Roma para desde all{ dar el salto
hasta el final, hasta Espaiia.

El modelo de misién paulino no parte de la preocupacién por la conversién
de los individuos, sino porque el evangelio llegue hasta el dltimo rincdn de la
tierra® (en la préctica, del Imperio Romano). Esto puede resultarnos extrafio en
el presente, pero es clave y perfectamente explicable en Pablo.

Socioldgicamente Pablo establece, como ya he dicho, sus comunidades en
las ciudades importantes y considera que a partir de ellas el evangelio se difun-
dira por las regiones rurales del entorno. Estas comunidades tienen sus respon-
sables y el apdstol no se desentiende de ellas, de su crecimiento y comunién,
porque se mantiene en contacto por medio de colaboradores y con sus cartas.

Teoldgicamente la mision de la primera generacidn, también ia de Pa-
blo, se ejerce bajo la presidn de la parusia, de la cercana vuelta del Sefior.
Pero esto solo sucederd cuando el Evangelio se haya predicado a todas las
naciones (Mt 24, 14; Mc 13, 10).

Y aqui se inscribe el papel de Israel, que también para Pablo es central,
pero de forma muy diferente a como lo era para Santiago.

Ciertamente Israel ha recibido la adopcién filial, la alianza, las promesas,
el culto, los patriarcas, de ellos procede Cristo segiin la came (Rom 9,1). La
negativa de [srael a aceptar a Jestis como su Mes{as es un misterio inson-
dable, gue debemos dejar en manos de Dios. Pero esta negativa ha sido la
ocasién para que el Evangelio llegue a los gentiles y muchos 1o acepten
(Rom 11, 11-12.25. 30-31). Y cuando el Evangelio llegue hasta la totalidad
de los gentiles (11, 23), es decir, a todas las naciones, entonces también Is-
rael serd salvo (parece que coincidiendo con 1a parusia: Rom 11, 26).

¥ P. Bowegs lo dice lapidariamente: «A mission of the Pauline model requires unevan-
gelized Iands, not just unconverted individuals»: «Paul and Religious Propaganda in the
First Century», NT XxI{ (1980}, 322, nota 11.
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El monotefsmo biblico, 1a afirmacién de un Gnico Di_os, €s inseparai?le del
universalismo. El cristianismo nace del judaismo o —si se preﬁerem irram-
pe como una forma nueva de judaismo, cuando'este u‘mversahsmo se hace
explicito y supera los lindes de Israel. Pez'o_hay’dﬁercncms notables. Algunos
grupos mantienen la vision centripeta del jgdzus_mo: el Israel renqvado es ?a
comunidad cristiana que atraerd con su festimonio a_todz% las naciones hacia
Si6n. Bn términos actuales serfa entender la evangelizacion, ante tod}o, como
testimonio. Otros grupos entienden la evangelizacion de fqrma centrifuga: se
trata no simplemente de atraer, sino de ir a todas las naciones. «de hacerse
todo a todos», de convocar a judios y paganos para forma; Un IIEvVo puebifo
(Pablo afiadirfa; v esto provocard que Israel acabe regonocxendo en la parusia
al Mesfas que vendrd de Sién: Rom 11, 27); En términos actuales es entender
la evangelizacién como misién y como envio. ‘

Hay una modificacién muy interesante de perspectivas: para los prf;fe:
tas, como para Santiago y los suyos, la conversion de Israel provocaria la
venida de los gentiles y el reconocimiento de Yahvé. Para Pab_lo, enla Elarta
a los Romanos, la conversién de los gentiles a Jests como Cristo y Sefior, a
ios que €l como «ap6stol de los gentiles» va a buscar, provocard que acabe
reconociéndole el pueblo de Israel.

II. La extension del cristianismo primitivo®
1. El fin de la dindmica misionera en el cristianismo primitivo

El cristianismo de los origenes tuvo una decidida vocacion misionera,
especialmente durante la primera generacion, que se fue desvaneciendo a

5 Supera la extension de este trabajo hablar de la segupda generaf:i.()n cristiana {.d’el T0al 110
aproximadamente) En esta generacion postapostdlica comienza & debilitarse la «mxswnfex.te’n‘\a;,
es decir la evangelizacién entendida como envfp. Basta con comparar las Carti} auténticas de
Pablo con las postpaulinas de Colosenses y Efesios. El papel'dmams_cp de tos apostole% eInlser}-
tido estricto, pertenece al pasado, ahora su funcidn es cgnfen.r est_ablhdad y firmeza ala Ig esla
(Bf 2,20). En la segunda generacién surgen los evangelios ca.némcos: que, cada uno asu molo,
van a unir las tradiciones de Jerusalén y Galilea. Pargi estos evangelios es clara la mision 2 dosE
paganas, tan discutida al inicio, y lo que hacen €s, primero, poperia como mandz:ito %n ?\c&ca z
Resucitado v, segundo, legitimarla en la vida del Jesis terrestre, cada uno a su mode. n arco .
Jesds anula los preceptos de pureza ritual judia (7,‘1‘9) ydala ordten de pasar a %mFa pagra.na
(Me 5.35), y el geraseno curado se convierte en misionexo de Je§us por la Decépolis I;a%anii.
En Mateo la apertura a la mision universal se sigue dfe lq cerrazén .del pueblo de Israel. l;_ a
obra lucana el universalismo estd previsto desde el principio y, curiosamente, el Pabi? de Lu-~
cas, tan diferente al Pablo conocido a través de sus cartas, conserva la estrategia geggraﬁca que
cra tan importante para el apdstol, aunque en Heh desaparece la presidn escatoldgica.
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lo largo de la segunda y tercera generacion®. Se pensaba que los apéstoles
ya habian llevado el Evangelio a todas las naciones?” y habfan cumnplido el
mandato del Sefior («id, haced discipulos a todas las gentes ...», Mt 28, 19),
que se consideraba dirigido exclusivamente a ellos. Este texto solo empez6
a aplicarse a la misi6n de la Iglesia a partir del siglo xv1 y «emprendi6 un
camino exitoso como mandato misional» —sobre todo en ¢l protestantis-
mo— a principio del siglo x1x.28

Tengamos en cuenta también que las comunidades cristianas se en-
contraban preocupadas por su organizaci6n interna, por dilucidar los pro-
blemas comunitarios y afrontar conflictos con el entorno pagano y con las
mismas autoridades imperiales.

Sino existia una estrategia misionera ni tampoco, practicamente, una
actividad misionera, ;c6mo se explica entonces la rdpida difusién del
cristianismo? Plinio, gobernador de Bitinia escribe al emperador Trajano
el afio 110 pidiendo instrucciones porque los cristianos se han convertido
en un verdadero problema ya que «el contagio de esta supersticién no

solo se ha extendido por las ciudades, sino también por las aldeas y por
el campo».

% Opini6éa comiinmente aceptada entre los estudiosos: I, CoMBY, Para comprender la
evangelizacion, EVD, Estella 1994, 19; F. Haun, Das Verstdndnis der mision im Neuen
Testament, Neukirchen 1963, R. HvaLVIK, «In Word and Deed: The Expansion of the
Church in the pre-Constaninian Era» en J. Apna and H, KvaLpaiN (eds.), The Misidn of
the early Church to Jews and Gentiles, (WUNT 127), Tiibingen 2000, 263-283; N. Brox,
Zur Christiichen Mision in der Spitantike», en AA. VV, Misidn im Neuen Testament, QD
93, Freiburg 1982, 190-237; Id., Historia de ia Iglesia antigua, Herder, Barcelona ; A.
HARNACK, The Misidn and Expansion of Christianiry, Vol. I, Harper, New York 1961, 86; E.
MoLianp, «Besass die Alte Kirche ein Missionsprogramm und bewusste Missionsmeth-
oden?», en H. Frounes - U, Knorra (Eds.), Kirchengechichte als Missionsgeschichte.
Band 1. Die Alte Kirche, Kaiser, Miinchen 1974, 51-67. 1. C. PacET, «Jewish Proselytism
at the Time of Christian Origing: Chimera or Reality?», JSNT, 62(1996) 100.

¥ Esta leyenda era enormemente popular en la antigiiedad. Los Hechos de Tomds co-
mienzan asi: «En aquel tiempo todos nosotros nos encontribamos en Jerusalén: Simén la-
mado Pedro y Andrés su hermano; Santiago el Zebedeo v Juan su hermano, Felipe y Bar-
tolomé, Tomds y Mateo el publicano, Santiago el de Alfeo, Simén el Cananeo y Judas de
Santiago; nos dividimos las regiones de la tierra para que cada uno de nosotros se dirigiese
al pais que le tocase en suerte y el pueblo, af que le enviaba el Sefiors. En la primera Apo-
logfa San Justino dice: «Porque de Jerusalén salieron doce hombres por el mundo, y &stos
ignorantes, incapaces de elocuencia, que, sin embargo, persuadieron por la virtud de Dios a
todo el género humane haber sido ellos enviados por Cristo para ensefiar a todos la palabra
de Dios»: 39,3. Es muy instructiva Iz interpretacién del mandato misionero a los apodstoles
(Mt 28,19-20; Mc 16,15-16) en os escritos patristicos dei siglo I, que puede encontrarse en
M. GooDMaN, Misidn and Conversion: Proselytizing in the Religions History of the Roman
Empire, Clarendon, Oxford 1994, 196,

3 U. Luz, El Evangelio segiin San Mateo. Mr 26 — 28. (Vol. IV), Sigueme, Salamanca
2003, 568..
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2. Los datos de la extension

Tenemos que comenzar presentando los datos. Los Hecho§ de los.Apés—
toles van sefialando un crecimiento espectacular de la comumdad/cgsuana
de Jerusalén (1,14-15; 4,4; 21,30), lo que tiene mas un valor retdrico que
histérico. o

Ios historiadores fluctian en sus célculos sobre la poblacion cristiana del
Imperio hacia el afio 300 y van desde una vigésima parte hasta un 10%: ezg este
dltimo caso unos seis millones. Esta es la opinion, entre otros, deR. Stark ,que
admite un crecimiento del 40% por década, para llegar a los 7530 cristianos el
afio 100 (0,0126 de la poblacién), 217,795 &1 200 y 6.299.832 el 300 (10,5 de la
poblacién). El mencionado autor observa que los mormones crecieron en 0rno
a un 43% durante su primer siglo. Dado el pequefio porcentaje de cpsﬁang)os
se explica la falta de restos arqueoldgicos claros antes de ﬁnai‘es del sngio’II .
Pero manteniendo este ritmo de crecimiento los cristianos pudieron ser més de
33 millones el afio 350, lo que corresponderia a un _56,5% de }a poblacién del
Tmperio. Se entiende que la conversion de Constantino sea mds el efecto <_:16 la
progresion del cristianismo que no su causa. Por otra parte, llegado a un clerto
punto, el incremento del grupo necesariamente se ralentiza o se estanca.

Volvamos ahora a nuestra pregunta inicial: ;como se ex.phca este T4-
pido crecimiento del cristianismo primitivo? Se pl}edf: explicar de foyma
socioldgicamente muy razonable®!. Pero es un fenémeno muy complejo y
hay que contar con la influencia de varios factores.

3. Factores de la extension

3.1, RELACIONES PERSONALES Y REDES SOCIALES

Eusebio de Cesaréa dice que los primeros misioneros cristianos estaban
tan imbuidos del espiritu divino que «al oirlos por primera vez, fas multi-
tudes, hechas un solo cuerpo, abrazaban entusiasmadas en sus corazones la
devocién ante el creador del universo» (H. E. 111, 37.3).

2 Fl quge del cristianismo, Ed. Andrés Bello, Barcelona 2001, 15-40, - )

0 1., M. Wrre, The Social Origins of Christian Architecture. Volume I Building God's
House in the Roman World: Architectural Adaptation among Pagargs ng{ and szrzsrzans.
Violume IT. Texts and Monuments for the Christian Domus Ecclesiae in its Envzrfmmen{,
Trinity Press, Pennsylvania 1990 — 1997; G. E. Ss\_JYDEg, Ante Pacem: archeological gvi-
dence of church life before Constantine, Mercer University Press, Macon 1985. )

3t No es sostenible la afirmacién de S. AGUSTIN tantas veces usada por la apologética
cristiana: «Este solo grande milagro nos basta: que todo el mundo haya creido sin milagros»

(De Civ. Dei 22,3).
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Pero las ciencias sociales ensefian que en las adhesiones a los grupos
intervienen muchos factores y las ideas no suelen ser lo principal. Mids adn,
la mayorfa de la gente no se vincula con fuerza a las doctrinas de su nueva
fe hasta después de su conversion,

Lo decisivo suelen ser los contactos personales y la incorporacién a
redes sociales, con las que se tiene ya alguna relacidn, v que confieren
identidad y ventajas de diverso tipo.

Stark® ha estudiado la extensién de la iglesia Moon en San Francisco;
al inicio eran una docena de personas, todas amigas entre ellas, procedentes
de Oregon y dirigidos por una profesora de una universidad de Sedl, llama-
da Kim. Al principio hicieron publicidad en la prensa y alquilaron grandes
locales, pero sin ninglin éxito. Se fueron extendiendo a través de sus ve-
cinos, de las asociaciones en las que participaban, de los amigos, que se
incorporaban. Y estos adeptos, procedentes de su entorno, coincidian en no
experimentar la contrainfluencia de amigos y familiares que habian quedado
muy lejos. Es decir, se establecen en el nuevo grupo relaciones sociales mds
fuertes de las que se tenfan en sus contextos sociales anteriores.

El cristianismo primitivo no se extendié fundamentalmente por medio
de misioneros liberados para esta tarea, sino a través de comerciantes,
emigrantes (fue muy importante la emigracién desde las zonas orientales
hacia Asia Menor en los siglos I y II}, artesanos, que difundian el Evan-
gelio entre sus colegas, clientes, nuevos vecinos, familiares, compafieros
de viajes en las caravanas o en las naves. En la frase antes citada, Plinio
hablaba del «contagio de esta supersticion» para referirse al cristianismo.
Acertaba plenamente. El contagio implica propagacidn no pianificada, por
contacto, por relacion personal que poco a poco va transmitiendo lo que
uno lleva bien dentro. P. Brown afirma que «los vinculos de familia, de
matrimonio, las lealtades a las casas han sido el medio mds efectivo de
reclutar miembros de la Iglesia y de mantener la adhesion del cristiano
medio al nnevo culto»®,

Para esto es necesario que los grupos no se cierren en s mismos, sino
que constituyan una red abierta, con capacidad de integracidn, de acogida
y adaptacidn, que fueron caracter{sticas de las comunidades cristianas que
se extendieron.

Conocemos también algunos misioneros en el sentido tradicional de la pa-
labra en el siglo II, entre los que destacan Panteno®, que desde Alejandria fue a
predicar a la India y donde se encontré que el Evangelio ya habfa sido llevado
por uno de los Doce; y también Gregorio Taumaturgo, famoso por los hechos

3 R, STARK, El auge del cristianismo, Bd. Andrés Bello, Barcelona 2001, 28-30.
3% Body and Seciety, 1988, 90,
3 Cfr. EuseBIo DE CESAREA, H. E. V, 10, 2-3.
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maravillosos con que acompafiaba su predicacién®. Pero son casos aislados y
poco relevantes para exphicar la difusién del cristianismo primitivo.

3.2. INTEGRACION Y PARTICIPACION

La capacidad de integracidn de las comunidades cristianas fue otro de
los factores que explican su éxito histérico. Eran lugares de encuentro y
convivencia de gente de diferentes procedencias étnicas y distintos niveles
sociales. El mestizaje, palpable ya en las comunidades paulinas, continud
posteriormente,

Sin duda el cardcter exclusivista de la doctrina cristiana —el mono-
tefsmo, la lucha contra la idolatria— generaban un grupo muy sélido, con
vinculaciones de pertenencia muy fuertes. Era muy distinto «adherirse» al
culto de Isis, Orfeo o0 Mitra, que «convertirse» al cristianismo?.

Como suele suceder en los grupos de libre adhesion, que no se identifi-
can por una etnia, eran comunidades muy participativas y que velaban por
sus miembros proporcionando ayudas muy notables. Dice G. Lohfink que
«nacid un sistema de empleo y de seguridad social que constituia todo un
fendmeno singular en la antigiiedad, Se basaba en la ayuda reciproca y en
Jos donativos voluntarios»*7, En tiempo del Obispo Cornelio la Iglesia de
Roma sostenia a 1500 viudas y pobres (H. E. VI, 43, 11).

Fran comunidades muy arraigadas localmente, pero, a la vez, se sabfan
pertenecientes a un movimiento transnacional, que mantenfan y cultivaban
relaciones entre ellas (aunque, como es muy explicable, también hubo grupos
que no se infegraron en esta dindmica, se cerraron sobre si mismos y acaba-
ron, tras un tiempo més o menos largo, desapareciendo de la historia).

3.3. EL PAPEL DE LAS MUJERES

El importante papel de las mujeres en el movimiento de Jests se mantuvo
y desarrolld en el movimiento cristiano hasta bien entrado el siglo I8, Las
mujeres eran més propensas a abrazar la nueva fe, lo cual, dicho sea de paso,

33 Cfr. BAsILEO DE CESAREA, Traiade del Espiritu Santo, 29.

3% A. D. Nock, Conversion, Claredon Press, Oxford 1933, 1-16.

3 La Iglesia que Jests queria, DDW, Bilbao 1986, 167; H. J. DREXHAGE, «Wirtschaft
and Andel in den fritbchristlichen Gemeinden (1-3 Jh. N, Chr.)», RQ 76 (1981) 1-72.

3B K. Toriesen, Cuando las mujeres eran sacerdotes, Bl Almendro, Cérdoba 1996, explica
el proceso en virtad del cual €] papel de las mujeres en el cristianismo se fue reduciendo a medida
que se iba consolidando el proceso de institucionalizacién con sus ranges jerdrquicos. R. LANE
Fox, Pagans and Christian, Knopf, New York 1986, 308 y A. HARNACK, The Missionn and
Expansion of Christianity in the First Three Centuries,Vol. I, Flarper, New York 1961, 368, que
habian del papel preeminente de fas mujeres en el cristianismo de los origenes.
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parece que también es tipico de los nuevos movimientos religiosos de nuestros
dias. En las comunidades cristianas las mujeres encontraban un reconocimien-
to y protagonismo que se les negaba generalmente en la sociedad. Los cris-
tianos defendian con mucha fuerza doctrinas muy criticas con la mentalidad
patriarcal: contra €l aborto y el infanticidio, sobre todo de las nifias, contra la
expositio (abandono) de los recién nacidos, contra la poligamia®.

En el mundo grecorromano el niimero de varones superaba con mucho
al de mujeres, por el abandono de las nifias recién nacidas. Se calcula que
en Roma habia 131 varones por cada 100 mujeres®®. En cambio en las
comunidades cristianas era mayor el niimero de las mujeres. Esto explica
¢l que se diese un alto nimero de «matrimonios exdgenos», entre mujeres
cristianas v varones paganos, que no infrecuentemente acababan incorpo-
rdndose a la Iglesia*l.

Durante los dltimos afios de la Reptiblica la baja natalidad y el descenso
demogréfico se convirtié en un grave problema, pese a las medidas que adop-
16 Augusto. Entre los cristianos el coeficiente de natalidad era muy superior,
lo cual también contribuyd al crecimiento de la Iglesia cristiana.

3.4, COMPORTAMIENTO EN LAS EPIDEMIAS Y EN LAS ENFERMEDADES

Dos terribles epidemias asolaron el Imperio Romano. A partir del 1635
una epidemia de viruela, que costd la vida entre 1/3 y 1/4 de la poblacién,
entre ellos del emperador Marco Aurelio. La segunda de sarampion en 251,
y de efectos también devastadores. Se calcula que morian 5000 personas
diariamente en Roma y que 2/3 de la poblacidén de Alejandria fallecid.

Hasta hace poco los historiadores del cristianismo primitivo no tenfan en
cuenta la importancia de este factor, que influyé desde una triple perspectiva.

Los grandes desastres naturales frecuentemente producen hondas
crisis de fe en las religiones establecidas o dominantes, incapaces de dar

¥ JugriNe, Apologia I, 27. 29; Episiola de Bernabé 19,5; Didajé V, 2.

40 1. C. RUSSELL,» Late ancient and medieval population», en Transactions of the Ameri-
can philosophical society, American Philosophical Society vol. 48, Filadelfia 1958.

A RARNACK, The mission and Expansion of Christianity, Vol. II, New York 1908, 79;
R. STARK, El auge del cristianismo, Andrés Bello, Barcelona 2001, 125-128; N, Brox, His-
toria de la Iglesia primitiva, Herder, Barcelona 1986; Id, «Zur christlichen Mission in der
Spitantike», en AA. VV, Mission im Neuen testament, QP 93, Herder, Freiburg 1982, 223.
Contra ests opinion se manifiesta T. T. Sanners, Carisma, Converts, Competitors. Socletal
and sociological factors in the success af early christianity, SCM, London 2000, 154. Toda
esta cuestidn del papel de las mujeres en la extension de la Iglesia de los origenes ha sido muy
cuidadosamente reexaminada por C. Osiex-M. Y. MacponNaLp, A Woman s Place, Fortress,
Minneapotis 2006, 220-244 y llegan, muy matizadamente y st yo no me equivoco, a las con-
clusiones que se defienden en estas paginas

42 Minucio FeEL, Octavius 31; Tertuliano, Ad Uxorem L, 5.
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una respuesta satisfactoria. Es un dato sociolégico que en situaciones de
crisis se abren paso nuevas creencias religiosas®®, En medio de la trage-
dia el cristianismo encontrd una oportunidad para exponer su esperanza
y su moral.

En segundo lugar, se dio una actitud generalizada de huir de los lugares
donde las epidemias irrumpfan para evitar el contagio. EI famoso médico
Galeno huyé de Roma y se refugié en un lugar inaccesible de Asia Menor,
lo cual parecfa un comportamiento sensato. En cambio entre fos cristiarios
estuvo muy extendida la actitud de atender a los enfermos, de ayudarlos
arriesgando incluso la propia vida.

Lo describe magnificamente Dionisio, obispo de Alejandria, con mo-
tivo de la epidemia de 251 en una carta que recoge Eusebio de Cesaréa
(H. E. VIL, 22, 7-10).

Este comportamiento prestigié a los cristianos ante los ojos de los pa-
ganos y produjo, ademds, una mayor supetvivencia entre los miembros
de la comunidad. Un estudioso de estas epidemias afirma: «Cuando todos
los servicios regulares colapsan, cuidados elementales pueden reducir la
mortalidad de gran manera. La simple provision de comida y agua, por
ejemplo, a personas que estdn de momento demasiado débiles para hacer
frente a la enfermedad por sus propios medios, les permitird recupezarse en
lugar de morir miserablemente»*, Peter Brown afirma que «ser Cristianos
en el afio 250 proporcionaba més proteccidn pot parte de los compatfieros
qUe SET CiVes romanus»,

El ndmero de cristianos supervivientes fue mayor que la media de
Ia poblacidn. Ademas muchos paganos se encontraron solos, porque sus
relaciones sociales habian desaparecido tras las epidemias; y las comu-
nidades cristianas les ofrecfan una oportunidad de rehacer su vida, més
atn cuando muchos de ellos habian sido atendidos por cristianos en su
enfermedad.

3.5. TESTIMONIO DE VIDA

Todo 1o dicho anteriormente nos hace ver que un factor fundamental para
la extensién del cristianismo fue el testimonio de vida de las comunidades.
Tnsisto en que el cristianismo primitivo no se extendié por una mision externa,
sino por la capacidad de atraccion de unas comunidades alternativas.

43 Fg muy notable la reflexion de San CIPRIANG con motivo dé la segunda epidemia
ciiada, en 251: efr. Mortalidad 15-20.

@ W, H. McNEILL, Plagues and peoples, Doubleday, New York 1976, 108., citado por
R. Starg, 102.
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Tertuliano proclamaba: «Fs nuestra preocupacion por el desposeido
nuestra practica de amorosos cuidados, lo que nos marca ante los ojos dé
nuestros adversarios, (Mirad, dicen ellos, mirad ¢cémo se aman!»%. Los
textos de este tenor se podrian multiplicar indefinidamente®, Orfgenés lle-
ga a decir: «La divinidad de Jesds se demuestra a través de las comunida-
des que deben su salvacidn a él»47.

El emperador Tuliano reacciona fuertemente contra los cristianos, pero
da el mejor testimonio de ellos: «;Acaso no comprendemos que la impie-
dad (es dc?cg, el cristianismo) fue promovida sobre todo por la humanidad
(de los cristianos) respecto a los extranjeros y mediante el cuidado en en-
terrar a los muertos? ... Los impfos galileos no se contentan con alimentar
a sus pobres y dieron de comer también a los nuestros. Pero los nuestros
carecen de estos cuidados»*8,

3.6. ADAPTABILIDAD?

La capacidad de adaptacién es un factor decisivo de todo movimiento
que tiene éxito histdrico, La encontramos en el cristianismo primitivo.
H/emos yisto la ampliacién de horizontes respecto al movimiento de Je-
sils reghzada por los helenistas y Pablo abriéndose a los paganos. Dentro
del mismo NT descubrimos formas muy diversas de cristianismos: el ju-
deocristianismo de Mateo y Santiago, el paulinismo con la tradicién que
genera, la tradicién jodnica. Si nos salimos del canon, el pluralismo se
amplia espectacularmente, desde los elkasaitas, judeocristianos radicales
hasta los gndsticos con su entrega a especulaciones filoséficas. Los He-
chos de los Apdstoles Apéerifos y diversos Evangelios ApGcerifos reflejan
formas populares de cristianismo. Si prosiguiésemos el estudio de los
aspectos doctrinales y organizativos —tarea imposible de realizar en este
momento— descubririamos que la capacidad de adaptacion del cristia-
nismo primitivo fue mucho mayor que la de sus competidores, los cultos
de Isis 0 Mitra®.

“Z Apologia 39.
4 Minucio FELIX, Octavius, 31, 8; Aristi fa 15; ] ;
Lonfink. e 160105, 1, 8; Aristides, Apologia 15, Carta a Diegneto, V, 4; G.

7. Cel 11, 33,

8 Epistola ad Arsacuum, en Sozomenos V, 15 s.

.“9 Hay tres factores que no aparecen en esta versidn del presente trabajo, cuya importancia
es indudable, aunque, a veces, se haya exagerado: me refiero a los exorcismos v curaciones que
se qoptaban de los cristianos y al valor testimonial de los mértires. Una valoracidn sintética y
gqmlli;mda de lo que supusieron puede eacontrarse en R. TREVIANO, «Factores, oportunidades e
ncentivos para la misidn en la Iglesia prenicena», Salmaticensis 47(2000) 393-432

3 J.T. SaNDERS, 0. ¢., 162. '
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3.7. LA FUNCION DE LAS IDEAS TEOLOGICAS

En el cristianismo primitivo era jmpensable la ereccidn de escuelas
cristianas para la educacién de los nifios. En un momento relativamente
avanzado, a mediados del siglo 11, surgen las primeras escuelas filoséficas
cristianas con la pretensién de hacer llegar el Evangelio a la sociedad pa-
gana. s lo que hacen San Justino en Roma y Panteno en Alejandria, donde
continuarian su labor Clemente y Origenes, con quien la altura intelectual
del empefio llegarfa a cotas muy altas. Independientemente de Jo que estas
escuelas pudiesen suponer desde el punto de vista proselitista, su gran valor
radica en el esfuerzo de inculturacién que implican y sobre el que después
haré algunas reflexiones.

Puede parecer que no he dado suficiente importancia a la originalidad
del mensaje cristiano para explicar ¢} éxito de la primera evangelizacion.
La pura confrontacién de ideas, comparadas con las que ofrecian otros cul-
tos orientales del tiempo, no serfa capaz de explicar el triunfo histérico
del cristianismo. Pero también es verdad que el testimonio de vida de los
cristianos v las caracterfsticas de sus comunidades —que son los factores
decisivos desde un punto de vista histérico y sociolégico— son insepara-
bles de las creencias que las alimentan.

Pienso que hay que resaltar la importancia del monoteismo, que res-
pondia a un anhelo muy profundo; el cardcter personal de Dios, con quien
se establecia una relacién mucho mis viva que con el logos estoico; la
salvacién de la muerte y la vida eterna a través de Jesucristo; la liberacién
de los espiritus que angustiaba la vida de muchas gentes; ¢l mensaje de
fraternidad que nace de Dios Padre; muy especialmente, la misericordia y
las virtudes de la moral cristiana.

III. Jerusalén, Atenas y Roma en la configuracion del cristianismo
primitivo: evangelizacién e inculturacion

Uno de los grandes retos de la evangelizacion es a inculturacidn; la
capacidad de expresar el Evangelio en nuevas categorfas culturales y, a la
vez, de fecundarlas criticamente desde dentro. La fe en Jesucristo surgio en
la encrucijada de tres grandes grandes mundos culturales, implicados entre
ellos, pero, pese a todo, diferentes, con los que se tuvo que confrontar la
naciente fe en Jesucristo®!. Puede ser muy instructivo seguir este proceso,
aunque sea muy brevemente.

51 En este apartado soy profundamente deudor al libro de M. SACHOT, La invencidn de
Cristo. Génesis de nna religion, Madrid 1998,
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1. Ei encuentro con el judaismo. La relacidn con Jerusalén

La fe en Jesds Mesfas aparece como una forma peculiar de judais-
mo y en su seno. Pero hay un elemento clave que va destacdndose: no
basta con la adhesién étnica al pueblo, sino que se requiere la fe, como
decision personal de vincularse al Sefior Jesis y, a través de €1, al Dios
judio.

Esto suponia una transformacidon del judaismo desde dentro, que
ocasiond conflictos desgarradores, en los que los seguidores de Jesds
siempre se considerardn continuadores de las promesas de Dios al pue-
blo judio, y cuando se vean excluidos de la sinagoga reivindicardn ser,
de una forma u otra, el verdadero Israel.

Enr e} encuentro con el judaismo, el cristianismo se descubre como
un pueblo, pero no definido étnicamente, sino como un «tertium genus»*?
abierto, porque su identidad no procede de la carne ni de la sangre, sino
de la fe en Jesucristo.

2. El encuentro con el helenismo. La relacion con Atenas

De algiin modo se da ya en Pablo, mds atin en Lucas y en los escritos
pospaulinos del Nuevo Testamento. Pero el encuentro con el helenismo se
da., de manera formal y expresa, con los Apologetas del siglo II. Son los
primeros escritores cristianos que se dirigen no al interior de la comunidad
cristiana, sino a la opinién piblica pagana y, concretamente, a sectores
cultos e influyentes. Adoptaban posturas mds o menos criticas con la filo-
soffa helenista con la que se confrontaban.

San Justino, el mas importante de los apologistas, tiene a la filosofia
en la méxima estima®?, piensa que toda verdad filoséfica viene de Dios
que ha implantado las semillas de su Logos en las diversas escuelas®. El
cristianismo es la verdadera filosoffa. Su conversion al cristianismo no
habia significado dejar una filosofia por la religién verdadera, sino haber
descubierto la verdadera filosofiads.

# Fue Tertuliano el primero en usar esta expresion: Ad nationes 1,8 {tres ocasiones), 1,20
y IL9; De virginibus velandis 7.

33 «Porque la filosofia es en realidad el mayor de los bienes y el mds preciado ante Dios.
Es la dnica que nos conduce hasta llevarnos a su encuentro. Son santos de veras los que
cultivan la filosofta», Didlogo. 2,2.

3 «Cuanto de bueno dijeron y hablaron jamds fildsofos y legisladores, fue por ellos
elaborado, segiin la parte de Verbo que les cupo», 2 Apot 10,2,

3 R.TREVIIANO , Patrologia, Madrid 1998, 114.



72 RAFAEL AGUIRRE

Ahora bien, el cristianismo transforma la filosofia desde dentro, porque
es una filosofia que parte de la revelacion de Dios, que es un principio mds
elevado y que supera todos los esfuerzos de la razén humana®. En con-
frontacién con el judafsmo, el cristianismo se definia como el verdadero
judaismo, el verdadero pueblo de Dios. En confrontacién con la cultura
helenista se define como la verdadera filosofia.

3. El encuentro con el genio organizador romano. La relacion con Roma

El primer autor cristiano que escribi6 en latin fue Tertuliano, renombra-
do jurista. El mejor que nadie representa la confrontacidn del cristianismo
con el genio institucionalizador y juridico de Roma.

En el mundo romano se acusaba al cristianismo de ser una superstitio.
«Supersticion mala y desmesurada», decia Plinio””; segiin Técito, s¢ trata-
ba de una «perniciosa supersticion»>%, Suetonio lo calificaba de «supersti-
cion nueva y maléfica»™.

Pero hay que comprender lo que esto significaba. La superstitio en el
mundo romano se contraponia a la religio. La religio era el conjunto de
ritos, mitos y leyes que sostenian el orden social y lo legitimaban. Supers-
titio era lo que sobraba, lo que estaba de mds, ritos, mitos y normas que no
se correspondfan con las convenciones establecidas y eran peligrosas en la
medida que socavaban el orden social.

Asi entendida, la religidn — categoria latina y no griega— no implicaba
propiamente unas convicciones personales y subjetivas, La participacién en
los cultos piiblicos y oficiales es, sobre todo, un acto de ciudadania cabal.
Pues bien, Tertuliano es un apologeta latino y reacciona contra las acusa-
ciones y afirma que el cristianismo es una religio, mds aiin la vera religio;
supersticiones son los cultos oficiales. Es decir, Tertuliano define al cris-
tianismo con las categorias latinas, como Justino lo habifa hecho con las
categorias griegas. Pero considerar al cristianismo como religion {religic)
transforma el significado de ambos términos. Por una parte, la religion es
transformada porque implica una fe personal (herencia judia) y una doctrina
filoséfica (herencia helenista). Por otra parte, el cristianismo como religion

3 «Porque juzgadas con discrecidn, nuestras doctrings no son vergonzosas, Sine Si-
periores a toda filosofia humana» 1 Apol 13,3, «Cuanto nosotros decimos, por haberlo
aprendido de Cristo y de los profetas que les precedieron, es la sola verdad y mds antiguo
gue todos los escritores gue le han precedido» 1 Apol, 2 3.

57 «Superstitionem pravam, immodicam», Ep. 10, 96, 8.

B «Exitiabilis superstitio» Ann. 14,443,

% «Superstitionis novae et maleficae», Nero 16,2,
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implica un entramado institucional y una relacién con la sociedad en su con-
junto, que m4s pronto 0 més tarde, tendria que ponerse de manifiesto. Pronto
la religién doméstica volverd a reaparecer como religion politica. Pero no es
éste el lugar para seguir esta historia apasionante.

Hemos visto que cuando el movimiento del cristianismo primitivo en-
tra en un espacio cultural es reinterpretado por el vector central de esa
cultura; asf es entendido como el verdadero judaismo, como la verdadera
filosofia, como la verdadera religion.

Pero este proceso, visto desde lo que llegd a ser la Gran Iglesia, no es
un sincretismo, una amalgama indiferenciada, sino la integracién bien es-
tructurada de dimensiones diferentes que se complementan. Hay un plano
institucional proporcionado por el mundo latino, que considera al cristia-
nismo como la verdadera religion de la sociedad; un plano intelectual pro-
porcionado por el mundo griego que lo elabora doctrinalmente; y un plano
personal que, en Gltima instancia, procede de la fe judia y biblica.

El proceso de transformacion cultural es también un proceso de trans-
formacién del vector central de las culturas que se asumen. Este proce-
so estd en la rafz del éxito histérico del cristianismo que ha llegado hasta
nuestros dias®. En el marco de esta ponencia no es posible hablar de las
tensiones y conflictos que este proceso supuso, ni de las posibilidades que
se quedaron perdidas por el camino y que, quizd, podamos adn recuperar.
Pero la transformacién inculturadora, que experimenté el cristianismo pri-
mitivo abre un amplio espectro de sugerencias y ensefianzas para la tarea
evangelizadora en ¢l presente.

® Fstas reflexiones finales estdn escritas desde a perspectiva de lo que liegd a ser la
«Gran Iglesian. Desde esa misma perspectiva hay qoe decir que hubo lineas cristianas que
ne aceptaron la incuituracién greco-romana o que diluyeron su identidad en el esfuerzo
inculturizador. Por una parte, encontramos diversas variantes del judeocristianismo radical
y, por otra parte, ¢l montanismo y otros movimientos proféticos, asf como, sobre tode, el
gnosticismo, Pero adoptar [a perspectiva de la Gran Iglesia no s legitimar el pasado sin mds.
Un buen historiador, y mds si es cristiano, no puede conformarse con la historia de los ven-
cedores. Tendrd que preguntarse por las posibilidades cristianas que guedaror frustradas o
enterradas en el proceso de inculturacion tal como se desarrollé en el eristianismo primitivo,
Y es legitimo y conveniente promover las posibilidedes cristianas inéditas que puedan salir
a la luz tras un examen critico de esa historia de los perdedores.



